


نويسنده: 


ناشر جايى: 


فرك تحقيقات بوانانداققائميه أصفهان 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اع لإ أماع03ات. الالالالالا صفحه 2 از لامب 


فهرست ما ا ا و اي ا ا ص ا مي ب لص يا م م مه د الك كط دك ا تحصن دكت 0 
آيين اخلاق در قرآن ل ل ا ا ا ل ار ا و اا لمم مه لم اه اس ل ا 11 
مشخصات كتاب 000 ا 
فهرست مطالب ا ا ا ا 000 ران 
اشاره م ا 0 
أمفهوم قرآنى از حس اخلاقى ا 0 
فصل اول: تعد اا ا اا ا اا ااا اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا 1 

فصل دوم: اجمالى از فضايل مهم اسلامى 0 ران 

اشاره 22 

نظريّه اخلاقى 1232 

فصل سوم: مجازات ا 0 1223 

اشاره 000 إن 

نظريّه اخلاقى 121 

فصل جهارم: نيتها و انكيزهها 0-1 100000 ا ”0006| 

فصل ينجم: كوشش 0 رن 
[اخلاق عملى م م ااا ان 
فصل اول: اخلاق فردى الما ا ري يي ا م اي ا ا ل ا 

فصل دوم: اخلاق خانواده المئ ش ئ ئ ا ا ا ا ل ع / 

فصل سوم: اخلاق اجتماعى لا ل ا ا ا و 1 

فصل جهارم: اخلاق دولتمردان 20-0 

فصل ينجم: اخلاق دينى ا صمت تي نز 
مقدمه مترجم الم ئش ا ل ل ل كت اي يت 7017 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ب از لامب 


اشاره للدم دده د عون فسا وكلمو ند ساد ونون ون عدوي لوك ساو ا لكاو لسو وده وس كا د كرا ذاسمز تامو دان د الساوه وكا و اسماواظ ع دامؤيا د لمانا مالسا ود د عاد تعد د دواد نان درت 1172 
روش ما در اين كتاب ال 
شرح حال مؤلف در جند سطر عيظف ف ففة 
مقدمه به قلم استاد #وطو دع فوع عي وى طاو ا اا كيس يونا امامو يواض وف نموا دوم ده بده ووه وان درمك د دده ع ده اموا ددا را ذه اران جو نمه 193 
سخن مترجم از فرانسه به عربى ااا 0ن 
مقدّمه نويسنده كتاب 5 
اشاره ميان يي سس ااه لك سوم كا مانوس د وكام دير سالاد رو كام يردي دوسي بن المي دو سم ارو مب نا دوي ءاسي داو حرا با بكمب داوعوي بلكو ناه تودي وبكببد ناد بسنت د ديه 2 

-١‏ وضع قبلى اين مشكل ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا سا9 

”- تقسيم و روش ا اا اا ااا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا اس 
اشاره ال-2 000 0 00 000ا0000اا900ا000زذ[ذز[ذ[زذ[ذ[ذ[ذ[1[ذ[ذ[ز[ذ[ذ1ذ1[ز[ز1ذ1[ذ[ذز[زذزذ[ز[ز[ [ز[ [ ذم 

اخلاق عملى مطاف م ا لمك مراف ب طق ووو قن بوك مو لض د لمق م رم موري وأو لك معو ياب ج لعل مو ميان مل بير عياء بالس ايب واد ميان لي ماو عاطم و كطاوا اناو 22 2 2 

اخلاق نظرى ئش شم ل ممت صمت وم ام 2 وما مدان 3 ومد ا وو ووس جد خم آلا 

'- تحقيقى همسو (جند مكتب) دحاو امو ل للم و انوك مذ ركاه ا لالح ل لأساو قدا وادسزيا ل اد ارال اهايا دالا مايا ل وس ااال دهي ذا اياك سيان و تامس داياو باد تاو تايلود جعت 1/0 
[مفاهيم اخلاقى قرآن (اخلاق نظرى)] ال ل ص ئضي شا ا ارا واكواك جوع بع علا 
فصل اول تعبّّد نات نان ناا ااا اا ناا اا ااا اا اي ا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ا اس ا 
اشاره 2ئق8ه8--000773733232خ000ااااي 0 

1/1/ ريشههاى تعّد و الزام اخلاقى اعادو الاو عع لديا نالا ع ادها ناد نح دواد ددم دل كود لك وه د كمه و داراو كد دل بوه افع دوك د ل خط ممع دم اعد ف يط‎ -١ 
اشاره ااا "ا‎ 

الف- قرآن لانسرا يبان ساد سالاد اد وبالا ءا اباعاه ماحد عرسا ل ل 2 سد ود لطا ف د ردان مد داياخ ناء ولد حل عاد عأ م فاك ون جات د لاع يال الد باداد بك وم بدت اط 20 

ب- سنت: لد د ع د د ا ل د ا ل ل ل ل ا ا ل 

ج- اجماع: 1 ان 

د- قياس: ا ل ا 0 

؟- ويزكىهاى تكليف اخلاقى ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا اا ا ا ااا ااا ااا 9ل 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 7 از لامب 


الف- امكان عمل: الم 
ب- عمل آسان دسالا نا ص بااء ‏ نااك 2 بااا لااجانا عاجانا لااانا ا ااا ا لا اات ا ا اا ااطا ا احاا حاحاتاس اا ا ‏ ىلا11 
ج- محدوديّت وظايف و تدريجى بودن آنها لل يي سس يس سي يج يض ل سس هاعم ع و و 1١783‏ 
- تناقضات الزام اي ص ئس ص ال ممم بحيب سن ١‏ 
اشاره م ا اام ا ا اا ا رات ا رايا ااا يوا اك و 111 
اولا- وحدت و تنوع ا ا 010001 ريل 
ثانيا- سلطه و آزادى قجاء ون الت لاي ؟ لاه وكا + الئاه < لد ملل امت نا اج تك زط جد جع تا لج ناه اناه خلج + ا طق جك لض لاد طم تاساك ل حطسل ل لول ب 1 116 
نظريه كانت أو مراحل مكتب اخلاقى اوأ: 22232323 0130 21 5 لل ون لخن لطت ل 4ن 1 1ن 5 ا ل اجن ند ا 2 2 113 
اشاره ا رين 
مرحله اول امو ل و ا م ا ا ا ل ا رح ات ال قات ا الت ع 11 
مرحله دوم لل لش شيش سي ل سا معو ع عا وات ا اح 116 
مرحله سوم ا ل ا ل ا ا لح ل لق قم ا ا ا اا لوال ل ل 35م ات 2 وا 2 نك ذا 


فصل دوم اجمالى از فضايل مهم اسلامى 12-259 
اشاره الم مكاح ام وي ممم مي م جاو جد لا اق 6 مد واد صر ا أو اموا ناا وض او أ ا ا ل ا ا ا ا لإ اد ل 7 
نظريه اخلاقى آنطور كه ممكن است از قرآن استفاده كرد. در مقايسه با نظريههاى ديكر قديم و جديد 2 انكر ا 

اشاره لب ا ا سئي اي شت ئش شا شا ين ئيش يش ار سي اي تت ل لات ممه نان اسم ا لا عت م 112 
-١‏ تحليل تفكر عام مسئوليت 338 ب7--2-22-- 1‏ لألأ46_مئ_ئ_ت##_ر9694646ت0907279اااا60اا0ااا 0 00 ا اا0اااااااااا000ا 0 و0 
”- شرايط مسئوليت اخلاقى و دينى: تمش يواتش تامام تت تس يلام بيت #السائوا مكف دلا عا !ةا 
الف- طبيعت شخصى مسئوليت م ا 
ب- اساس قانونى ال و ا يي يي ص مضي مم م وكا يت ةمد تي 13 
ج- عنصر اصلى در عمل ه448 222583939083848 2 0010000 
د- ازادى اا ان ا 1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالاا صفمحه 86 از لامب 


اشاره لم ا ا ا ا مع و اي الى ا اط ا اما وتنك لتم ف الت لبق د د تقد د أنه دك ده 1 11 
خاتمه أبناى تفكر قرآنى را نسبت به مسئوليت و سمبحو و جاده اودجوو وو صو ب وود مر و م و اموه تيه عب 7173 

فصل سوم مجازات ا ا ا نل 
اشاره يش شي ص ص لس ص م 
-١‏ مجازات اخلاقى لامو مات اا ات ا اااي وا ا أ ميا قال اا عت ا اوس د ييف 1117 
اشاره 122300000 
خوبىهاى فضيلت: ا 
زشتى و قبح رذيلت ا ا ا ا 0 
"- مجازات قانونى را ل ا ل ا ا ا ا 11 
*- نظام توجيه قرآنى و جايكاه كيفر الهى: 00 ون 
اشاره ااا ااا ااا 
الف- انكيزههاى درونى ا 01 
ب- جنبههاى شرايط محيطى و موضع انسان اح حا ااا ا اا ااا ا اا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا 3108 
ج- اعتبارات نتايج و ييآمدهاى عمل مدن د 12 2ن ند ل نط نت غ222 452323 وله نغ 223323 0331 1 1ت 7117 
اشاره وح كدو طايه ا ص راط لي روج و نايت دج ب كط وو م حم ل كج تاد لطا فوص كك طح اطمي كا مدي وا دوم او عن اح حك اع مر #اط مرو طم وا ذيك 17 11 

الف- جلوكيرى از قوّت و قدرت كافران و درهم شكستن توان دشمنى و عداوتشان: 0 ون 

ب- ييشكيرى از فساد و بىبندوبارى تا در روى زمين كسترش نيابد: للا66ييي64656يري565ر5رزرز46/ري7:64:6464:ر:7:ر:ر:ر:ر:ر:ر:1:1:0:11هط/طه/طهغ 

ج- نجات دادن مؤسّسات دينى از ويرانى: العا ا ب بغت متتس سم امي 5 

نتايج غير طبيعى (يا مجازات الهى) ا ا 00 
؟- مجازات الهى 00 اا 
طبيعت مجازات الهى و اشكال مختلف آن زةزذزآ# 1 ز ‏ ااا ااا ا ا اررض 
اشاره مسجل ل ع اا عا ا ا ا ا ا سا د ا 1 31011 

الف- مجازات الهى در دنيا ا ا اا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 36 39030 


ب- عنصرى كه به تأييد كروه مؤمنان مربوط مىشود م ا ا ين 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9 از لامب 


جدول رادهاى مختلف توجيه و كد عه حت ع مكايو تدص مكط طح مود تحددت لحان سدح نو دده وان سحي سانا تسدنا سا حيرا م بويك دي د في 


خاتمه |اعداد و ارقام سخنكوى اصلى 0 23 


اشاره 0 0 ا 
الف: نيت همجون شرطى براى باور داشتن عمل است 0 ليان 
ب: نيت و طبيعت فعل اخلاقى ااا 0 
ج- برترى نيت نسبت به عمل: ككههفل4ى>-> > 9999ة9ة199>9>ة2979> > >>ة>2ة>ة7>77>2>2>2>77 222 2 0000ل 
د- آيا نيت تنها كافى است؟ م 10 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ٠١‏ از لاهن 


انكيزههاى عمل صا اس ل يض لس ا قم نا 1 17 51 
اشاره © 655502020444ر6060696965__ي06757595959569464246569464اااا 00 ااا ااا 
الف- نقش نيت غير مباشر و طبيعت ان د يي اام يي ني يوا ا يوم الا اسع اناي بان يقن انيت عاد تع الت ناك دعت ايت ات سدع ايت نل لاطا لاطا لاحل ساسك طحت م66 1 16 
ب- نيت خوب 2 ل 71 
ج- بى هدفى نيت لعي ا يي شي ئش ئش ئش ئش لش ل ل اي 77 

اشاره ا ل 
واينك نموندهايى فراوان از سنت نبوى: ودطواء دطكد + سد بلطي دياك ا حنناء اونب دطد كاك دطدنء دوك عونا تمك ماقا مسح كحم دوس 1ع و دع ]101 
]2 كسب 95-- 2 

"- كماليات لع قطن تدوع دلوا دكت و دالطع اك عاد دل كوا كته د اناك الئاه فدات للان دور اك لوللان مط طلا لحكل لولاا جك عم لك ملك عد 2 ]1581 

'"'- استثنائات 222 :2225:23:22 :32:32 2:22 522 222 :2-2 32:22:22 :223225 22:22:22 :10153235 

؟- بازيجه امطلاة ددا ادكه اوكا ادو ند عا اداهه الدع لاود ناد دود للد لو دك دالت + كاه داك ند حلصم كاك درت لطت مدل لله لالط ل 1 :لل 0 1 

د- نيّتهاى بد 222 5223:252: 22خ 2 3:223225-252 :5223:3352 223225 3 :25123223123 1ه ةن 21 
اشاره الول وي وا را الوه البراة و ود ل ا و لورلا قي لعا ا وق ب ااام و ار راح امي 11 

21 نيت زيانرسانى 2 32 1522233252 ن نود عون 2غ شنط ع2 فطخ :32:22 خش خة غغ ةط هه 22242322234 ته‎ -١ 

"- نيت فرار از تكليف: 0 
"'- نيت دست يافتن به كسب نامشروع: مودو مح عدا مل الت د انق للكت 531 302553325333553 زنتوم لنؤت لت وء قنيت /2 
؟- نيت جلب رضاى مردم (ريا) 0 ين 
ه- اخلاص نيت با انكيزههاى مختلط م ع تاس بيات جع ديهم سات مات ممصم ممم م تش سام كام ل 5137 
خاتمه |ارزش دادن اسلام براى عمل صرفا مادى فر م رم ا ا ار 
فصل ينجم كوشش ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا م 

اشاره الي ا ا ا لصي يي لك قا وكيا سكت ا وه ةل مكو د ا فبك ار جلت لبقلا اكاك لي لي ا كله افر تلا اكات ص قوط ا جا ضع لكا جا لا في ة ‏ /1001 

2 تلاش و حركت رو به ييش لجح ل ا ا م‎ -١ 
اشاره 00# از“ ااا‎ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا 


ب- تلاش سازنده 110111 
"- تلاش جسمى: لمي وم عقي م عم م و ف ل 1 ا 
اشاره 00000 0 5253300 
اينك سه نمونه م د و م ل ا ا م ا 0 
-١‏ دلاورى جا ون يا اي كا ويا واد ب و لبان اط وو الفا ا 1 1ك 
مذ 0 

-7١‏ روزه عع دوع اوقدص كال دك ان ادو لد قد دورو عدت 
أبررسى سه مشكل د ع لعا ا ا 

١‏ - استقامت و بخشندكى ل ل 

"- كوشهكيرى و معاشرت 22:52 خ غ225 دوقن نت نكن ةن 2ن 

تلاش و مدارا 0 000 
خاتمه بحث أرابطه مشقت و تلاش 0 


خاتمهاى فراكير أمهم بودن آموزش واجبات محسوس براى توده مردم 


صفحه ١١‏ از لامي 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا 


خوددارى از شكميرستى و شهو تيرستى: .--- 


غرورء خوديسندى و فخرفروشى: ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 


فخرفروشى به قدرت و دانش: ا 2 


صفحه ١١‏ از شام”ي 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه نلا! از شام نب 


حسد و طمع: دمح عبن دده د عو انه سه ويه سو وند د د موب ند بوبه تدده الوا ودر تروس لو ونم وعدم موس ونمو لاه 
زناكارى: ا ل امات 

م ىكسارى و يليدىها ال ص ضائئ ش ئ ئ ل ائ ا ا ا ملاعل الس 081/72 
هر نوع آلودكى اخلاقى يا مادى: اطي اي رات نط رص جات اي 1 بماك اولان ان مايا لاوطا بلاطا اساي دي ا لاا د جوف اليب اا 1/1( 
دادوستد و كسب حرام: ا م 
مديريّت بد: 6 
ثالثا- مباحات: برخوردارى از نعمتهاى ياكيزه: 2:52 :5324 :5323 2512 5133123232343 43283 :2ه 2:32 14: 01/3 
رابعا- مخالفت به دليل اضطرار: اناوه دالططوان كط عع داللايات لكوك داك دكن د وانانا د بطلاب د وديانان بطلانادع ذلك لطلان موطيانا نايا ديات ل لبطلا ولا عم ل و ملل عي د يي 41/8 
فصل دوم اخلاق خانواده تنود 2552:2522 15 دخ 33 طخ :22-1225 :2232:2262 :25331245 52504 325:2 5:331 :23 2ع ]01/8 
اولا- وظايف اصلى و فرعى: 00 
احسان به يدر و مادر و تواضع در برابر آنها و اطاعت از آنها: ان 0ت 233-23335303 ناش 3 203222 111 2153 للد لنطة 23-211 22 801/8 
حرمت نهادن به زندكى فرزندان: 00 رن 
تربيت اخلاقى فرزندان و تمام خانواده: ون خخ 2ن 2 ذ ننن مانن و نن ةن ةا نان جزلا د قناع :2ن نت نط نطة ند وطن ءوتن ة :كنت قطناء نز نات 2253122234 324 3322 2222 8/1 
ثانيا- وظايف متقابل همسران د طاو لامو + وطليه د طعاء الالاه د واد و للا ناوا عد دياك دطماناك وطادي ناكد لاما مد وكا ديعا دعكا دناب موي كاب ع مط ع اميه ل طم ود لب 8/01 
الف- دستور همس ركزينى: عع يشش م وا تا نان اناا للق د اخطعء بابك 
روابطى كه تحريم شده: للم ا ع ا ا ا تش 2222 م ضسشمتشصتش سش عت سا ماد ماده ويك 8/11 
روابطى كه حلال شده است: م م ل ع ميا 
خصلتهايى كه خدا فرمان داده و مستحب است 0 

رضاى مطلق و متقابل فدد م ا ا وم تا وبي تبص تت امت مت ات يو تمش كع مس تضم كت عما ةا امد لا سو 0/177 
مهريه: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ا ا نه 
شرايط جندهمسرى: لسعم دم ام ا ا ا يف ا ا وا ف اي د في لمت ل ل 1 ل ]1 08/6 

ب- زندكى زناشويى ئي ا ئيش فس ناية 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه عزا از لامي 


اشاره ان 
اهداف ازدواج: 31731#7030171000ة#1013آ1# ا ااا ااا ا 

3 1 امنتييت داخلىء محتبّت و شفقت: م ا م و ا ا‎ -١ 

؟- بقاى نسل: يت ا م مس كمض لش شصاما لما مما تمك وماك تو ام سال لارام لا 0/5 

برابرى در حقوق و وظايف: ا انه 
مشورت ورضايت دو طرف م3 
برخورد انسانى تطحو توي دقطنات ققد كانه تددو لاط دكاص ا كلاصو عدد ياك تمدواد ادططء مونامد تطدناح تود ته مدناناء تسوه مدحاطء امت بك علطمو لطع عك ذ ع /0/11 
معاشرت نيكوء حتى در وقت ناراحتى: ا ا ا ا ا ااا اا اا 20000 
أشتى يس از اختلاف: ما لا و ا م جم 8/1/3483 
تعيين داور طعت دض جد 3 ع 24222322322 2 ث2 دق 2 3 تنظ نوه :252232252 2خ وغ :5222322 5غ 533:2 :0/1/2533 
ج- طلاق: جدايى بدترين راه است: 00001001 0 
اشاره ل 
مدّت انتظار: 00000 ا 1غ 
سكنا دادنء و رفتار خوش به اميد سازرش :25252 2322:2222 522 2152:2322 5ه :3355 25336 86/532223 
زن طلاق كرفته ييش از آميزش عدّه ندارد: م ا 00 
يس از طلاقء يا خوب نكددارى: ا ا ا 1 وى 
ويا جدايى كه جوازى است براى ازدواج دوباره: 00 ان 
حقٌ تصرّف در جيزى كه مال زن مطلقه است. نداريم: عع د مس عمد ادع لطا م دس د دس د ء اراد ء مسد و دولد ومس ممه قرم وس ل را ل ل حالم ليه 851 
طلاق باين نيستء مكّر در نوبت سوم اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ا ااا سا8 8 
زن طلاق كرفته حق دارد عوض مهريه را بكيرد: #ال ا ا يا م ل م ص تمص مسا مس تمص خم تص ام مل لم وجا عي 08115 
عوض كرفتنء حق عموم طلاقكرفتكان است: 77778ل/ز-<-<6_6ز6ز06_676ٍ06ٍ6]6])6)6069_4060:ز:زطزط/زط7ز7/ز7ز7/7/7/7/7/7ر7ر7ر7ر/ر7ر7ر7ر7ر7و7و0107 ويطك 
ثالثا- وظايف شخص نسبت به خويشان: بخشش به ديكر خويشاوندان: ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا 931ل 
اشاره تي ا في ل ين تك وكات لمكت لخدت قنخت ١‏ ا مك ظلا دكات ذءا 6 تزحك نر كنض رك طزاع نب كزناه فأ عاد د مل جرت واف د انم ترتمماة اده 6 عد السام لا لام ا لماح ا تر 010117 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 10 از نامي 


رابعا- ارث: حقى است نه تنها بر مردان يا بزركان يا تنها فرزندان: اا ليام عد باد الام ايا ا اا سانا و عاك لوا اا سا 


ارث لطفى است از طرف خداء نه حق: عام م الم و ار ل ا ل ا ار ا ا ل ا با لب دك 


فصل سوم اخلاق اجتماعى ممم م ممه ممه ممم مه سمس ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه مه ممم مه ممم مه ممه مه مم م م م مه مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممه 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


به ثمر رساندن اموال يتيمان: .--- 
آزاد كردن بردكان: 503 


يا زمينهدسازى آزادى ايشان: 00 


صفحه ؟1 از نامي 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه ١"/‏ از امب 


دفع بدى با نيكى: ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ا ا © ل 
دعوت به نيكى و نهى أز بدى: 2-255-لكك>006977©">7جححجوو9999555ب59499ط حب>298>>47 001011110122111 ا1111 ا 
كسترش دانش ا ل ل صا صا تا يا اتاد ةداعا بام اداع لاط لدع ل اكيت ده الاك 3 ند ود جات كن نط ف 20418 
برادرى و بز ركوارى: ا ا ااا ااا اا ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا الس 1 
دوستى همكان: ا ام 
عدالت» مرحمت و احسان: 000 ا 00ا0إ 
سه موضع كيرى با تفاوت در مشروعتيت: ا ا ا 00 ل 
-١‏ تمشك به حق ا ا ا ا ا ا 111 
؟- بخشش در حال رفاه ااا 
"- ايثار جوانمردانه: 1ن 12 ا جتنن كي :1د طنط لمان انط ل لانن لا لا ا ا قن ا 1 1 0 1 1 1 1 1 111 21 112212 21 
اشاره اا ااا ااا 0 ا 
وظيفه همان حدّ وسط است: اا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا اس 11 
بخشندكى يك وظيفه عمومى ا ا ااا 0 
شرايط احسان: سر 
-١‏ مبادله: اا ااا 000 0 
؟- فايده احسان: ا 000 
7- نوع بخشش: 6 
؟- رأه و روش بخشندكى: اا اا ااا ا ااا ا ا ااا ااااااااا ا اا ا ا اا ااا ااااااا ا ااااا اااااااس 39 1 
الف- بهتر آن است كه ينهانى باشد لي 

ب- بدى نكردن به كسى كه جيزى مى بخشيم: فقفل72 .72 7 ا ا ااا ا 0100000100 
راهنمايى به بخشش: ا ا 50 
نكوهش اندوختن و بخل ورزيدن: ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ااا ااا 3 سه 
ثالثا- قوانين ادب: لل ل ا ا ايا 


اجازه خواستن ييش از ورود بر ديكران: احا ا ا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا الس م 1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3ح0ات. الالالالالا صفحه 18 از نامي 


با صداى كوتاهء و بلند صدا نزدن بزركان از بيرون خانه: اس ل ل ل قل لا حمسا لات سا 8 1 
سلام در وقت ورود: ع ا م تس ئش همسش ضْشسشسسشه شرك اش هي نا 1م 
جواب سلام يهثر از آن ل ل ئضي اس 
نشسسة خوت: نبب | 200111 
موضوع كفت وكو خير باشد: م ا ا ا اا 0 
حرف زدن با خوشترين عبارات: لآ فه6774 25222298909938 00000100 
كسب اجازه در هنكام رفتن: امد لا ا لاه لادلا لالجل + الج ل التليوا- ود وواد تاطما ناك نوناد تماد دلطياء لانت كاه دص نا وا اد لدعا ناد #امسر قاد ل طم علطمو 21م ل عد وو 211 
فصل جهارم اخلاق دولتمردان ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ااا 1 
اؤلا- رابطه بين رئيس و مردم: ا 
الف- وظيفه رؤسا وطط ون وذ د ن هشاغن يف2 كن د نط نل لمش ةذ اطططط ةن نوات الطرن ‏ نن نت نط خط طن قطان 1ن نط1 ؤذ لط 1 نط4 201 221 224321 1 223121324 2 |1 21 
رايزنى با مردم: ص ل ئش ]بق 
اجراى تصميم نهايى ا ا ا 0 1 
برطبق قانون عدل وجمجم5سم9ك1--شششسششجحختص©46ي_4_4_4_4_4_4_4_4_©_4_6©6_6_ر6ري6ر6ر64ر7:7:7:7:7:7:7:7:7:7:797:7:7:7:7:7:7:746565رضطجه/غ 
اجراى نظم: +7ببببببببببب 1 2111 
حفظ اموال عمومى و تصرّف نكردن آنها: لاي ا يا وا وي قات ا ماو اا لو ا د ف 21717 
بهرهمندى از اموال عمومى محدود به توانكران نباشد: ا ا 
اقلّتهاى داخل جامعه اسلامى آزادى قانونى دارند: لسع ةداح ما دده اركاد ل نطلا واكم ا 6 ةل لم قا لطا د ا ات لتر ل ا فقي ل ا 1 21 
ب- وظايف مردم: نظم: ااا ااا ا ااا اااا ا ااا اا اا اااا ااا اااا ا ااا اا اااا ا ا ا اااااااااااااااااااااا2 96 ]3 
اشاره لي ل ا ا ا ا ل ا ا را ع سا ص اص مام رد السام ا ل لا ا لامك ا ا 720107107 
اطاعت مشروط 0100 ا ا ا ا 2 
اتحاد در ييرامون هدف والا بمد دكن امك :ل ولط حك 3 2 اندج لمكت نا دق حاتت لم تلط كملا ب ب تسن دفص قاط د د ع تلان دح لادطة ا ات د ا 21017 
رايزنى در قضاياى عمومى: حل 0 
دورى از فساد: لفحو يت ةن كات وكا قي وات ارا مض 1 خدك وك اكت بر ات و جا ا عد اك زا اا تناو كتحي تلات ل كنت ا لاد ان احا لاي د 1 0 217 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا 


رقابت اخلاقى: كسترده نكردن فضاى شكست و دورويى و مراجعه به مراجع قانونى عمدت لما مدت يسايس سرك بلامدا سارك ااي 


برخورد نكردن با ايمنى از منحرفان: ا ااا اا ا ااا ااا ال 


خوش رفتارى با همسايه. عدالت. نيكوكارى: كاد انك 1 الات لاط دن ند بو ل الاك لما در لالت د تكد دان مك د ل وك 0ر1 


باكى از مرق نيست كه در وقت خود فرامىرسد: مم عا وكات ل كلمت مه تقلت دم تننيه مه تناه عم كلنه مع كلت مسج تلستونه اتات اه بت 


ترس از حيلهكرىها و توطئدهاى كافران: مسي مون درن طارذ عا را حرة كمد دم مطاع م معاطم دحام م ماديا وماد مانا د دطاع م فاسع عه 


صفحه 19 از نامي 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١ل‏ از لامب 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه الا از شام ب 


اداى نماز و واجبات: ااا اي ا ا مط تاوما تزر مط وكتد ا قد حك اد ةفد ل الوك 217 

حج خانة خدا (دفستكم يكبار در خمام عمر» ا 0000 0 00 
فرخواست از خدابين خوف ورج ل لصي ام 

بازكشت به سوى خدا و درخواست آمرزش او: افص ال رص ليئض ا ل 2 

و بالاخره محتّت خدا: ا 

بايد محتّت خدا بالاتر از هر جيز باشد: ات اا ا ماح محا ااا اا اا ا ااا اا اا اا ا ااا ااا 162 

اجمالى از مهمثرين فضايل اسلامى مودي وب وي اوها وس لم اميه ابن بده امه امه اح امه مايه ب و 1 2 
برخى از مهمترين فضايلى كه قرآن كريم آنها را از امتيازات مسلمان واقعى مى شمارد: 000 


درباره مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان ا ا اا مال ا و م اي ات ا م ا 20 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا 


آيين اخلاق در قرآن 
مشخصات كتاب 


سرشناسه : درازء محمد عبدالله ‏ 189 - 1188م. 


عنوان و نام يديد ور : آيين اخلاق در قرآن / محمد عبد الله دراز ؛ ترجمه محمد رضا عطايى 


مشخصات نشر : مشهد : آستان قدس رضوىء» شركت به نشره .١7/81/‏ 
مشخصات ظاهرى : ١//ص.‏ 

فروست : آستان قدس رضوىء شركت به نشر ؛ ٠68.يوهشهاى‏ قرآنى ؛ 8. 
شابكك : ١٠٠٠لاريال‏ : ١7-19-1:عع1-م/ا؟‏ 


وضعيت فهرست نويسى : برونسيارى 


صفحه نالا از لامي 


يادداشت : اين اثر به زبان فرانسه بوده است و ترجمه فارسى آن از عنوان عربى«دستورالاخلاق فى القرآن» ترجمه عبدالصبور شاهين 


كرفته شده است. 

يادداشت : كتابنامه به صورت زير نويس. 

موضوع : قرآن-- اخلاق 

موضوع : اخلاق اسلامى 

موضوع : اخلاق اجتماعى -- جنبههاى قرآنى 

شناسه افزوده : عطايى» محمدرضاء 1617 -مترجم 

شناسه افزوده : شاهين» عبدالصبور. دستورالاخلاق فى القرآن 
شناسه افزوده : شركت بهنشر ( انتشارات آستان قدس رضوى) 
رده بندى كنككره : 7# 81 رد عد اع0ه /ا١‏ 

رده بندى ديويى : 7917/1١69‏ 


شمازة كتابشاسن على :ال 
فهرست مطالب 
اشاره 


مقدّمه مترجم ١9‏ 

مقدّمه محقّق كتاب سامى غريرى 7١‏ 

روش ما در اين كتاب 7 

قبع مامز حدر بعد بطر 18 

مقدّمه به قلم استاد د كتر سيد محمّد بدوى 77 


سخن مترجم از فرانسه به عربى 58 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا 


مقدّمه نويسنده كتاب 88 

8 وضع قبلى اين مشكل‎ -١ 

1- تقسيم و روش 7 

اخلاق عملى ٠7"‏ 

اخلاق نظرى و٠‏ 

/7 تحقيق همسو (جند مكتب)‎ -٠ 


[مفهوم قرآنى از حس اخلاقى 
فصل اول: تعهّد 


/1/ ريشههاى تعهّّد و الزام اخلاقى‎ -١ 
٠١١ الف- قرآن‎ 

ب- سنت ١66,‏ 

ج- اجماع ١١75‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: * 

د- قياس ١١‏ 

؟- ويزكىهاى تكليف اخلاقى ١79‏ 
الف- امكان عمل ١6١‏ 

ب- عمل آسان ١0١‏ 

ج- محدوديت وظايف و تدريجى بودن آنها ١28‏ 
'- تناقضات لازم ١/8‏ 

اولا- وحدت و تنوع ١78‏ 

ثانيا- سلطه و آزادى ه7١‏ 

نظريه كانت ١1/8‏ 

مرحله اول ١8٠١‏ 

مرحله دوم 1/7 

مرحله سوم 1/19 


خاتمه ٠٠١‏ 
فصل دوم: اجمالى از فضايل مهم اسلامى 


اشاره 


نل نه اخملاة 3 .است از ق آن تفاده كر دء در مقاسه با نظر به دبكر قد جدبك ٠‏ 
يه اخلاقى آنطور كه است از قرآن استفا ر مقايسه با نظريههاى ديكّر قديم و جديد 7١١‏ 


الف- تحليل تفكر عام مسئوليت 7١١‏ 


صفحه نان از لامي 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لطاع لإأماع3حات. الالالالانا 


ب- اساس قانونى 555 

نمونه اول 75/8 

نمونه دوم خرف 

نمونه سوم لمكم 

ج- عنصر اصلى در عمل ”707 
د- آزادى ”8” 

جنبه اجتماعى مسئولييت 7١5‏ 
خاتمه 77" 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 7 

نظريّه اخلاقى 

آنجنانكه از قرآن مىتوان به دست آورد در موازنه با نظريّههاى كهنه و نو ديكر 70" 
فصل سوم: مجازات 

اشاره 


مجازات اخلاقى 711 

خوبىهاى فضيلت 77١‏ 

١-نماز‏ .عم 

"ع٠ صدقه‎ -١ 

8٠ روزه‎ 

- ممارست و حكمت "٠‏ 

زشتى و قبح رذيلت "١‏ 

ين 

"- دروغ كويى اعم 

*- رفتار و سلوكك و توانمندىهاى عقلانى 86 
؟- نفس با كاملترين صورت 8 

مجازات قانونى 86# 

نظام توجيه قرآنى و جايكاه كيفر الهى 09" 
نظام توجيه قرآنى 20" 

الف- انكيزههاى درونى /الم 

ب- جنبههاى شرايط محيطى و موضع انسان 507 


ج- اعتبارات نتايج و ييامدهاى عمل 5١7‏ 


صفحه عاط از لامي 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لطاعلا أماع3حات. الالالالانا 


نتايج غير طبيعى (يا مجازات الهى) 57١‏ 
مجازات الهى 55717 

طبيعت مجازات الهى و اشكال مختلف آن 5717 
الف- مجازات الهى در دنيا 6579 

جنبه ماذى 579 

ب- عنصرى كه به تأيبد كروه مؤمنان مربوط مى شود 570 
بعت جنبه عقلى و اخلاقى /5 

آبين اخلاق در قرآن» ص: / 

د- جنبه روحى 558١‏ 

كمبود مجازات دنيوى 688 

ياداش الهى در حيات اخروى /55 

نخستين جشش مزه سرانجام كار 587 

بهشت 5808 

بهره روحى 5815 

خوشبختى حى 504 

دوزخ الام 

كيفرهاى اخلاقى سلبى 5/١‏ 

كيفرهاى اخلاقى (ايجابى) 51/7 

كيفرهاى بدنى 510/8 


خاتمه 5/6 


نظرّه اخلاقى 


آنطورى كه از قرآن به دست مى آيد در مقايسه با ديد كاههاى قديم و جديد 589 


فصل جهارم: نيّتها و انكيزهها 

نبت 007 

الف: نيت همجون شرطى براى باور داشتن عمل است 0٠8‏ 
ب: تت و طبيعت فعل اخلاقى 019 

ج- برترى نيت نسبت به عمل 0177 

د- آيا نئت تنها كافى است؟ 068 

انكيزههاى عمل 007 

الف- نقش نيت غير مباشر و طبيعت آن ننه 


ب- تيت خوب 76م 


صفحه 20 از نامي 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا 


-- بىهدفى ثبت 6019 

واينكك نمونههايى فراوان از سنّت نبوى 2١17‏ 
-١‏ كسب اع 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 94 

ع٠ كماليات‎ -١ 

2١0 استثنائات‎ 

ع- بازيجه 28١8‏ 

د- تبتهاى بد 270 

8١2 تيت زيانرسانى‎ -١ 

؟- تبت فرار از تكليف 879 

9- نت دست يافتن به كسب نامشروع "”ام 
؟- ثبت جلب رضاى مردم (ريا) "6م 

ه- اخلاص نيت با انكيزههاى مختلط 850 
واينكك داستان 9عم 


خاتمه 8608 


فصل ينجم: كوشش 


890 تلاش و حركت رو به بيش‎ -١ 
اما ديد كاه اول ععع‎ 

اما ديد كاه فلسفى دوم /ا8ع 
الف- تلاش مدافعه 889 

ب- تلاش سازنده //8 

7١8 تلاش جسمى‎ -١ 

اينكك سه نمونه ٠/٠١‏ 

7٠١ دلاورى‎ -١ 

؟- نماز ٠١١‏ 

٠١7 روزه‎ -* 

٠١17 استقامت و بخشندكّى‎ -١ 
٠/75 كو شه كيرى و معاشرت‎ -١ 
٠79 تلاش و مدارا‎ -* 

خاتمه بحث ٠72‏ 

خاتمهاى فراكير "م٠‏ 


آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠١‏ 


صفحه ؟2 از نامي 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا 


توجه! ٠ء/‏ 

اخلاق عملى 7/8١‏ 

[اخلاق عملى 

فصل اول: اخلاق فردى 

اؤلا- اوامر هع 

آموزش عمومى 720 

آموزش اخلاقى 720 

تلاش اخلاقى 720 

تزكيه نفس ٠788‏ 

يايدارى /72 

باكدامنى» بز ركك منشى» جشم بوشى 7/8 
تملظ بر تفنين واب 

خوددارى از شكم يرستى و شهوت يرستى 7/١‏ 
كظم غيظ ؟لالا 

راستى "ل/الا 

نرمش و فروتنى "الالا 

مو ايت دو اقلها رتل ع بنرا 

اجتناب از بد كمانى عل/ا/ا 

استقامت و يايدارى للا 

الكوى نيكو ذلا 

ميانهدروى 2/الا 

اعمال شايسته /الا/ا 

سبقت كرفتن بر يككديككر در كار خخير ٠/1‏ 
خوب شنيدن و ييروى كردن ث/الا 
خلوض نبث با 

قانباك قر اهن فيا 

خود كشىء قطع عضو و تغيير جهره 7179 
دروغ هلا 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١١‏ 

دورويى با 

رفتار برخلاف كفتار ٠/٠١‏ 


صفحه /الا از لامي 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا 


بخل 2 

ولخرجى 7 

7/١ رياكارى‎ 

خودبز رك بينى 7/1١‏ 

غرور» خوديسندى و فخرفروشى 7/7 
فخرفروشى به قدرت و دانش 7/7 
دلسشكن ندديا أل 

حسد و طمع ع7 

تأشف بر كذشته و خوشحالى براى آينده 788 
زناكارى هل 

مى كسارى و يليدىها 8 

هر نوع آلودكّى اخلاقى يا مادى /ا//ا 
دادوستد و كسب حرام ىللا 

مير ةبد قرا 

ثالثا- مباحات 89 

برخوردارى از نعمتهاى ياكيزه 7/4 
رابعا- مخالفت به دليل اضطرار 9١‏ 


فصل دوم: اخلاق خانواده 


اوّلا- وظايف اصلى و فرعى 7947 

احسان به يدر و مادر و تواضع در برابر آنها و اطاعت از آنها 7و٠‏ 
حرمت نهادن به زندكّى فرزندان و٠‏ 

تربيت اخلاقى فرزندان و تمام خانواده ٠9‏ 

ثانيا- وظايف متقابل همسران ٠94‏ 

الف- دستور همس ركزينى و٠‏ 

روابطى كه تحريم شده 7945 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١7‏ 

روابطى كه حلال شده است 7958 

خصلتهايى كه خدا فرمان داده و مستحب است 8و٠‏ 
رضاى مطلق و متقابل ٠/917‏ 

مهرثه /او/ا 

شرايط جندهمسرى /79 


ب- زندكى زناشويى 8٠١‏ 


صفحه 8ل از لامي 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا 


روابط مقدّس و محترم /٠١‏ 

اهداف ازدواج 7٠١‏ 

اعت اع عست وشلقت دم 

؟- بقاى نسل /٠١‏ 

برابرى در حقوق و وظايف 7١١‏ 

مشورت و رضايت دو طرف 7١١‏ 

وتمورغ اتشالى ار 

معاشرت نيكوء حنّى در وقت ناراحتى /٠١7‏ 

آشتى يس از اختلاف 7١7‏ 

تعيين داور /٠١7‏ 

ج- طلاق 7١م‏ 

جدايى بدترين راه اسث :م 

مدّت انتظار 7١7‏ 

سكنا دادن» و رفتار خوش به اميد سازش 7٠١8‏ 

زن طلاق كرفته بيش از أميزشن عذه تدارد :م 

يس از طلاق» يا خوب نككهددارى /8١8‏ 

ويا جدايى كه جوازى است براى ازدواج دوباره 08/ 
حقّ تصرّف در جيزى كه مال زن مطلقه است, نداريم 800 
طلاق باين نيستء مككر در نوبت سوم 808 

زن طلاق كرفته حق دارد عوض مهريه را بككيرد 80 
عوض كرفتن حقّ عموم طلاق كرفتكان است 801 
ثالثا- وظايف شخص نسبت به خويشان 801 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١‏ 

بخشش به ديكر خويشاوندان 801 

/٠017 وصبّت‎ 

رابعا- ارث 6١8‏ 

حقّى است نه تنها بر مردان يا بزركان يا تنها فرزندان 8١م‏ 
قانون تقسيم ارث 08/ 


فصل سوم: اخلاق اجتماعى 


فصل سوم: اخلاق اجتماعى 
ألا ونيارها ار 


صفحه 29 از نامي 


آيين اخلاق در قرآن 

آدم كشى ٠م‏ 

دزدى ١ام/‏ 

عون 1م 

وام با سود (رباخوارى) /١١‏ 
اختلاس /1١١‏ 

هر نوع تملكك نامشروع 817 
خوردن مال يتيم 1م 

خيانت بر امانت و اعتماد 1/ 
آزار بىدليل /11١‏ 

ستمكرى 1/ 

كمكك در كار بد 1/ 

دفاع از خيانتكاران /١‏ 

وفا نكردن به عهد و ييمان /١‏ 
مكر و حيله 18/ 

خيانت و تبهكارى داوران 16/ 
كواهى خلاف 818 

حقيوشى 818 

بذ كوي 12 

بدرفتارى با يتيم و فقير /١5‏ 
آيين اخلاق در قرآن» ص: ١5‏ 
مسخره كردن 117/ 

تحقير مردم /1١1/‏ 

سن ا 

افتراء و غيبت /١1‏ 

نبت بد و زودباورى 71١‏ 
نسبت زنا دادن 18/ 

دخالت زيانآور /1١9‏ 

بى تفاوتى در برابر زيان عمومى /٠١‏ 
ثانيا- اوامر /٠٠١‏ 

بازكرداندن امانت 77١‏ 

تنظيم قرارداد براى رفع نككرانى 8٠١‏ 
وفاى به عهد 75١‏ 

اداى شهادت راست ؟77/ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


صفحه هنلا از نامي 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا 


آشتى دادن افراد ؟5/ 

ميانجى كرى 77/ 

نه به خاطر بدان 7/ 

دلسوزى متقابل *7/ 

احسان بهويثه بر مستمندان 57/ 

به ثمر رساندن اموال يتيمان 5786/ 

آزاد كرون برد كان 6 

يا زمينهدسازى آزادى ايشان 578/ 
كذشت 37م 

ناديده نككرفتن بدى در هيج حال 17م 
دفع بدى با نيكى /7/ 

دعوت به نيكى و نهى از بدى /7/ 
كسترش دانش 879 

برادرى و بز ركوارى /7٠١‏ 

دوستى همكان /٠‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١0‏ 

عدالت» مرحمت واحسان /7١‏ 

سه موضع كيرى با تفاوت در مشروعيّت 1١‏ 
-١‏ تمشكك به حق /1١‏ 

؟- بخشش در حال رفاه 171/ 

ايثار جوانمردانه /1١‏ 

وظيفه همان حدّ وسط است /7١‏ 
يعماك مر عون م1 
شرايط احسان 857/ 

/75 مبادله‎ -١ 

؟- فايده احسان 78/ 

9'- نوع بخشش 178/ 

*- راه و روش بخشندكى ع8 

الف- بهتر آن است كه ينهانى باشد 78/ 
ب- بدى نكردن به كسى كه جيزى مى بخشيم 110 
راهنمايى به بخشش 78/ 

نكوهش اندوختن و بخل ورزيدن /ا1/ 


ثالثا- قوانين ادب /8٠‏ 


صفحه اثلا از لامي 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه (إشا از نامي 


اجازه خواستن بيش از ورود بر ديكران 88٠‏ 

بااصداى كوتاه؛ و بلند صدا نزدن يزركان از بيرون خانه /١‏ 
سلام در وقت ورود 55/ 

جواب سلام بهتر از آن 57/ 

نشست خوب 87/ 

موضوع كف توكو خير باشد 57 

حرف زدن با خوش ترين عبارات 81م 

كسب اجازه در هنكام رفتن 757 


فصل جهارم: اخلاق دول تمردان 


اوّلا- رابطه بين رئيس و مردم *5/ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١2‏ 

الف- وظيفه رؤسا 8/ 

رايزنى با مردم 15م 

اجراى تصميم نهايى *5؟/ 

... برطبق قانون عدل 58/ 

اجراى نظم 750 

حفظ اموال عمومى و تصرّف نكردن آنها ه75 
بهرهمندى از اموال عمومى محدود به توانكران نباشد 88م 
اقتتتهاى داخل جامعه اسلامى آزادى قانونى دارند 88/ 
بس- وظايف مردم لمعم 

نظم 85 

اطاعت مشروط /5/ 

اتاد در ييرامون هدف والا /5/ 

رايزنى در قضاياى عمومى 59/ 

دورى از فساد 59/ 

آمادكَى براى دفاع عمومى 59/ 

رقابت اخلاقى /6٠‏ 

كسترده نكردن فضاى شكست و دورويى و مراجعه به مراجع قانونى 88٠‏ 
اجتناب از دوستى با دشمن وارتباط بااو 786٠‏ 

ثانيا- روابط خارجى /0١‏ 

الف- در جريانهاى معمولى 78١‏ 


اهمْيّت به سلامتى عمومى /6١‏ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإ أماع3لات. الالثالانا 


سفارش به فراخوانى سالم ١8م‏ 

... بدون اجبار 87/ 

... هيج نتيجه خوبى براى اجبار نيست ”786 
تركك استبداد و تبهدكارى 81/ 

برخورد نكردن با ايمنى از منحرفان 87م 

خوش رفتارى با همسايه» عدالت» نيك و كارى 27/ 
با- در حال دشمنى 4 

آبين اخلاق در قرآن» ص: ١7‏ 

اقدام به بدى نكردن 8م 

ترك جنكك در مادهاى حرام *8/ 

يا در اماكن مقدّس 788 

جنكك مشروع دو حالت دارد ؟8م 

/8 دفاع از جان‎ -١ 

700 كمكك به مستضعفان‎ -١ 

بيكار تنها با طرف مبارزه 80م 

حقٌ فرار با ديدن تجاوزكران نيست 882 
يايدارى و اتحاد 782 

استقامت و بردبارى 7867 

باكى از مركك نيست كه در وقت خود فرامىرسد *82/ 
ترس از حيله كرىها و توطئههاى كافران 88/ 
تسليم نبايد شد 88/8 

وفا به ييمانهاى استوار 89/ 

با خيانت از روى احتياط روبرو شدن 789 

وفا به شرايط هرجند مضرٌ و ناسازكار باشد 89/ 
روابط برادرانه و انسانى 78٠‏ 


رابطه مقدّس فوق لحاظ جنسيّت و نوع آدميان 82٠‏ 
فصل بنجم: اخلاق دينى 


وظايف ما نسبت به خدا /281١‏ 

ايمان به خدا و حقايقى كه از طرف خدا رسيده 75١‏ 
اطاعت بىقيد و شرط 857/ 

تدر در آيات الهى 287/ 


و مطالعه صنع يرور دكار 81 


صفمه ناد از نامي 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا 


سياس كذارى او به خاطر نعمتهايش 888 

راضى به قضاى يرورد كار 888/ 

توكل بر خدا /81/ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١8‏ 

نوميد نشدن از رحمت او /851/ 

ايمنى از عذاب او! 858 

وابستكى هر كار آينده به خواست خدا /88 

وفا به ييمان الهى /2/ 

ياسخ ندادن به دشنام مشركان 28/ 

دورى از هم نشينى با كسانى كه دخالت در آيات خدا مىكنند 789 
زياد سوكند ياد نكردن به نام خدا 829 

احترام سوكند را نكّه داشتن 1١‏ 

بيوسته به ياد خدا بودن ١٠/ل/‏ 

تسبيح و تكبير خدا كفتن 81١‏ 

اداى نماز و واجبات /1/١‏ 

حجّح خانه خدا (دستكم يكثبار در تمام عمر) 1/١‏ 
درخواست از خدا بين خوف و رجا '/ا/ 

با زكشت به سوى خدا و درخواست آمرزش او 41# 
و بالاخره محبت خدا #/ا/ 

بايد محبت خدا بالاتر از هر جيز باشد 1/5/ 
اجمالى از مهمترين فضايل اسلامى 10/ 

برخى از مهمترين فضايلى كه قرآن كريم آنها را از امتيازات مسلمان واقعى مىشمارد: 180/ 


آيين اخلاق در قرآن» ص: ١9‏ 


مقدّمه مترجم 


صفحه عاد از لامي 


مقدّمه را با حديثى از بيامبر كرامى اسلام صلَى الله عليه و آله و سلم كه خود به داشتن خلق عظيم در كلام خدا ستوده شده است 
(إنَك لَعلى خُلقٍ عَظِيم) آغاز مى كنم كه در كلامى موجز مىفرمايد: «افضلكم ايمانا احسنكم اخلاقا»؛ ١؟)‏ برترين شما در ايمان 


واكي شو لق تسن اماس 


بس از ترجمه تفسير قرآن كريم» تأليف علامه فقيد استاد محمود شلتوتء رئيس ببشين دانشكاه الازهر مصرء و نشر آن توسّرط 


فوك منذابه نرت إششارات اسفان قلس :وفوىاترسيه كنات «دسطور الأخلاق قن القرا نوا مياد ترمودتك كاسن ا مطالعةى 


بررسىء به دو دليل خواستم جواب رد بدهم؛ يكى حجم زياد متن كتاب كه قريب ٠٠٠١‏ صفحه مىشدءه و دوم اينكه مؤلّف 
دانشمند به دليل جامعيتى كه داشته؛ مباحث فقهى و فلسفى را با مباحث اخلاقى به معناى مصطلح درهم آميخته كه كارى غير 


متعارف است. بهطور مثال واجب و حرام تكليفى از قبيل نماز و زكات» و غش و رباى در معامله و همجنين ارث و وقف و ديات و 
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قصاص و نظاير اينها از مباحث ويزه فقهى را در ضمن فضايل و رذايل اخلاقى مطرح كرده است. ضمناء جنانكه در مقدّمه محمّقانه 
مترجم (از فرانسه به عربى) آمده استء زبان اصلى اين اثر فرانسه بوده و مؤلّف آن را به عنوان رساله دكتراى خود در فرانسه به 
منظور معرّفى اسلام و اخلاق اسلامى به غربيان نوشته بوده است و بعدها توسّط وى يعنى دكتر عبد الضّ بور شاهين استاد دانشكاه 
قاهره؛ به عربى ب ركردانده شده است. خود اين مسئله نيز تا حدّى از جاذبه كتاب كاسته است. 


براستى يكك اثر زيبا در زبان اصلى همجون كلى است با تمام رنكك و بو و طراوت طبيعى خود. 


-)0١(‏ قلم (288)» آيه ©: «به راستى كه تو داراى خلق عظيم و برجستهاى.) 

.88 ابن شعبه حرّانى (ق 5 ه): تحف العقول عن آل الورّسول» ص 2*8 ش‎ -)١( 
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ولى همينكه دس بهدست كشت واز زبانى به زبان ديكر- هرجند به وسيله مترجم جيره دست- بركردانده شدء از طراوتش كم 
مى شود و ديككر آن تروتازكى و شادابى اوّليه را ندارد. اين نكته نيز شايد در ترديد بنده نسبت به ترجمه اين كتاب بى تأثير نبوده 
ابت 

با وجود اينهاء امتيازهاى فراوان اين اثر نسبت به آثار مشابه خود, بنده را بر آن داشت كه اقدام به ترجمه نمايم: 

١-اين‏ كتاب توسرط شخصيتى كمنظير آشناى به زمان نوشته شده استء جنانكه دانشمند رجالى خير الدَّين زركلى درباره وى 
مى نويسد: «وى محتّرك بن عبد الله دراز (500- //ا1- 1988٠000‏ م) فقيه و متأب مصرى از جمله بزركترين دانشمندان و اساتيد 
دانشكاه الازهر داراى تأليفات مختلف استء از جمله «دراسة تمهيدية لتاريخ الاسلام» 0١١‏ كه اين اثر كرانسنكك را آقاى دكتر محمّد 
باقر حجتى از اساتيد بزركوار دانشكاهء ترجمه و نككارش فرموده و با عنوان «مدخلى بر كاوش در تاريخ اديان» (سال 17178) توسسّط 
دقتر نشر فرهتكك اسلا تهران در ءع##اصفحه مشر شده است. 

-١‏ متن كتاب حاضر توسّط بزركمردى جون استاد دكتر عبد الضَبور شاهين» استاد زبان دانشكاه قاهره» علاوه بر ترجمه از فرانسه به 
عربى» تحقيقات و تعليقات سودمندى نيز انجام كرفته است كه دانشمند اخير نيز صاحب آثار ارزشمندى در علوم قرآنى است؛ از 
جمله كتاب «تاريخ القرآن» واز جمله آثار ارزشمند وى در رد ادٌّعاهاى خاورشناسان و ديكر ينداشتههاى باطل است كه در 
سالهاى اخير آقاى دكتر سيد حسين سيّدى از اساتيد دانشكاه فردوسى مشهد با نام «تاريخ قرآن) ترجمه و توسّط مؤسّسه به نشر 
(انتشارات آستان قدس رضوى) در سال 1847 انتشان يافته اسث. 

همجنين» آقاى دكتر شاهين كتابهاى ديكر بز ركان راازاين دست مورد ترجمه و تحقيق قرار داده است؛ از قبيل كتاب «الإسلام 
يتحدّى: مدخل علمى الى الايمان» اثر خان وحيد الدّين (19710 م) كه عنوان اصلى كتاب «علم جديد كاجيلنج» بوده است. (جاب 
كويت. دار البحوث العلميّه: -188٠‏ 19170 م) و توسّط خان ظفر الاسلام به عربى بركردانده شده و استاد د كتر 


(1)- زركلىء خير الدّين: الاعلا-م؛ قاموس تراجم الأشهر الرّجال و النّساء من العرب و المستغربين و المستشرقين؛ ج ء؛ ص 162 
افست تهران (بى تا). 
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عبد الصّبور شاهين» ارجاعات و تحقيقات آن را انجام داده است. 

“ا- علاوه بر اينهاء متن كتاب حاضر «دستور الاخلاق فى القرآن» يس از تعريب و تعليق توسّط دكتر عبد الصبور شاهين به وسيله 
دانشمند ديكرى به نام دكتر سيد محمّد بدوىء استاد علم الاجتماع دانشكاه اسكندريّه مصر» تطبيق شدذه و ارجاعات مورد يررسى 
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قرار كرفته و نيز توسّط استاد ديكرى از اساتيد مصر به نام استاد سامى غريرى» براى دومين بار يككسرى تحقيق و تعليق انجام كرفته 
ابيع 

شابان ذكر استه» محققان افبرده باسعه ضدر» رواياتى راكه متفق عليه فريقين (عاقه و خاضة) بودة اسث دن ارجاعات ود تنها نه 
ذكر منابع عامّه بسنده نكردهاند» بلكه به منابع شيعه و كتب معتبر بيروان اهل بيت عليهم السّ.لام از قبيل اصول و فروع كافى؛ وسايل 
الشّيعه بحار الانواره تحف العقول و نظاير اينها نيز ارجاع دادهاند» شكر الله مساعيهم. 

از امتيازهاى مهم اين كتاب آن است كه در بخش اخلاق نظرى قرآن كريمء نظرات فلاسفه غرب بويزه اخلاق نظرى كانت را مورد 
مقايسه قرار داده و با بررسى و كاوش دقيق آنها را به نقد كشيده است و در نهايت مزاياى اخلاق را در ديد كاه قرآن كريم برشمرده 
ابيع 

و سرانجام؛ يكى ديكر از امتيازهاى مهم اين كتاب در بخش اخلاق عملى آن است كه از صدها آيه شريفه قرآنى به عنوان دستور 
كامل اخلاق عملى بهره جسته كه خود بر وزن كتاب افزوده است. 

«اللهم صل على محمد و آله و اجعل القرآن وسيلة لنا الى اشرف منازل الكرام و سلما نعرج به الى محل السّرلامة و سببا نجزى به 
الْنْجَاهُ فى عرصة القيامة) )١١«‏ 

و آخر :دعوانا ان الحند لله وب الغالمية 

محمد رضا عطائى 


1١7/5 تاستان‎ 


57 صحيفه ستجادئه» دعاى‎ -)١( 
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مقدّمه محقق كتاب 
اشاره 


ساح عريرق 

علم اخلاءقء به عبارتى علم قلب» يكى از علوم؛ بلكه سرجشمه همه علوم؛ و اساس و محورى است كه تمام علوم بيرامون آن 
مى كردند؛ بهتر بككوييم» جشم جراغ همه علوم است. و همين علم است كه در آيات و روايات ستوده شده و خداى متعال فرموده 
است: إِنَّما يَخُشَى الله مِنْ عاد الْعلَما. 0٠١‏ و نيز مى فرمايد: قَلَوْ لا تَفرَ مِنْ كل فزقة مِنْهُمْ طائقة ليتمَمَهُوا فى الدَّينِ وَ لِْنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا 
رَجَعُوا لبه لَعَلَّهُمْ بَحْدَّرُونَ 7 زيراكه خوف و خشيت و بيم دادن تنها بر علوم اخروى استوار است؛ جون علم اخلاق همان آرايش 
جان به فضايل و يالايش آن از رذايل و همجنين مراقبت و محاسبه نفس استء به منظور افزايش عوامل و اسبابى كه كسب اخلاق 
لازم در كرو آنهاست. 

بنابراين» ارتباط مداوم با علم اخلاق» تنها راه درمان نفس است و تنها اين علم است كه درمان دردهاى روح را در اختيار دارد؛ از 
اينرو برخى از حكما آن را بر يزرشكى- كه عهدهددار معالجه بيماريهاى جسمى است- ترجيح دادهاند» زيرا همانطور كه عقل به 
ضرورت معالجه بيمارىهاى جسمى و حفظ بدن از نابودى و هلاكت فرمان مىدهد» همجنين به ضرورت معالجه بيمارىهاى قلبى و 
حفظ سلامت روح به طريق اولى حكم مى كند. و از طرفى» علم اخلاق تنها علمى است كه از ملكات نفسانى مربوط به قواى نباتى» 
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-)١(‏ فاطر (78) آيه 18: «تنها بندكان عالم و دانشمندند كه از خدا مى ترسند.» 

(5)- توبه (4) آيه 177: (اجرا از هر كروهى از آنان» طايفهاى كوج نمى كنند تا در دين و معارف اسلامى آكاهى يابند و به هنكامى 
كه ياران مجاهدشان از ميدان بازكشتندء احكام الهى را به آنها تعليم دهند و از مخالفت بترسانند» باشد كه از مخالفت فرمان خدا 
بيرهيز ند). 
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رذايل كفتكو مى كند نا با آراستكى و ارتباط با آنهاء آدمى سعادت علمى خويش را تكميل كند و فضايلى از او سرزند كه سياس و 
ستايش همكان را به خود جلب نمايد و باعث مدح و ثناى افراد جامعه كردد. 

بيامبر كرامى اسلام صِلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «أنّما بعثت لأتمم مكارم الأخلاق» 41١‏ براستى كه تنها هدف بعثت من اين 
است كه مكارم اخلاق را به تمام و كمال برسانم. 

بدان كه خدا همواره با كسى است كه داراى اخلاق فاضله است و هركز در سفر و حضرء خواب و بيدارى بلكه در مركك و زندكى 
ازاو جدا نمىشود. او يرورد كار سرور و سالامر و آفريد كار اوست. هر وقت به ياد او باشدء در كنار او و همنشين اوستء زيرا 
خداى متعال» خود در حديث قدسى فرموده است: 

«انا جليس من ذكرنى» «7)؛ هركه مرا ياد كند» من همنشين اويم. 

و هركاه بندهاى به خاطر كوتاهى كه در حق دينش كرده غمكين و دلشكسته شود, باز هم خداوند در كنار او و همراه اوست»ء 
زيراكه خود او فرموده است: «انا عند المنكسرة قلوبهم» «/؛ من در كنار دلهاى شكستهام! 

بنابراين» اكر بندهاى جنان كه سزاست او را بشناسدء به يقين با او همراه و همنشين شده و او را انيس و مونس خود خواهد كرفت و 
مردم را به حال خود خواهد كذاشت. واكر هم در تمام اوقات جنين توفيقى را نيافت» زنهار كه وقتى از شب و روزش را با مولاى 
خوواخارت كلك و اذ وازى ناز با اوالذي ترفو بد كنس عقي ال داشهدان سق تضاحت باخدا واينها آورة! 2 


.27117 حديث‎ ١8 /" ركك: كنز العمّال:‎ -)١( 

(1)- ركك: كافى: 7/ 95؟؛ تفسير قرطبى: 401١/5‏ المصنّف ابن ابى شيبه: 9١ /١‏ حديث 41778 الجامع الضّ غير: /١‏ 405 صفوة 
الضَفوةٌ: "/ 412١‏ كتاب الزّهد ابن ابى عاصم: .9//١‏ 

(9)- بحار الانوار: /٠١‏ /ا8١ء‏ باب 78١؛‏ كتاب الرّهد الكبير: ؟/ 187 حديث /ا88؛ كتاب الرّهد: /١‏ 8!؛ حليةٌ الأولياء: ؟/ ع28*؛ كشف 
الفقاة ورع و عفر القيكرة ارروىر 

(©)- ر كك به كتابهاى آداب و عرفانى كه علماى اعلام دراينباره نوشتهاند» از جمله: آداب معنوى امام خمينى - قدس سرّه- فصل 
اول «فى القوية الى عر اليوبية وذل العبودية) كه ان شاء الله در آن كتاب به قدر كاف تأمين حواهيد شد. 
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روش ما در اين كتاب 


جاى خوشبختى استء اين كتاب كه ما اقدام به طبع و نشر آن نمودهايم؛ داراى ٠‏ صفحه از نوع قطع بزركك است كه در سال 


ميلادى نسخه فرانسوى آن از طرف هيقت علمى الألزهر به جاب رسيده بود: و اوّلين بار- بس از ابن كه از طرف دكتر عبد 
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الضّْ بور شاهين در سال 1917 ه 1977 م به عربى بركردان شد- در مؤسسّه رسالت بيروت جاب شد ودر «دار البحوث العلميّه) ى 
كويتء افست كردند و همجنين» سومين بار منتشر شد. تمام تلاش من براين شد كه روى عبارات كتاب دقت داشته و آن را 
بهكونهاى درآورم كه نزديكتر به وضع كنونى شود؛ به اين ترتيب كه با تمام منابع و مأخذى كه امكان دسترسى داشتم و آنجه را 
كه درباره همين مطالبء نويسنده كتاب از آنها بحث كرده؛ با همه آنها مقابله كنم. 

بيشتر آيات قرآنى را كه در اين كتاب آمده استء استخراج كردم و با قرآن مجيد مقابله كرده و مطابق اعراب قرآن كريم 
اعراب كذارى نمودم؛ با علم به اينكه برخى از آيات شريفه اصلا نوشته نشده بود و بعضى به صورت صحيح و بعضى ناصحيح- نه 
نسبت آيه به سوره و نه ترتيب و شماره آنها- آمده بود؛ علاوه بر اينكه نويسنده كتاب» كاهى عبارت خود را از آيه قرآنى اقتباس 
كرده است كه من در حاشيه- تحت عنوان اقتباس از آيه كريمه- به اين موارد اشاره كرده و نام سوره و شماره آيه را ذكر كردهام. 
مرجع احاديث شريفه را از «صحاح)» (صحاح ششكانه) و كتابهاى حديثى ديكر برحسب روش معمول در كارهاى تحقيقى» تعيين 
كرددام؛ بدين ترتيب كه اول نام كتاب سيس شماره جلد و صفحه و شماره حديث را آوردهام. با علم به اينكه نويسنده محقّق 
زحمت زيادى كشيده استء ولى حديث را به صورت متعارف كنونى نقل نكرده. بلكه تنها به نام كتاب و باب مربوط بسنده كرده 
است؛ مثلا: صحيح البخارى: باب جهارم يا كتاب زكات- بهطور مثال- يا اصلا حديث را نياورده است. البنّهه من بركردان عربى را 
به خاطر رعايت امانت علمى- با اي نكه جلد و صفحه و شماره حديث را آوردهام- به حال خود واكذاشتهام. 

وانكهى تعليقات من بر يارهاى از مواردى كه نويسنده كتاب يا مترجم عربى آن نيز ذكر كردهاند» از باب همخوانى و مقايسه با 
مذاهب ديككر است. و همجنين» به يكك منبع- آنطورى كه نويسنده ذكر مى كند- بسنده نكردهام؛ بلكه نهايت تلاش ممكن را براى 
ثبت منابع ديكرى به 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 70 

كار بردهام كه در اين زمينه بحث كرده است. به خاطر اينكه خواننده كرامى با منابع حديثء در ديككر مذاهب نيز آشنا كردد. البنّه 
من با نويسنده كتاب و همجنين با مترجم عربى آن در مواردى برخورد و اختلاف نظرهايى دارم» جنانكه در مورد جنككهاى رده و 
موارد زياد ديكر اتّفاق افتاده است. 


شرح حال مؤْلّف در جند سطر 

شيخ محمد عبد الله درّاز (متوفاى /3371» ه) دانشمند واديبء در روستاى (مجحابية دياى» مصر به دنيا آمده ويه دانشكاه دينى 
اسكندريّه اتتساب داشت و كواهينامه دوم الأزهر و همجنين كواهينامه جهانى را كسب كرد؛ سيس زبان فرانسه را آموخت و براى 
تدريس در دوره عالى الأزهر انتخاب شدء آن كاه با يكك كروه علمى به فرانسه رفت و مدركك دكتراى ود را از دانشكاه سوربون 
كرفت و دوباره به مصر بركشت و در دانشكاه قاهره و در دار العلوم و همجنين در دانشكده زبان عربى دانشكاه الأزهر به تدريس 
برداخت و به عضويّت هيئت بزركان جماعت علما نايل كشت,ء و عضو شوراى عالى مشورتى فرهنكى بود ودر كنككره جهانى 
اسلامى در شهر لاهور ياكستان شركت كرد و همانجا در روز شانزدهم جمادى الآخرء بهدطور ناكهانى دركذشت. 

وى تأليفات زيادى دارد» از جمله: 

-١‏ تاريخ آداب اللَغهُ العربّية. 

-١‏ منهل العرفان فى تقويم البلدان. 

*- كتابى در مبادى علم اخلاق. 

*- كتاب الددين. 
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ه- تفسير آيات الاحكام با همكارى فردى به نام درويش. 
- دستور الاخلاق فى القرآن (كتاب حاضر). )١١‏ 


محفق» سامى غريرى 


(1)- ركث: معجم المؤلّفين؛ نوشته رضا عمر كيحاله: 451/٠١‏ الاعلام زركلى: */ 5*8. 
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«بسم الله الرّحمن الرَّحيم) 

اين كتاب ب ركردان كتاب: [-31 3131© (آنا :03100] است كه روانشاد استاد دكتر محمّد عبد الله درّاز آن را به زبان فرانسه 
تألبتك كرد و أن ورسالة فهقى بود كه بدان وسيلهيه درجه دكتراى دول داتشكاة سوريوق ثايل كشت: تسحهه فراتسو ابن كتات 
در سال 1480 م. از طرف هيئت علمى دانشكاه الأزهر به جاب رسيد؛ و استاد دكتر عبد الضّ بور شاهين» ب ركردان عربى و تحقيق و 
بررسى و تعليقات آن را انجام داد و استاد دكتر سيد محمّد بدوى نيز ويرايش علمى آن را بر عهده كرفت. 
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مقدمه به قلم استاد 


دكتر سيّد محمّد بدوى 

با اين رساله دانشكاهى دو بار زيستهام؛ يكثبار در اثناى تأليف و يكثبار در خلال ترجمه آن. 

اما راجع به تأليف آن؛ اوايل جلهها بود و جنكك جهانى دوم- يس از شكست فرانسه و نااميدى متّحدين از جل وكيرى طغيان آلمان 
نازى- به شدّت در ارويا كسترش مىيافت. من با ديكر دانشجويان عرب در ياريس از محضر استاد بز ركوار مىخواستيم كه وظيفه 
ما را در وقت كرفتارى و شدّت تعبين كنند و استاد ما را در مناسبتهاى دينى و عربى در منزل خودش جمع مىكرد» تا جاى خالى 
كمبودهاى فضاى خانواده را كه به خاطر دورى از وطن داشتيم» ير كند. و ما در خدمت ايشان از ميهماننوازى عربى برخوردار شده 
واز سخنان و مناقشات ايشان در ارتباط با دين و دانش و سياست بهرهمند مىشديم. و آن بزركوار از نظرات مختلف ما هركز 
دلتنكك نمىشدء بلكه با روحيهاى عالمانه و يرتوافكن جواب مناسب مىداد و با بزركوارى و سعه صدر برخورد مىنمود» و همجنان 
ادامه مىداد تا ما را به مطلب مورد نظر خود كه مستند بر برهان علمى و منطقى بود» قانع مى كرد. 

بعدها كه به افتخار دامادى ايشان رسيدم و رابطه ما محكمتر شد و مجموعه تلاشهاى ايشان را از نزديكك لمس كردم و خطوطى را 
كه از مدّتها يبش براى انتشار ييام اسلام در جهان غرب ترسيم كرده بود» به خوبى شناختم و فهميدم كه ايشان از همان زمان 
دانشجويىاش در دانشكاه الأنزهرء زبان فرانسه را به دقت آموخته اسثه براى اين كه امروز آمادكى داشته باشد نا وظيفه علمى و 
دينى خود را انجام دهد. هنوز به خاك فرانسه قدم نككذاشته بود. كه شروع به تحقّق بخشيدن آرمانهاى خود نمود؛ و همجون 
ديكران آمادهسازى رساله دكتراى خود از 
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آغازء راه آسانى را طى نكرد» بلكه ترجيح داد از همان ابتدا راه دانشكاهى را بييمايد و مسيرى را بركزيند كه دانشجويان فرانسوى 
مى وقتند و خودشان را بهطور بئيادى براى دانشكاه آماده مىساغتند. از اينروء براى دريافت درجه ليسائسء» درس فلسفههء منطق» 
اخلاق» روانشناسى و جامعهشناسى از استادان دانشكاه سوربون و دانشكده دى فرانس» به جمع دانشجويان سوربون يبوست واز 


استادانى همجون ماسينيون, ليفى بروفنسالء لوسنء فالون و فوكونيه بهره جست. 
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وما نتيجه اين ساختار بنيادين علمى را در رساله او مشاهده مى كنيم كه تنها به بيان جهت مورد نظر اسلام نيرداخته؛ بلكه با مقايسه با 
نظرات انديشمندان و فلاسفه» آنها را توضيح مىدهد و هيج مطلبى را فروكذار نكردهء مككر اينكه نظر يكى از دانشمندان غرب و يا 
يكى از برترين نظريات را در كنار آن آورده است و آن كاه قصور يا اشتباهى را كه در اين نظريّه وجود داشته بيان م ىكند و به 
دنبال آن به بيان كمال نظريّه اخلاقى قرآن كريم مىيردازد. 

نوشتن اين رساله» حدود شش سال به طول انجاميد. و يس از يايان حمله به فرانسه در سال (1951 م) اين دانشمند بزركك شروع به 
نوشتن اين رساله كرد و يس از اينكه يكك سال را در شهر «بوردو)» در جنوب غربى فرانسه» كذراند- موقعى كه سياهيان نازى به 
يايتخت فرانسه نزديكك شده بودند و جيزى نمانده بود كه يايتخت سقوط كند- دوباره به ياريس بازكشتء و اكر ما آن ينج سالى 
را كه استاد براى آشنايى با روش علوم در غرب و دريافت درجه ليسانس يبش از آن كذرانده بود» براين شش سال اضافه كنيم» در 
حقيقت فاصله بين آمادهسازى و تأييد مدرك وىء يازده سال طول كشيده اسث. و اين زمان» مدّت زيادى نيستث هنكامى كه ما 
ييامدهاى سالهاى دشوار جنكك و مشكلات مالى و جانى را كه اين جنكك در بى داشت- كه استاد نيز از سختىهاى آن در امان 
نبوده واز طرفى احتمال بود كه ايشان از خانواده بزركى كه همراهشان در غربت بودند» دور بيفتد- در نظر آوريم. خاطرنشان 
مى كنم كه ايشان- در خلالل هجوم متحدين براى آزادسازى فرانسه- ناكزير بود مدّت زيادى را با اعضاى خانواده در يناهكاه 
زيرزمينى به سر ببرد ودر آنجا اوراقى را كه سخت به آنها دلبستكى داشتء كرد مىآورد و در ميان سلا حهاى جنككى كه اطراف او 
را محاصره كرده بودء در روشنايى شمع يا جراغ كمنورى سركرم آن اوراق بود. 

سرانجام دفاع از رساله در برابر جمعى كه از ينج تن از اساتيد سوربون و دانشكده «دى فرانس» تشكيل شده بودء در تاريخ /1١8(‏ ؟١/‏ 
43 م) يايان يافت. 
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عموم محقّقان عرب و مسلمانء آوازه اين كار ارزنده را مى شنيدند» بدون اين كه دسترسى به خواندن آن و استفاده از آن را داشته 
باشندة "ا ايى كه خداوثن استاد جواتى اذ بيترية ححواتاة عرف و مسليان- يعت ذكتر هيد الصشبور شاهيق را براتكيقت كدغوه راءذز 
طول مدّت سه سال وقئ ترجمه متن فرانسوى اين كتاب به عربى نمود. اين شخصدّتء اوصاف و ويزكىهايى دارد كه در كمتر 
كسى- كه جنين كار سنكينى را بر عهده مى كيرد- آن اوصاف يافت مىشود. ايشان در حالى اين كار را انجام مىدهد كه از 
اطلاعات عميق دينى برخوردار و استاد زبان عربى استء هما نطورى كه زبان فرانسه را به خوبى آموخته و يايههاى آن را استحكام 
بخشيده و كتابهاى زيادى از دانشمندان و فلاسفه را از فرانسه به عربى بركردانده است. 

مترجم از هيج كوششى فروكذار نكرده تا آنجه را كه از راه و روش اطمينانبخش در توان دارد» در خدمت اين متن قرار دهد و 
هم جنين در راه بيان محتواى كتاب؛ تا در خدمت خواننده عرب زبان و در تعمّق بخشيدن فرهنكك دينى وى باشد. از جمله- هم جون 
مؤلّف- تنها به اشاره به آيات قرآن در بى نوشتها و ذكر شماره آيه و سوره بسنده نكرده استء بلكه زحمت نوشتن تمام آيات 
كريمه و درج عين عبارات را بر خود هموار و بدان وسيله زحمت خواننده را نسبت به مراجعه به قرآن در مورد آن آيات كم كرده 
است؛ آياتى كه خواننده براى دريافت منظور نويسنده. از آنها بىنياز نخواهد بود. واز جمله؛ ارجاعاتى است كه به كتابهاى فقه 
حديث؛ تفسير وعلم كلام براى اطمينان به برخى از مطالب داده كه مؤلّض به صورت خلا-صه فرانسوى آنها را نوشته است؛ 
درحالى كه مترجم آزمندانه اصل عبارت آنها را نجنا نكه در آثار عربى ذكر شده؛ آورده است. و در يارهاى از موارد كه نويسنده 
با اشارهاى از كنار يكك حادثه كذشته استء مترجم خودش را به زحمت انداخته تا تمام جزئيات حادثه را بدطور كامل ثبت نمايد. 
من خود شاهدم كه مترجم براستى در راه اين ترجمه كوشش زيادى را مبذول داشته است؛ آن هم به خاطر اينكه در بعضى از 


مواردى كه متن دشوار و مشتمل بر افكار دقيق فلسفى استء وى ناكزير بوده در براير عبارتى ساعتهاى طولانى وقت صرف كند- 
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جنانكه خود من در وقت مراجعه به ترجمه اينجنين كردم- تا از درستى ترجمه و بيان معناى مورد نظر مؤلّف مطمئن شود. 

البتهه من هم در اين تلاش و كوشش به قدر توانم سهم دارم؛ به خاطر اعتمادى كه نسبت به 
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آكَاهى خودم راجع به اطلاعاتى كه از سبكك نويسنده و روش فكرى و دقت وى داشتم؛ در كزينش الفاظى كه بيانكر انديشه و 
تفكر اوست: 

و همين هميارى استوار بين من و مترجم بود كه باعث شد تا ترجمداى به اين صورت رضايتبخش را به وجود آوريم و آن رادر 
اختيار خواننده عرب زبان قرار دهيم و اميد حسن يذيرش او را داريم. 

اكنون» خلاصداى از انديشههاى مهم كتاب رابهدطور كذرا بيان مى كنيم. 

البنّهه هدف اصلى از اين بحثء بازكو كردن طبيعت كلى اخلاقى است كه از دو جنبه نظرى و عملى از قرآن كريم بركرفته مى شود: 
اما بحث و كفتكو در اصول نظرى كه مبادى اخلاق در قرآن كريم بدانها استوار است؛ نويسنده بدون هيج يبرايهاى» با دركك و 
دريافت خود آنها را بيان مى كندء زيرا او نخستينبار بر زمينى كام مىنهد كه هيج كس بيش از او بر آن كام ننهاده» ولى دشوارى 
و خطرناكك بودن راههايى كه او به خواست خدا تصميم بر وارد شدن در آنها را داشته» باعث سستى در اراده او نشده؛ بلكه هرجه 
كفر اورانوادان بر عياووة با سكف ها ذننزاه ين حليت اليى تبودة السك 

البنّه او منكر اين نيست كه شمارى از فقهاى مسلمان درباره معيارهاى خير و شر بحث كردهاندء و نيز جمعى از حقوقدانان درباره 
شرايط مسؤوليت سخن كفته و بعضى از دانشمندان علم اخلاق نهايت كوشش خود را درباره سعى و تلاش انسانى و ضرورت تبت 
ياكك مبذول داشتهاند. كسى منكر ارزش اين زحمتها و تلاشها نيستء جز اينكه تمام اينها در لابلاى كتابها انباشته شده است» 
بى آنكه به درمان و بهبود اخلاق بينجامد؛ بلكه نظرات فقهى. حقوقى و علوم دينى و لغوى مطالب اخلاقى را تحت الشّعاع قرار داده 
ابت جتان كه نظريه موود توكية ابن انديشسندان كه خواستهائذ اران مايتدء تا حدٌ زياد اراق وانظر شخضى آنه برساسته ويا 
اينكه بيانكر جنبه فكرى مكتبى بوده كه دانشمند صاحب نظريّه در آن مكتب رشد يافته است و هركز از آيات قرآنى به جز 
استشهاد به آيات در تأييد نظرات خودشان كمكك نكرفتهاند. 

اما نويسنده اين كتاب از همان لحظه اوّل نظر خود را متوبجه زمينه اخلاق نموده و شروع به حل مسائل اخلاقى يكى يس از ديكرى 
كردهء برحسب مفاهيم و معيارهايى كه از ديد كاه 
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دانشمندان جديد اخلاق» درما نيذير است. از طرفى» مى بينيم كه مؤلفء برخى از انديشمندان شرقى وغربى را با استفاده از نظرات 
و عقايد خودشان كه مقايسه كرده. به جالش كشيده است. و در بين تمام اينهاء همواره نقطه مركزى را قرآن قرار داده و در راه 
ياسخ نهايى بر مسائلى كه طرح مى كندء تنها به نصوص قرآنى تكيه دارد و بس. 

اينجاست كه در حقيقت با يك مشكل اساسى روبرو مىشويم, زيرا قرآن كريم- جنانكه مىدانيم- يكك كتاب فلسفه نيست» در 
صورتى كه منظور ما از فلسفهها مجموعه انديشههايى مى باشد كه از عقل سرجشمه كرفته استء و طبق يكث روش خاصّى در ارتباط 
با يكديك ند و حدق از تسامى انها شاعدن رشهداق ال مادق براي تفسير وكين شقن اظواهر طيعة و باعنن اسك هر كاه 
نتوانيم جنين نظم و نسقى را وهله اول در قرآن بيدا كنيم» وسيلهاى براى تمام عناصر و موادٌ اوليِه لازم براى ساختن آن نيز بيدا 
نخواهد شد؟ نويسنده» همين سؤال را نسبت به مشكل اخلاقى از خود يرسيده ودر ضمن بحث و بررسى خود به ياسخ مثبتى در 
مورد اين سؤال رسيده است. وى يس از آنكه بخشى از احكام خاصٌ اخلالقى را مورد توجّه قرار داده» به دقّت در عبارات قرآن 
كريم شروع كرده است كه از نشانههاى واجبء و از طبيعت مسلطى كه باعث الزام ويا تكليف استء و از ميزان مسؤوليٍت انسان و 
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شرايط آن: و از طبيعث كوشكن مطلوب براى يكك عمل اخخلاقئ» از بالاترين مبدأى كه بايذ ازاده آدمى را برائ عمل برانكيزائد» 
بحث و كفتكو م ىكند. و در تمام اين موارد» نويسنده موفق شده است تا شمارى از اصول كلى را بيدا كند كه معرّف نظريّه قرآن 
كريم است و جنبه نظرى را بهدطور كامل مىرساند. و هدف آنء ياسخ به اين يرسش مهم است كه قرآن كريم عناصر زندكى 
اخلاقى را جكونه ترسيم م ىكند؟ و موقعى كه بين مكتبهاى فكرى د ركيرى شديدى به وجود مىآيد؛ در تمام حالات» داورى را 
به آيات قرآن كريم مى برد تا او را به انتخاب نظر خاصّى رهبرى كند. 

يك انديشه مهم از آغاز تا انجام بر اين كتاب سيطره افكنده است كه حسٌ اخلاقى يكك انككيزش درونى فطرى است و قانون 
اخلاقى در جان و روح آدمى از آغاز بيدايش او سرشته شده است؛ وَنَفْس و ما سَوَاها كَلهَمَها فُجْورَها و تَُواها. 01 واقع مطلب اين 
است كه انسان عادى مى تواند ْ 


(0- شمس (41) آيات 7 و 8: «و قسم به جان آدمى و آنكس كه آن را (آفريده) و منظم ساخته است» سيس فجور و تقوا (شرّو 
خيرش) را به او الهام كرده است.) 
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تا اندازهاى- در هر كارى كه مى خواهد به هر طريقى اقدام كند- خوب و بد را تشخيص دهد و اين كه ميان خواستهها كدام يكك نه 
مفيد است و نه زيانمند» جنان كه در جهان محسوس بين زشت و زيبا و متوسط را به خوبى مىتوان تشخيص داد. و كار تنها در 
شناخت خوب و بد خلاصه نمىشود.ء بلكه بروز و ظهور كار خوب و بدء احساس كوناكونى را در ما به وجود مىآورد كه بعضى از 
رفتارها را مى ستاييم و برخى را نيز نكوهش مى كنيم. 

جز اينكه اين قانون اخلاقى كه در وجود ما نهاده شده. ناقص و ناكافى بوده و تنها در عمل ما مؤثّر نيستء بلكه عادت؛ وراثت و 
اثر محيط و مصالحى كه با ما در تماسندء نقش ايفا مى كنند و اهدافى را كه در مقابل داريم» درهم ريخته و انواع سايهها را روى نور 
بصيرت فطرى ما مىافكندء و اينها نيز تمام عوامل نيستند» بلكه سر كرمىهاى زندكى در دنيا بخش اعظمى از نشاط فكرى ما را 
فرامى كيرد. اخلاق در بهترين دلهاى موافق و مساعد هم كه باشدء باز هم با مشكل مهم ديكرى روبروست و آن مشكل اين است 
كه دل آدمى هركاه تنها به منابع فطرى بسنده كند» بيشتر اوقات ناتوان است از اينكه در تمام شرايط برطبق قاعده كلى فراكير عمل 
نمايد؛ به اقرار همككان تحت تأثير قرار مى كيرد و هركاه ما از يكك حدٌ معن تجاوز كنيم؛ مىبينيم كه يقين اخلااقى به خاطر 
احتمالات و دودلىها و سركردانىهاء جاى خود را تركك كرده و رنكك باخخته است. 

در حقيقت؛ علت اصلى همين است كه خداوند بدان جهت اين نيرو را از آغاز تا انجام در انسانها برانكيخته است؛ نفوس متشخص 
والهام كرفته از وحى الهى كه در طول تاريخ بشرى مى تواند رسالت بيدار كردن ضمير و برطرف ساختن مانع نور فطرى را 
عهدهدار شود كه خداوند آن را در وجود ما به وديعت نهاده است. 

واين نفوس بركزيده؛ با تعليمات دقيقى كه به انسانها آموختهاند؛ مى تواند اختلافهاى ما بين آنها را در كمترين حدّ ممكن 
محدود سازد؛ بويزه نسبت به محدوده حكم اخلاقى. واين جنين نور فطرىء مايههاى كمال و تقويت خود را از وحىء يعنى نور 


اليى عن كيرد رثوك على لون« لاهن شود 


6 سوره نور زع أيه‎ -)١( 
رجوع كنيد به حديث قدسى كه از ابن عباس درباره آيه: «ثُورٌ على نُور» رسيده است؛ مى كويد: «قلب مؤمن خداى عر وجل را به-‎ 
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جز اينكه اين آموزش مثبت» همجون عملى ناخواسته و يا بدون هيج مصلحت و دليلىء بر ما القا نشده است كه بعدها رنكك شرعى 
كرفته باشدء بلكه درست برعكسء با داشتن دو وي كى نصيب ما شده است: از طرفى» دلهاى ما را مخاطب قرار داده تا موافق 
خواست قلبى ما باشد» و از طرف ديككر بالاترين الكو را در ذات خودش مى نماياند تا قانونى و شرعى بودن خود را ثابت كند. و اين 
دو ويزكى» شرط درهم آميخته و ضرورى براى بنياد نهادن مفهوم «قانون اخلاقى)» است. 

توضيح اين كه قانون اكر مطابق خواست واقعى مردم نباشدء از آنها بيكانه خواهد بود و آنها نيز با جنين قانونى ناآشنا! 

البته جنين قانونى مى تواند مردم را مجبور كند» ولى نمى تواند از نظر اخلاقى الزام آور باشد. 

از طرفىء اككر قانونى موافق فطرت ما نباشد تنها روى حقيقت ذات خودش ايستاده است؛ زيرا جنين قانونى را كه ما در برابر آن 
خاضعيم» جز يكك حالت شخصى و يا نسبى نمى باشد و كويا ما بدان وسيله خارج از سايه قانون حركت مى كنيم و يا به عبارتى براى 
يرستش بتى سر تسليم فرود آوردهايم. 

همجنين» مى بينيم كه يكك امر واجب بر انديشه بلندى استوار است كه ما آن انديشه ارزنده را 


- خوبى مىشناسد و مؤمن به وسيله قلبش بر وجود خدا استدلال مى كند (برهان فطرت- م) و جون او را مىشناسدء نور بر نور 
افزوذه عى شود هما طوري كد ور نسي قرطي : لارغع و8841 ايده انث وبا ابن كادر آنه عبد العطلن كيه شد المك نه 
مشكاةٌ و عبد الله يدر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم به شيشه و ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم به جراغ. و يا اينكه مؤمن را بنج 
نور فراكرفته است؛ سخنش نورء عملش نورء ورود و خروجش نور و سرانجام كارش به سوى نور يعنى در روز قيامت به سوى 
بهشت است». جنان كه در تفسير ابن كثير: */ 41917 تفسير طبرى: /١8‏ 418-1776 فتح البارى: 4١١8/1١‏ تحفة الأحوذى: ه/ 5/0 و 
4 87!؛ فيض القدير: 18-1177 آمده است. ويا حديث وضوء كه از بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم نقل شده كه فرمود: 
«وضوء نور على نور است» به كتاب ذكرى از شهيد اول ص 28؛ وسائل الشيعه: /١‏ //ا» حديث هشتم و جامع المقاصد: 7/١‏ 
مراجعه كنيد. 

جهت تكميل فايده- ابن مغازلى از امام كاظم عليه السّ.لام نقل مى كند: «مشكوة در آيه نور» يعنى فاطمه عليها المّد.لام مصباح» يعنى 
امام حسن عليه الس يلام «المصباح فى زجاجة)» امام حسين عليه السّلام است و مىافزايد: «كوكب درّى)» فاطمه است كه در بين زنان 
عالم جون كوكب درخشان استء «من شجرة مباركة» حضرت ابراهيم استء «يكاد زيتها يضيئى» يعنى «يكاد العلم ينفجر منها) به 
علم سرشار حضرت زهرا عليها الّ.لام اشاره دارد؛ «و لو تمسسه نار نور على نور)؛ يعنى امامى يس از امام» «يهدى الله لنوره من 
يشاء)؛ يعنى خداوند هركه را بخواهد به وسيله ائمّه عليهم السّلام هدايت م كندء كلينى در كافى نيز از امام هفتم و ابن عباس و قمى 
به اسناد خود از صالح همدانى از قول امام صادق عليه السّلام» همينطور نقل كردهاند- م. 
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از الكوى برتر مى كيريم؛ و عل و وحى براى آن حقيقت بنيادين» دو عامل ظهور و بروزند كه مصدر و سرجِشمه واقعى آن دو را 
براى الزام اخلاقى معتبر دانسته است. 

اكنون به يكك انديشه بنيادى ديكرى مىرسيم كه مؤلّف روى آن يافشارى كرده و در ضمن اين كتابء آن را در نهايت وضوح 
ابراز داشته است؛ و آن تفكر بنيادى عبارت است از اين كه» اخلاق بدون عقيده و ايمان هيج جايكاهى ندارد. )١١‏ و عقيده در اينجا 
بيوند ذاتى با اخلاق دارد؛ بدين معنا كه ايمان به حقيقت اخلاقى؛ همانند يكك حقيقت قائم به ذات روى فرد سايه مى كسترد و او را 
ملزم مىسازد تا از هواهاى نفسانى و مصالح و تمايلات خود جشميوشى كند؛ جز اينكه موضوع اين عقيده به دو روش مختلف 
قابل تصوّر است؛ درحالى كه يكك فرد منكر عقلا-نى در كنار فكر جامد و يا در برابر يكك مفهوم مجرّد و يادر نزد يكك موجود 
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كنكك بى جان متوقف مى ماند؛ مى بينيم يكك فرد باايمان در اين نداى درونى (نداى فطرت) صداى معبودش را مىشنود و در زواياى 
قلبش يبيام آسمانى آفريد كارش را ترسيم مى كند. و ما اين طرز فكر را جايكزين انديشهاى مى بينيم كه بيانكر يكك حقيقت زنده و 
اث ركذار است و مىفهماند كه باهم ارتباط نزديكى دارند و همجون اعضاى يكك ييكرند و همواره از آن نيرو و روشنايى مى كيرد و 
باغميقترين احساسى مايل استث آن را احترام كند؛ احساس احترامئ آميخته با رقيقثرين احساسات دوستى. اين شعله فروزان 
عاطفئ كه ابمان قلبى ارا تحريكك مى كفده همزمان تاب وتران خطاق او رائيز تغذية م ى كنكد. جنين كسىء آنكاه كه متوقك, 
مى ماند و يا سقوط مى كندء باز هم نااميد نمىشود و اميدوار است؛ بزودى روى ياهاى خود مىايستد و به راه خود ادامه مى دهد؛ 
درحالىكه به اين نيروى عظيم اعتماد دارد و از آن كمكك مى كيرد. و بدين وسيله امكان دارد كه بكوييم اخلاق جايكاهى آمادهتر 
از قلب مؤمن يبدا نمىكند كه در آنجا شكوفا 


()- فضايل و كمالات اخلاقى زمانى از يشتوانه قابل اعتمادى برخوردار است كه بر ايمان به خدا و روز جزا تكيه داشته باشد. «ان 
ايزوله)» دراينباره مى كويد: «از ابتداى تاريخ فلسفه» يعنى از ارسطو و ييش از او سقراطء تا امروز همه كوششها اين بوده است كه 
بدون خخحدا مكتبى اخلاقى طرح كنند و اخلاق رااز زيربنا و يايكاه مذهبىاش جدا سازند و بر خود اخلاق يا بر انساندوستى يا بر 
فلسفه ماترياليسم و يا بر منطق, استوارش كنند؛ اما همه كوششها بى ثمر مانده و هركاه كه خواستهاند اخلا-ق را از زير بناى 
هميشكّى آن جدا سازند» فروريخته است. ل©3 1051© :|3 11135]© 0أأع. (مهندس سادات» محمد على: كتاب اخلاق اسلامى» 
ص 75 نشر سازمان مطالعه و تدوين كتب علوم انسانى دانشكاءهاء تهران 7/ا17)- م. 
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شود. ونيز ممكن است به حقيقت بككوييم نه از روى مجاز كه «هر واجب- اخلاقى- مقدّس است». 

استقلال قاعده اخلاقى نسبت به فرد» كاهى باعث مىشود كه نتيجه زندكى اخلاقى» فروتنى شود. جز اينكه فروتنى مطلق» نوعى 
نفى آزادى به شمار مىآيد! و در نتيجه؛ جنين فروتنى بىقيد و شرطء خلاف اخلاق خواهد بود. اين يكى از نكات آزاردهندهاى 
است كه نويسنده كتاب در فصل اول تحت عنوان «الزام خلقى» به آن مىيردازد و تأكيد مى كند: دراينباره هيج راه جارهاى نداريم 
كه بككُوييم فروتنى «جون عققلانى و قابل قبول است»» آن را با آزادى كامل يذيرفتهايم. زيرا كه ما اككر بتوانيم خود را از انواع طاعت 
بردكى آزاد سازيمء با فروتنى مخالفتى ندارد؛ ويا حدّ اقل بردكى ما را نمى رساند. در اين صورتء اخلاق همان است كه ضمير 
آدمى رادر وضع متوسرط بين عالم مثال و عالم واقع قرار مىدهد و آن دو را درهم ادغام م ىكند. و اين ادغام, به د كر كونى 
آميختهاى در هر دو منتهى مىشود: در عالم واقع» جيزى نو را به وجود مىآورد كه عبارت است از توجّه به بالا-ترين» همجنان كه 
قاعده مثالى يعنى جنبه ديكر نيز به خاطر ارتباط با حقيقت» هستى خود را براى سازش با عالم واقع تنظيم مى كند. 

بنابراين» وقتى اختلا.ف ما ميان دو جنبه واجب از بين رفتء قهرا يكى از آنها راه را براى ديكرى باز م ىكند و يا اين كه طبيعت 
ارتباط اجزاى تركيب يافته» باعث ايجاد نوعى سازش در بين آنها مىشود؛ واين رها شدن از قاعده؛ بسترى را به وجود م ىآورد كه 
اسان اذ روى اخهار نوغى ازادى را اتعحاب كند كه الساقت انسان را تقويتث نمايد: 

جنين است كه مى بينيم الزام اخلاقى» فروتنى مطلق و بىحساب را مهار مى كند» جنانكه آزادى بى بندبار را كنترل مى كند و انسان 
را در جايكاه حقيقى خودشء بين ماده صرف و روح صرفء قرار مىدهد. 

از انديشه الزام» انديشه مسئوليّت يديد مىآيد كه موضوع فصل دوم كتاب است. نويسنده. تمام جوانب اخلاقى» دينى و اجتماعى 
آن را بررسى كرده و سيس به بحث و بررسى نمود اخلادقى در مورد انديشه مسئوليّت يرداخته است. و از همان اول مىبينيم كه 


توه خاصّى به تأكيد و تثبيت انديشه اصلى يعنى مسئولدت شده كه در اين موضوع محور بحث است؛ جنانكه قرآن كريم نيز آن را 
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به عنوان صفت مربوط به شخصيّت انسانى- در معناى كامل شخصيّت- مورد 

آبين اخلاق در قرآن» ص: ١2‏ 

تأكيد و تأيبد قرار داده است. بنابراين» فرد مسئول برحسب شريعت قرآنى «شخص بالغ عاقلى است كه قوانين دينى مربوط به 
تكاليف به وى رسيده باشد). 

جنين كسىء مسئول كارهاى خاصٌ عقلانى و ارادى خويش است و كارهايى كه تيت قلبى و اراده شخص براى انجام آن لازم است. 
ودراين صورتء آنجا كه ياى مسئوليت در ميان است,ء مجالى براى ارزشيابى عمل يا ياداش آن از انسانى به انسان ديكر نيست و 
مسئوليّت يكك امر موروثى ويا جمعى نيست؛ بدين معنى كه جامعه نمى تواند مسئول كارهايى باشد كه يكى از اعضاى آن مرتكب 
مىشود بدون اين كه در آن كارها به نحوى دخالت داشته باشد. 

بااين همه هر شهروند كه در يكك اجتماع زندكى مى كند؛ بخشى از مسئولت را كه در وجود برخى از افراد شرور اجتماعى است» 
بر عهده دارد. واين مسئولت بر دخالت مثبت جامعه در بيدايش اين افراد شرور يا الكوهاى بدى محدود نمىشودء بلكه دامنه 
مسئولت فرد كسترش مىيابد تا آن حالتى كه افراد شرور را به حال خود واكذارند» بدون اينكه از شرارت آنها جل وكيرى شود و 
يا دس تكم او را رسوا كرده و از عمل او اظهار نارضايتى نمايند. بنابراين» بىمبالاتى اجتماعى در جرم داشتنء برابر با ارتكاب عمل 
است و خوددارى از اعلام نظر در مورد يكك عمل مخالف شرع؛ خود نوعى از مشاركت در مخالفت به شمار مىآيد. 

جز اين كه مسئولّتء فرع براين است كه قدرت انجام كار و يا خوددارى از كارى باشد. و اين جاست كه سؤال مهمى بيش مى آيد: 
آأيا ارادة اسان به راستى شامل آزادى اخشار مى شود يا ثه؟ 

البنّه ما نياز نداريم به جدلى بيردازيم كه مكتبهاى مختلف يبرامون اين موضوع مطرح كردهاند و در اين فرصت كافى است كه 
حقيقتى را بدون هيج كونه مجادله توضيح دهيم و آن حقيقت اين است كه هر انسان عاقلى همواره مسئول اعمال ارادى خويش 
است و اساس مسئولئتش را نيز همان آزادى مقرّر وى تشكيل مىدهد. فيلسوف معروف «كانت)»» بهترين تعبير را درباره اين انديشه 
نموده استء آنجا كه در كتاب خويش: «اركان متافيزيكى اخلاق» مى كويد: «محال است كه ما بتوانيم عقلى را در كاملترين حالات 
ادراكىاش تصوّر كنيم كه آن درباره احكامش از خارجء توجيهى دريافت كرده باشد ... بنابراين» اراده موجود عاقلء به معناى 
واقعى اراده ويه وى نيست؛ مككر اين كه زير لواى انديشه آزادى بدان دست يافته باشد.» 

در صورتى كه ما اين انديشه را در قرآن با وضوح بيشترى مىيابيم: در طبيعت داخلى يا 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /ا7 

خارجى جيزى وجود ندارد كه بتواند اراده انسانى را در انتخاب مسرت بخشش درهم بكوبد. البتّه كاهى انكيزهها يا تمايل و يا 
مصلحت و يا الهام درونى» و كاهى تمامى اينها باعث تحريكك اراده شده و آن را به حركت درمى آورندء ولى ثبات و دوام را 
نتيجه نمى بخشد» جون هيج يكك سبب مباشر آن نيستند. 

بنابراين» آرامش نهايى در اختيار اراده است و او به تنهايى مالكك واقعى ايجاد آرامش است. از اين رو اراده به تحريكات حواس 
كوش فراداده؛ انكيزهءهاى خارجى را نيز از سويى مشاهده مى كند و از طرفى به نداى دل هم توجه مىنمايد و يس از اينكه بين اين 
دو جهت مقايسه و موازنه برقرار كرد. يكى را بر ديكرى ترجيح مىدهد. 

ليكن اين آزادى فراكير» و اين استقلال كاملى كه اراده انسانى در برابر طبيعت از آن بهره مى كيرد آيا در برابر آفري دكار نيز بدان 
وسيله حق مطالبه را دارد؟ و آيا اين امكان وجود ندارد كه در وايسين لحظات تصميم كيرى و انتخاب» خداوند بلندمرتبه دخالت 
كند و يكى از دو جهت موازنه؛ يعنى همان جهتى كه اراده خداوند استء» سنكين تر كردد؟ 

در حقيقتء اين مسئله مربوط به «اراده قطعى عالم بالا؛ است كه بر وسايل برآمده از فهم و درك ما و علتيابى ما جيره است؛ و اين 
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مسئله مطرح نمى شودء مكر به خاطر انككيزه جدل عقلى كه نتيجهاش هرجه باشدء هيج تأثيرى روى اخلاق» عقيده و ايمان ندارد. 
نسبت به اخلاق كه موضوع بحث ماستء, يديده يكك عمل براى ما به اندازدى راه و روشى كه انسان مىخواهد, بدان وسيله آن 
عمل را انجام دهد و مبدأ عملى كه براساس آن اقدام م ىكند, اهميّت ندارد. و تمام اينها در يكك كلمه خلاصه مى شود و آن كلمه 
«ثيت است)». 

ودراين صورتء سؤال مهمى كه بايد مطرح شود, اين است كه: نيت انسان در وقتى كه مىخواهد رفتار خاصّى را بركزيند» 
جيست؟ و آيا كمترين توه را دارد كه وى به خاطر اينكه تصميم داشته به فرمان خدا اين كار را بكند» وادار شده و هيج راهى جز 
تسليم در برابر او ندارد؟ و آيا نيبت وى آن است كه از وجود خود به عنوان وسيله يا ابزارى براى اجراى يكك «اراده مقدّس» استفاده 
كند؟ 

جكونه امكان جنين يديدهدائى وجود دارد؛ در صورتى كه انسان بيبش از آن از اراده الهى بىخبر بوده است؟ براستى انسان موقعى كه 
اين كار را انجام مىدهد و آن كار را تركك مى كندء 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/7 

آنبحه را كه مناسس تر استث برهى كزيتد» و در حقيقت بر اجراق منظورى كه اراده ذائى وى صادر ع ىكند» تش صورتث مى كيرد. 
حتّى اكر نيرويى هم وجود داشته كه دخيل در رفتار و سلوك او باشدء يذيرش آن نيرو بدان معناست كه اراده انسان با آن موافق 
بوده است! و جنين است كه انسان به صرف رفتار» مسئول است. و اين بدان مىماند كه يكك بدهكارء به مجدّد نوشتن و اقرار به 
دين» بدهكار مى شود. 

و به دنبال قبول و مسئولتء بهطور يقين ياداش و كيفر يديد مىآيد» كه موضوع فصل سوم كتاب است. بنابراين» قانون اخلاقى كه 
مارا ملزم مى كند و در برابر مسئوليتمان قرار مىدهدء درعين حال بايد براساس نظامى تنظيم شود تا با موقعتّتهاى ما همخوانى داشته 
باشد. و جون برخى از فلاسفه منكر جزاى اخلاقى به معناى حقيقى كلمه شدهاندء بايد توه داشت كه وجود جزاى بالفعل» بر آن 
عقيده خط بطلادن مىكشد. قرآن كريمء اين ياداش را به دو نوع افزايش مىدهد: نخست ياداش مربوط به خوى اصلاحى استء 
بدان معنا كه انسان بدرفتار بدطور حتم بايد فسادى را كه اين رفتار در بى دارد و يا حقوق ديكران را هدر مىدهد, اصلاح كند. 
قانون در برابر ترك يكك واجب اخلاقى با واجب ديككر» يعنى واجب جايكزين با آن» مقابله م ىكند. وانكهى» ما جكونه دركك و 
شعور خود را براى ملامت وجدانمان وادار نمى كنيم» درحالى كه شعورء نيروى داخلى است و راه اصلاح را به روى ما مى كشايد و 
اصلاح نفس و اصلاح خطاهايمان را آسان مى كند؟ جز اينكه اين شعور به تنهايى براى بازكرداندن نظام كافى نيستء بلكه ناكزير 
بايد موضع جديدى از اراده» آن را همراهى كند؛ موضعى كه تلاش و كوشش را ضرورى مىداند. اين موضع همان جايكاه 
يشيمانى «توبه) اسث؛ و اين جايكاه در ساخثار تركيبى خود: شامل كذشته و حال و آينده مىشود؛ زيرا اقتضاى توبه خوددارى و 
جل وكيرى از رفتار بد و تصميم بر تكرار نكردن آن رفتار و دلبستككى و ارتباطى تازه با واجبى كه تركك شده واصلاح خطاو 
اشتباهى كه مرتكب شده و بالادخره انَخاذ راهى نو براى سلوك و رفتار است. اين دك ركونى اخلااقى؛ بدطور كلى همجون يكك 
وسيله اصلاحىء اخلاق را بر ما فرض و حتمى مىنمايد. 

علاوه براينهاء نوعى ديكر از ياداش و كيفرى كه طبيعت استحقاقى دارد كه عبارت از بازكشت عمل به قانون اخلاقى است كه با 
آن تماس تنكاتئكك و رودررو دارد و انسان- خواه و ناخواه- راهى ندارد جز اينكه آن را تحمل كند. بثابراين» برحسب موضعى كه 
نسبت به واجب 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 9" 

اخلاقى بر ما ديكته مىكندء تسليم باشيم يا متمرّدء مى يابيم كه ملكات والاى ما رشد مىكند يا اينكه رو به انحطاط مى رود. البنّه 
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مقصود اين نيست كه سروكار با نيكى تنها دل را صفا مىدهد واراده و تصميم انسان را تقويت م ىكندء بلكه واكنش آن روى 
ملكه ذهنى نيز انعكاس دارد. و برعكس آنء مىبينيم كه اطاعت بىقيد و شرط از خواستههاى نفسانى» دل را كور و عقل و خرد را 
ازدريافت حقيقت بازمىدارد. و خلاصه سخن اين كه جزاى اخلاقى استحقاقى به نوعى از ارزشيابى ذاتى منتهى مى شود و سرانجام 
يا به ارزش آدمى افزوده مى كردد و يا از قدر آن مىكاهد. 

و هركاه انسان آزادانه كارى را انجام مىدهدء بدين معناست كه اين عمل او برخاسته از تمام هستى اوء از جسم و روح اوست. 
رابطه محكم و عمل متقابل ميان اين دو عنصر- جسم و روح- بر كسى يوشيده نيست. از اينروء عدالت اقتضا مى كند كه انسان هم 
ياداش كيفر حسّرى (جسمى) را ببيند و هم روحى. ١١‏ و ما قانون طبيعت را مى بينيم كه مجازات را در برابر كار نيكك و بد بهطور 
مناسب تقسيم مى كند: ياداش مبارزه» ييروزى است و ميانهروى و اعتدال مزاج» سلامتى و تندرستى است؛ء انا يليدى و رذالت نتايج 
زيانبخش جسمى و عقلى را در يى دارد. بااين تفاوت كه مجازاتهاى طبيعى در اين دنيا ناقص بوده و فراكير و كامل نيست. از 
اين روست كه عدالت خداوندى از راه محاسبه دقيق در آخرتء عهدهدار كامل ساختن اين نقص است. 

اكنون بايد درباره موضع قرآن كريم نسبت به عمل انسان و معيار حكم قرآن در آن باره» نكرشى داشته باشيم. براستى كه موضع 
قرآن كريم دراينباره بسيار روشن و كاملا مشخص است. آنجه از ديدكاه قرآن مهم است,ء اجراى مادّى و فيزيكى عمل نيست؛ 
بلكه آن نيتى است كه در يشت عمل نهفته است. نويسنده كتاب» موضوع «تيِت و انكيزههاى عمل» را در فصل جهارم مطرح مى كند 
ودر كنار انتخاب موضوع مباشر عملء انتخاب هدف دورى نيز وجود دارد» و در سايه حسن انتخاب اين هدفء تيت ياكك به مفهوم 
اخلاقى صرف آن نيز تحقق مى يابد. 

حال آن مبدأ والا و انكيزه اصلى كه قرآن كريم آن را همجون شرطى براى داورى درباره ارزش 


(1)- اين همان عقيده شيعه و اعتقاد به معاد روحى و جسمى است كه متكلمان شيعه سخت بر آن يافشارى مى كنند. به مقصد ششم 
از «تجريد الاعتقاد» خواجه نصير الدّين طوسى و همجنين شرح آن «كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد» از علامه حلى و ديكر 
كتابهاى كلامى شيعه مراجعه شود - م. 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 5٠‏ 

اعمالمان قرار مىدهد. جيست؟ آن شرطء خلوص بىقيد و شرط است بهكونهاى كه تنها هدف عمل درخواست رضاى خدا باشد. 
به راستى كه ما دراينباره تعبيرى يبدا نمى كنيم كه علاقه شديد ما را نسبت به آن نتايج و اهداف سودمند- حتّى از نوع تعبيرات 
مشروع- به خوبى برساند. 

بنابراين» كر تصدّفات حكيمانه غايت ذاتى دارد و هدف نهايى همان ذات است» يس اخلاص نسبت به ديكران جيزى جز اضافهها 
-1١«‏ غير قائم به ذات خود- نخواهد بود. بنابراين» تنها عمل در ارتباط با مبدأ اول معنا مىدهد؛ يعنى عمل فقط به خاطر رضاى خدا 
أرَرَشَمتك اسلتة: 

آخرين مبحثى را كه نويسنده در فصل ينجم اين كتاب مطرح كرده است, عبارت است از تحليل مفهوم كوشش و تلاش انسانى» كه 
قرآن كريم به آن فرمان مىدهدء و درجه و ميزان اين كوشش است كه ارزش آن را در فراهم آوردن اجر و ثواب تعيين مى كند. 
نويسنده از طرفىء ارتباط بين تلاش و كوشش و انككيزش درونى را واز سويى رابطه بين كوشش و تلاش و روح بازشناسى خير و 
شر را مطرح كرده و توضيح داده است كه قرآن كريم بين هريكك ازاين دو طرف مخالفء توازن برقرار كرده و ميان آنها جنان 
آميختكى و تركيبى به وجود آورده است كه كمال و حكمت را در خود جمع كرده است. و مخالف با انديشه كروه تندروى است 
كه انككيزه درونى را در فعل اخلاقى قبول ندارند و به سلوك و رفتار هيج بهايى نمىدهند مككر اين كه نتيجه كوشش و تلاش و يا 
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محصول آن رنج و زحمت زيادى باشد. بنابراين» اكر آنجه اين كروه ادّعا مىكنند» درست باشد؛ يس شخصى كه خود رااز 
شهوات نفسانى آزاد كرده؛ به خاطر كارهاى خيرخواهانهاى كه به اين آزادى مربوط مىشودء هيج اجر و ثوابى به دست نمى آورد و 
جز آن هنكامى كه طعمه انفعالهايى شود كه بر او تسلط يافته و به خاطر بيروزى بر آن مبارزه كند» استحقاق هيج كونه اجر و 
ياداشى را ندارد؛ يعنى صرفا كوشش به خاطر بيروزى ارزشمند است و اخلا.قى شمرده مىشود. به عبارت ديكّر» هرجه ما در 
انكيزش درونى نسبت به كار نيكك به آن الككوى برتر «مثال اعلى» نزديكتر شويم» عمل ما بخشى از ارزش خود را از دست داده 
اسك ا نديين اسك كداايق نشل ته ناهر منطقى معافات كاوه زيرا برطيق امن كرك اوس شرورف كد واكك ع كد كاذ 


خواستههاى شرارت آميزش نجات بابد در مرتبه بالاترى از نردبان اخلاقى 


-)١1(‏ بديهى استء اضافه در اينجا از نوع اضافه مقولى نيست كه هريكك از طرفين مضاف و مضاف اليه وجود استقلالى داشته باشنده 
بلكه اضافه اشراقى و از نوع ظلّ و ذى ظل يا بهتر بككوييم مضاف عين الرّبط به مضاف اليه است- م. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١؟‏ 

قرار دارد تا آن قدّيسى كه به سهولت و آسانى با فضيلت سروكار دارد و بدون كوشش زيادى همراه با فضيلت است! براستى كه 
افتادن در جنين تناقضىء يرده از روى عقيده خطاى كسانى بر مىدارد كه معتقدند زندكى اخلاقى بايد جنكك و نبردى باشد كه 
هيج كونه نرمش و مدارا در آن وجود نداشته باشد. به دليل تعارض نهفته در انسان؛ انسانى كه برخى او را طبعا شرور دانسته و 
ناتوان از اين كه خود را از ذسث اين طبيعث شرور نجات دهده (و به نظر اينها) قداسث» يكك تفكر وهمى اسث و هيج جايى در 
روى زمين ندارد! 

البتّهه موضع قرآن كريم نسبت به اين مسئله و با اين موضع سرسخت ناهنجار كاملا متفاوت است و افق نككرش بسيار كستردهاى را با 
بيشترين خوش بينى و اميد به آينده دارد. همواره» شمارى از بندكان خدا وجود دارند كه خداوند آنان را براى كار خير ب ركزيده 
استء و برخى از ايشان هميشه و با كشت زمانء برقرار خواهند بود. اين كروه بند كان بركزيده» آنجه را خداوند از سجاياى فطرى 
در آنها به وديعت نهاده» جبلى آنها شده است؛ علاوه بر معرفت حقيقى و سروكارى كه با فضيلت دارند. 

و آنان همواره با اخلاص واز روى ميل باطنى به سوى كار خير مىشتابند. واين سخن نارواست كه بككوييم اينان هيج كوششى را 
مبذول نمىدارند تا مستحق اجر و ياداش باشند؛ بلكه آن كوششى را كه اينان مبذول مىدارند» به جاى اينكه به سمت و سوى 
بيروزى بر شر جهت كيرى كندء به ساختار اخلاقى توبجه م ىكند؛ يعنى رو به سوى افزايش مصالح جديد براى ساختن كاخ فضيلت 
مى آورد. 

لبن ما انكار نم ىكنيم كه اين صفت بركزيده ممتاز اندكك است؛ جز اين كه ه ركسى مقدارى از اين شهامت و هوشمندى را دارد» 
هرجند در شكل متفاوت است. و انسان اين سجاياى ياكيزه را در وجود خويش نمى آفريند» بلكه با استعداد آغازينى كه دارد, آنها 
رااز دست آفري دكار مى كيرد و همواره با مبارزه و تلاشء آنها را رشد مىدهد يا به دليل مقاومت نيروى شر ويا به منظور درهم 
شكستن جمود ماده وركود زندكى معمولى. و اين نوع آخر از مبارزه» كار شخصيّتهاى بزركك اخلاقى است كه تلاش آنان در 
ذات خود به دنبال ميل قلبى» بهره زيادى را نصيب ايشان مى كند و در حقيقت مبارزه با ايستايى در يكك اندازه معيّن و صعود بيشتر 
به وسيله عمل اخلاقى است. 

هم جنين» مى بينيم كه هماهنكى بين كوشش و تلاش و انككيزش باطنى امكانيذير استء و نيز 
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ممكن است كه ه ركدام از آنها در كسب فضيلت و استحقاق اجر و ثواب سهمى داشته باشد و نقش خود را ايفا كند. 
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اما رابطه تركيبى بين تلاش و كوشش و سهولت عمل را با وضوح بيشتر در قرآن كريم مشاهده مى كنيم. بنابراين» سهولت عملى در 
ارتباط با شعاير» هيج منافاتى با مفهوم تلاش و كوشش ندارد؛ بلكه رنكك طبيعت انسانى را بر آن مىافزايد. و هدف اين كوشش را 
به سمت دور كردن روح مشقّت جهت مىدهد؛ رنج و مشقّتى كه عقل آدمى آن را يذيرا نيست و هيج ضرورت اخلاقى آن را 
تدى طلبلاة جتان كه تدذكنا و سمفتكيرق رادن د كداز تمن يذيره؛ سمشكري كه در حال جاهعر نه تلاكن و كرشقن باباث من دهده 
بدون اينكه جيزى براى آينده اندوخته كند تا بتواند ادامه دهد. اين كوششى كه در برابر فرمان عقل تسليم است و به فضيلت و 
اعتدال معروفء بلكه خود حدٌ ميانهاى است كه حكما وفلاسفه از آن سخن كفتهاند و قرآن در تعيين مراتب ارزش هر كارى 
برحسب تلاش و كوششى كه مبذول مى كنندء؛ ارزش هر كارى را بالا مى برد و تنظيم م ىكند. و يستترين حدّى دارد كه براى 
انسان معمولى قابل فرض است و افزون بر آن» كمال است كه قرآن بر آن تشويق مىكند و درجات فضيلت و مراتب ثواب بر آن 
اساس افزون مى كردد. 

اما آنجه مربوط به بخش دوم كتاب است» مخصوص اخلاق عملى است. نويسنده كتاب راه و روشى را براى عرضه كردن مطالب 
بركزيده است كه با روش غزالى و كسانى از نويسند كان كه بر اساس آيات قرآن كريم راه غزالى را بيش كرفتهاند» متفاوت است. 
وى به جاى اينكه تمامى آياتى را كه به رفتار انسان مربوط است يكجا جمع كندء به ذكر آياتى بسنده كرده است كه به روشنى 
قاعدهاى از قوانين سلوك و رفتار را شرح مىدهد و در حدّ امكان از تكرار فاصله مى كيرد و برحذر است. و به جاى اينكه مقبد به 
بىدربى آوردن سورهدها ويا ترتيب ابجدى باشد» روش نظام منطقى را رجحان داده است. بدين ترتيب» نصوص قرآنى؛ هر كروه را 
برحسب نوع علاقه و ارتباطى كه هر قاعدهاى از قواعد اخلاق آنها را نظم مىدهد. در فصل مخصوصى جمع كرده. 

بنايراين» فصل اول كه مخصوص اخلاق فردى استء مشتمل بر آياتى است كه با آموزههاى اخلاقى فردى و توان اخلاقى» و صفاى 
روح» و يايدارىء و ياكدامنى» و سيطره بر شهوات نفسانى» و فروخوردن خشمء و اخلاصء و آرامشء و فروتنى» و خويشتندارى در 
صدور حكم, و خوددارى 
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از شكك و دودلىء و مواظبت در كارء و تحمل و بردبارىء و ييروى از الككوى ياكك و ياكيزه و نظاير اينهاء ارتباط دارد. 

وازجنبه تحريمهاى اخلالقى و نارواهاء آياتى را مىبينيم كه خود كشىء بريدن اعضا و يا ناهنجار ساختن بدن را منع م ىكندء و 
دروغ» دورويى» بخلء ولخرجى. فخرفروشى به ديكران» و برترىجويى, و آزمندى نسبت به متاع دنياه و حسدء و تبهكارى و نظاير 
اينها را حرام مىداند. 

و فصل دوم به كردآورى آياتى همّت مى كمارد كه به اخلاق خانواده مربوط مىشود. و آنها را به جند قسم تقسيم مىكند: امور 
واجب مربوط به يدران» و فرزندان» و امور واجب مربوط به همسرء و امور واجب مربوط به خويشاوندان, و امور واجب ييرامون 
آنجه از ميت بازمىماند. و در ذيل هر قسمى از اين اقسام» قسمتهاى فرعى ديكر را نيز مى كنجاند. 

ودر فصل سومء آياتى را مىبينيم كه به اخلاق اجتماعى مربوط مىشوندء و در ذيل آن مطالبى ازاين قبيل را مىآورد: تحريم قتل؛ 
و دزدىء و ربودن و اختلاس مال اشخاص. و وام كيرى با سود «ربا»» و تبديل مال يتيمان» و خيانت و نظاير آن. 

ونيز دستور بازكرداندن امانت» و نوشتن دين (نوشته ما بين طلبكار و بدهكار)» و رعايت عهد و ييمان» و شهادت راستء و آيين 
وفاق در ميان مردم؛ و محبت نسبت به ديكران» و احسان به ضعيفان و ناتوانان و آزاد كردن بردكانء و نظاير اينها. 

جنانكه آياتى را مى يابيم كه قوانين رعايت ادب و ادب داشتن را تنظيم مى كند؛ مانند: اجازه خواستن بيش از ورود بر كسىء و با 
صداى كوتاه سخن كفتن» و يبش از ديكران سلام دادن» و ياسخ سلام را نيكوتر دادن» و حسن اندام (و هيئت نيكو داشتن در برابر 


ديكران)» و كزينش سخن خوب. 
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و فصل جهارمء اخلاق ويزه دولتمردان و مردم در برابر يكديكر را وجهه همّت قرار مىدهد. 

دراين بخشء آياتى را مىبينيم كه علااقه بين حاكم و رعيّت را شرح مىدهاد. و نيز آياتى را مشاهده مى كنيم كه روابط خارجى 
حكومت (اسلامى) را تنظيم م ىكند ... 

و در فصل ينجمء اخلاق دينى را مطرح كرده است؛ و مشتمل بر آياتى است كه وظايف واجب انسان را نسبت به خدا تنظيم مىكند. 
در رتو اين بيان شتابزده و عرضه سريع فصلهاى مختلف كتاب» ممكن است كسى بكويد كه 
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يكك فرد مسلمان در قرآن كريم تمام جيزهايى كه نياز او را در زمينه اخلاق اشباع كند, جه از جنبه اخلاق نظرى و يا عملى؛ همه را 
مى يابد. بلكه ممكن است كسى بكويد كه تمام انسائئيت با كذشت رو زكاران و نسلهاء به علاوه آنجه از دك ركونىهاى زرفى كه 
يكى يس از ديكرى در عالم هستى يديد مىآيدء در قرآن كريم آمده است- با وجود همه اينها- قانونى را مىيابى كه نشاط 
اخلا-قى و علادقه قلبى او را تنظيم مى كند و همجنين وسيلهاى براى وادار كردن انسان به تلاشء و الككوى برتر براى هدايت وى را 
وبا 

سيد ميحمد بدوق 

استاد علوم اجتماعى دانشكاه اسكندريّه و دانشكاه ليبى 

دوم رجب سال 197 ه ق مطابق با اول اكتبر سال 191/7 م. 
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سخن مترجم از فرانسه به عربى 


از بافت روزكار جيزى شكفتانكيزتر نيستء آن كاه كه بافتهاى خود را به يايان مى رساند و تصوي ركرى مى كند! و شكفتانكيزتر 
از آن» جيزى است كه در بافت روزكار است كه آميخته با زمان و رويدادهاست! و به راستى» آميزش تار زمان با يود رويدادها 
بسيار كوناكون است؛ از انديشهاى تا انديشهاى و از وجدانى تا وجدانى ديكر تفاوت دارد» به كونهاى كه ممكن است از خود اين 
تارويود اشكال و بافتهاى مختلفى به وجود آيد. همه اينها به هنكام تحليل و بررسى نشانهاى از قدرت خداوند مدبّر امور و احكام 
بديع برورد كار است. 

به راستى» جه كسى مى توانست تصوّر كند- بهطور مثال- اين كارى را كه من امروز به جهان اسلام تقديم مىكنمء به كونهاى يايان 
بذيرد كه مشاهده مى كنيم؛ و كسانى كه در اين كار سهمى دارند تا اين اندازه با استاد امام مد عبك الله دؤاق ارقاط داشنه 
باشند؟! 

استاد دكتر سد محمّرد بدوى- كسى كه بررسى كتاب را عهدهدار بوده است- خاطرنشان كرد كه وى با مرحوم مؤلّف كتاب در 
ياريس زندكى مى كرده است و شاكرد خصوصى وى بوده و سرانجام به افتخار دامادى وى رسيده است. 

ودر ضمن بيان روابط» با بررسىاى كه به عمل مى اوريمء مدّتى را خالى مىبينيم كه اين جانب در آن ايام در حضور استاد مؤلّف» 
در حوزه درسش- دانشكده دار العلوم- زمستان سال (190 م) براى دريافت ليسانس حاضر مىشدم و كوش جان به تفسير ايشان 
از قرآن كريم مىدادم, و راه و روش وى را در امر تدريس فرامى كرفتم» و هركّاه خاطرهاى در ذهنم مى كذرد كه مربوط به آن 
زمان است, درحالى كه به تحصيل علم حريص بودم و نيز علاقهمند بودم كه در برابر 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 52 


استاد به اين امر تظاهر كنمء و با مهارتى كه در زبان فرانسه داشتم با صداى بلند از استاد مىيرسيدم و استاد با آهنكى محترمانه 
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لبخندى مى زد سيبس ياسخ مىداد و بحث و بررسى مى كرد؛ درحالىكه خوب مىدانست آنجه را خدمت ايشان عرض مى كنيم - با 
شناختى كه از هم داشتيم- با اين هدف است كه مطلب استوار و قابل قبول باشد. رابطه ما همانند يكك فرهنكك مشتركك معمولى كه 
يكى از عوامل نزديكى مردم به يكديكر استء نبود. 

در همان وقتء قدر و منزلت استادم را به خوبى مىدانستمء و اهميّت مقام او را- با وجود تواضع بسيار و شخصيّت سخاوتمند وى- 
دريافته بودم؛ و باوجود اينكه از آن تاريخ ما از هم جدا شديم» از نظر جسمى بودء ولى از نظر روحى و فكرى هركز جدا نشديم» 
جون يكك سال تمام با غم و اندوه كذراندم؛ سيس ديدارى نداشتيم تا اين كه در ششم نوامبر سال 1988 م, زندكى را بدرود كفت. 
من هركز تصوّر نمى كردم كه اين رابطه بعدها دوباره تجديد شود و من سه سال تمام و يا بيشتر خودم را ملزم كنم و در خلال اين 
مدّتء كرانبهاترين اثر استاد را استخراج نمايم؛ بلكه ماند كارترين نوآورى انديشه او» يعنى كتاب «دستور الاخلاق فى القرآن» راء 
كتابى كه نسخه فرانسوى آن در سال 1958 م. به جايخانه داده شد» و ترجمه عربى آن تحمّق نيافت؛ مككر يس از كذشت ربع قرن از 
آن تاريخ ويس از آنكه مؤلّف- رضوان اللّه عليه- بيش از يانزده سال بود كه به ديار باقى شتافته بود. 

اين كتاب با همه عظمتش كه تمام دنيا از بودن آن اطلاع داشتند و از وجود آن آكاه بودند و مترجمان نيز- بحمد اللّه- بسيار فراوان 
هستئد و كسانى از ايشان نيز آن را خوانده و تدريس كرده بودند؛ جكونه و جرا مانده بود؟! 

اين سؤالى است كه ياسخى ندارد» جز اراده خدا كه اين كار ارزشمند را اندوخته كرده بودء تا علاقه و رابطهاى را كه خدا خواسته 
بودء از عالم غيب با آن ييوند بخورد؛ كه در حقيقت باهم رشد كرده بودند» آن هم با وجود فاصلهاى كه از دو طرف و يا فاصلهاى 
كهاز تمام جهات باهم داشتند! 

اين كتاب هما زطور كه در متن فرانسوى آن آمده است: [-اع 3]01/1ا© دالا )113]0] يعنى «اخلاءق در قرآن)»» و من تصميم 
داشتم كه با همان عنوان- ترجمه تحت اللُفظى- منتشر شود جز اينكه استاد نويسنده كتاب, ترجمه ديكرى را بركزيده بود كه با 
نتيجه كار او همخوانى داشته 
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باشد. ازاينرو در حاشيه كتابش )١١‏ اين نام را «دستور الاخلاق فى القرآن» عنوان كرده بودء به اين خاطر من هم بدون كم و زياد 
نام بركزيده استاد را يذيرفتم. 

حقيقت اين است كه نويسنده- به نظر من- اين كتاب را تنها براى رسيدن به هدف كسب مدركك دكتراى دولتى در رشته فلسفه از 
دانشكاه سوريوة قوشعه بود زيرا كه اوم تواست با كسرين رحيث به ابن هاف «رسد؟ بلكه او دز مدت اقامتكن دن 'اروياء وسالث 
دينى خود مىدانست كه مردم را به آرامش و رفق و مدارا دعوت كندء در آن خلا-يى كه ارويا بلكه همه كشورهاى جهان كه 
همجون تلى از جنون در حال سوختن و نابودى بود ودر بدترين حالتى كه ارويا آن را رهبرى مى كرد و جهان را به آن سرانجام 
غمانكيز كشاند و نتيجداش بدون ترديد ويرانى اخلاقى شد كه جهره زندكى سياسىء اجتماعى و فردى را به اندازهاى جركين كرده 
كه حتّى جايكاه مسيحيت بين دولتهاى در حال جنكك هم نتوانست آزها را از جنكك باز دارد و يا مانع ويرانىها از طرفين جنكك 
شود-اكر اين تعبير درست باشد!-. 

و متّفقين در مواجهه با هيتلر و نازىهاء از نظر اخلاقى بهتر از آنها نبودند. ويرانكرىهاى فرانسوىها در مقابل نابودسازى كروه 
نازىها در يكك شبانهروزء به راستى كه در جوهر ذات خود؛ يكك ويرانكرى اخلااقى بود؛ همان رفتارى را كه «مارشال يتن» 
رئيس جمهور فرانسه در آغاز دركيرى ضمن ييامى كه در صبحكاه يا شامكاه هزيمت به مردم فرانسه توصيه كرد, مورد توه قرار 
داده بود. 


و دكركونى عقايد كه بر دولتهاى ارويايى با نام تودهاى» مادّيكرى., فاشيسمء نازيسم» و كمونيسم سيطره افكنده» در حقيقت 
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ويرانى اخلاقى است كه انسانيت بدان دجار شده است؛ هر جند در يوششهاى كوناكونى جلوهكر است. 

واتكيزه اضلن استعمار كر واه و ووش مليكهاى ازويان ديا هيه مقرب عاق مختلفى كه دارتد- خوة تير از شاخصض ترين مود ها 
ويرانى اخلا.قى است كه با بهرمكشىها و خودخواهىهاء و همفكرىها درباره سرنوشت ملتها وغارت ثروتهاى آنان و ترور و 
كشتار آزاد كان آنهاء همراه است. 


(01)- رككث: كتاب النّبأْ العظيم» ص /؛ نشر سال 19170 م. كه به اين كتاب ارجاع داده و اين نام را بر آن اطلاق كرده است. 
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در ميان اين همه ويرانىها و در كنار هدر رفتن نيروهاى دفاعى و اسلحدهاء اين رساله بسيار شباهت به فريادى دارد در ميان دشتى از 
خونهاء اشكهاء تبهكارىها و نابودىهاء به اين اميد كه شايد انسائيت ارويا به راه رشد اخلاقى بازكردد و از تجربههاى دردناكك 
خود عبرت بككيرد و راهى ديكر به خاطر سلامتى و نجات خود بركزيند! 

ترديدى نيست كه اسلام بالاترين الكوى حل مشكلاتى است كه انسائيت از ارويايى و غير ارويايى به عنوان درمان و داروى معالج 
مى شناسد؛ ولى كجاست كسى كه جشمان خود را به روى حقيقت باز كند؟ )١١‏ 

ارويا از جنكك جهانى دوم با ويرانىها و نابودىهاى فراوان و يس دادن كفاره بسيار عميقى از كناهان؛ بيرون آمد و با نفس نفس 
زدن اما خارج از جارجوب دين» شروع به جستجو كرد تا رادحلهايى براى مشكلات اخلا.قى خود بيدا كند. كاهى در افكار 
كمونيستى كه آن روز سايه افكنده بود و كَاهى در لابهلاى هستى شناسى مثل انديشه درباره خود هستىء انسانها و ديد كاهدهاى 
بسيارى از ملتها و مكتبهاى جديدء راه حل مى جست و هيج راه حل واحدى را كه در آنجه بر انسانها از اهداف فكرى عرضه 
مى شد موفق نياقت» و اين دقيقا همان زمائى بود كه هتوز انديشه و تفكر و فلسقه اسلامى در نجه كوتاهى مسلمانان نه آنها ترسيده 
بود» كه وظيفه داشتند خالصانه مردم را به اسلام دعوت كنند. از طرفى» مؤسسات تبشيرى (كليساها) و صهيونيستى جهره حقيقى اين 
دين مقدّس را بر خلق يوشانده بودنده بنابراين ويرانى اخلا.قى سايه كسترد و جوانها در ميان امواج نااميدكننده رها شدند. 
درحالى كه ميان كورهراهها يرسه مىزدند. در نتيجه» با هر ارزش اخلاقى كه بشر ييشنهاد م ى كرد و يا اديان به وديعت نهاده بودند» 
به مخالفت برخاستند. جوانها شروع به دادوستد موادٌ مخدّر و ارتكاب زشتترين جرايم جنسى و ستيزهجويى رو آوردند. و مردم از 
ميان شناختههاى خود از بهرهها و نتايج زمين؛ با جيزى آشنا شدند كه كرانتر از طلا و يربهاتر از الماس بود؛ يعنى مارى جواناء 


هروئين و مشتقات اينها؛ و يربهاتر و ارزندهتر از همه اينها خود مردم و اخلاق مردم بود كه مى سوخت! 


-)١(‏ به ياد اين شعر سعدى افتادم: 

شبيره كر وصل آفتاب نخواهد رونق بازار آفتاب نخواهد 

آرى بايد در معرّفى اسلام كوشيدء اكر شبيرهصفتان جشم از ديدن آن بربندند» بديهى است كه بيش از همه خود زيان بينند!- م. 
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شايد كسى بكويد: شما جطور اينها را خرابى مىدانيد؛ در صورتى كه ما جز بيشرفت و آبادانى در تمام صحنههاى ارويا و آمريكا 
جيزى نمى بينيم؟ 

واقع مطلب اين است كه جنبوجوش اجتماعى در اين دو قارّه در جهت مادّى متمركز شده كه برترين امكانات زندكى رااز 
خوردنى» نوشيدنى» مسكنء رعايت بهداشت» خدمات و ساير خوشىها را فراهم آوردء تا آنجا كه ازاين جهت الككوى برتر براى هر 
نوع تعيين خظمشى نهضت و حركت در هر كشورى شده أست. 
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اما از جنبه اخلا.قى تفاوت زيادى دارد» به حدّى كه هيج كس نمى تواند تصوّر كند كه كوجكترين يبشرفتى در راه اصلاح جنبه 
اخلااقى كرده باشد؛ بهدويزه يس از آنكه كار تمام ابعاد زندكى را به فرمان مغزهاى الكترونى واكذار كرده است تا اين دستكادها 
امرونهى كنند و جيزى را ببخشند و يا بازدارند! 

به راستى» زندكى مجموعداى از اعداد و ارقام و روابط رياضى شدء تهى از هر نوع ارزش انسانى! 

ممكن است اين مطلب را بهدطور قطع و يقين بيذيريم كه حجم مشكل اخلااقى براساس محور تمدّن غربى بسى بزركتر از توان 
اصلاحكران و قدرت رودررو شدن آنان با اين مشكل است. جهبسا به اين خاطر كه طبيعت تمدّن غربى در ذات خود يكك طبيعت 
مادّى اسث. از اين روء دشوار اسث كه برائ اخلالق در جنين تمدّنى جايكاهى يافث» در جهانى كه همه جيز رابا معيار مادئ 
مى سنجدء و محققا ابزار كنكك نه جيزى مىفهمد و نه از جيزى اثر مى يذيرد» همه اينها همجون اعداد و ارقام معده آن را ير كرده 


است: 

اما مادر سرزمين اسلامى وعربى هستيم؛ و همواره در بيشكيرى از خطر استوارتريم و دراين بحث كوشش خواهيم كرد تا 
مشكلات اجتماعى و سياسى را از طريق درك مفهوم اخلااقى حل نماييم واين تلاش و كوشش ما با واقعتت زندكى و ميراث 
بازنائفه اذ معتاتماةه تناسب ةداوه 

بلكه آنجه از شكست سال (/14817 م.) در برابر نيروهاى صهيونيسم جهانى بر سر امت عربى آمد.- ييش از كفتكوى از مهاررتها و 
فنون تكنولوزى- ضرورت توه بيشتر به اين حل اخلاقى را ايجاب مى كند. با اين توضيح كه براى تودهها به اثبات رسيد كه اين 
شكست در نتيجه بىبند و 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 6٠‏ 

بارى و به دنبال شكست اخلاقى در يوشش وسايل سياسى و يا تكنولوزى, در هر زمانى يديد مى] يد. 

البنّهه آثار آن شكست اخلاقى در دل اين امت همجنان خواهد ماند, حتّى اكر بعدها بزركترين يبروزى بر تجاو زكران نيز تحقق 
يابد. و جقدر مغلوب ساختن آنها محال و يا بعيد مىنمايد! ولى ترديدى نيست كه بعضى شكستهاى تاريخى امورى هستند كه در 
دل خود. عناصر جابجايى و دك ركونى را دارند؛ آنكاه كه روى وجدان تودهها فشار آورند و آنها رابه سمت ييروزى حركت 
دهند و اين نوع شكستها شكست سازنده است كه محال است حافظه تاريخ آنها را فراموش كند. 

بياييد حجم مشكل اخلاقىمان را در جامعه نوين خود مورد بررسى و مطالعه قرار دهيم: 

به راستى كه شكست ١94817(‏ م.) زلزلهاى بود كه به همراه خود ارزشهاى زيادى را در خاطر مردم زنده كرد. با وجود مقاصد 
فريكارائة كدسن >كوشهد ها آثاز آ ارا يوشاشد و فضا را از يامتشاق تاراحث كسد آن حال كتدو ويه كسا قو يلكه به 
ضرورت بايد به آن شكست از جهت تربيتى و اخلاقى نكريسته شود؛ جه بهطور يقين آن شكست تازيانهاى از تازيانهدهاى مقدّرات 
بود كه بر يشت افراد بىبندوبار» مردمان تنبل و كسانى فرود آمد كه در اطراف سرزمين عربى يراكنده بودند و آنان را به صحنههاى 
نوكرابى و مكتبهاى د كر كونى مى كشاند. 

ولى آنجه فرض شدء جيزى است و واقعيّت جيز ديكر. 

اما واقعت اين است كه طمعورزى دزدان و ربودن اموال مردم شدّت يافته بود. و رشوه كيران جشم به بالا بردن ضريب رشوه بر 
توده مردم دوخته بودند» بلكه امت اسلامى هر روز شاهد يبدا شدن طبقه جديدى بود كه به اردوى رشوه كيران افزوده مىشد و نيرو 
و نفوذشان افزونتر مى كرديد. و رفاهطلبان و نازيروردههاء جهارنعل رو به شهوات آورده وغرق در فراهم آوردن عوامل نابودى 
بودند. يعنى- به ككفته مثل (ضرب المثل) مردمى-: عيار و ملاكك از دست دررفته بود! 


و بهترين نمونهاى كه از شكل بىبندوبارى اجتماعى را كه بر اجتماعات عربى سايه افكنده بود» و مىتوان به خواننده ارائه داد» اين 
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است كه به همراه او جرائمى را بررسى كنيم كه آثار و نتايج آنها بيابى آشكار مىشود و شمار آنها مرتّب افزايش مىيابد. 

بين اخلاق ذو قرآأذه عن 3١‏ 

در آمار منظم دولتهاى عربى كه براى مقابله با ناهنجارىهاى اجتماعى بيان شده؛ آمده است كه معدّل جرايم مالى با وجود تحقّق 
ركد تسا دروي الزايكو امد ريا رسيكهان تجار به إبوال ادكه الزرتي مي كرد كمج ايديا رادوواتر زرادو ريدي كيو 
تمدّننمايى و تجمّل كرايى روبهرو شود؛ بدين سبب است كه نسبت بالاى جرايم نوجوانان و جوانان را در بيشتر جاها مى بينيم كه 
طبيعت اقتصادى دارد؛ از قبيل سرقت, ربودن اموال و ورود به خانهها و دزدى با اكراه! 

در خلال ده سال كذشته. رشد سريع اقتصادى در كشور مصرء با افزايش جرايم در زمينه مالى بهويزه اموال عمومى همراه بوده است 
واين تجاو زكرى به شكلهاى مختلف و نو ديده مىشود؛ مانند جرايم رشوةو اخثلاس و تقليدز اسناد و اوزاق رسفى وحانث 
كا ركنان» سكههاى تقلبى و خروج نقدينكى از كشور و سرقت كابلهاى برق و نقل و انتقال مواد مخدّر و آدمربايى براى دريافت 
يول (اين نوع اخير تجاوز در آن واحد هم تجاوز به اشخاص است وهم اموال). 

ونيز اشكال جديدى از جرايم اقتصادى وجود دارد كه همراه با نظام تعاونى زراعى ييدا شده است. هنكامى افزايش دزدىها از 
محصولات كشاورزى مشاهده شد كه بيش از انتقال محصولات به مناطق انبارسازى عمومىء آنها را نزد جمعتّتهاى تعاونى زراعى 
به امانت مى كذاشتند. و جرايم غش زدن و ربودن محصولات با دزديدن مواد خام؛ و عوض كردن محصولات زراعى نوع جديد با 
نوع يست آنء وايا دستكارى و تقلب در اوراق رسمى با كرفتن نوشتههايى از افراد ذى نفع با بهرهكيرى از ناتوانى آنها از خواندن و 
نوشتن, و جرايم رشوهاى- نقدى و يا جنسى- براى جلو انداختن افرادى كه استحقاق نداشتند نسبت به افراد ذى نفع» و يا جشم يوشى 
از خلافهايى كه كشاورزان در خلالل آبيارى زمين و يا مبارزه با آفات مرتكب مى شوندء ويا به خاطر تعُهد نداشتن به انجام 
دستورات ادارات كشاورزى و جرايم بازار سياه در هنكام فروش كودهاى شيميايى و سموم و دزديدن قسمتى از آنها وفروش 
مغشوش به جاى اصل! )١١‏ 


وى براساس بياتيدهائ مشخضى از برغى كشورهاى غربى (سوريه لبنان» غراق» اردن و 


(١)-اين‏ آماررا دكتر محمود عبد القادر» رئيس اتحاديه يزوهشهاى خانوادكى دزهركر ملى ووه ها اجتباعق وتاك 
قاهره. داده است,. مراجعه كنيد. 

آيين الغلاق دو قرآ نض : ان 

مصر) كزارش مىدهد كه جرايم دزدى» تجاوز به اشخاصء جرايم جنسىء و حالات تمرّد و سركشىء بهويزه در بين نوجوانان» از 
جمله نمونههاى بارزى به شمار مىآيد كه افزايش سالانه داردء البنّه با اختلاف ميزان جرايم شهرى نسبت به شهر ديكر. )١١‏ 

در وقت خواندن يوه شهاى جرايم» وى همواره روى آمارهاى رسمى و يا شناسنامههاى مخصوص مجرمان تأكيد م ىكند. حجم 
اصلى مرتكبان جرايم را در حال حاضر تجسشم نمى بخشدء از اينروء جرايم ناشناخته ويا منظور نشدهاى نيز وجود دارد. اين نوع 
جرايم» جرايمى است كه تلاش نيروهاى يليسى و اطلاعاتى آنها را كشف نكرده و يا اينكه قربانيان اين جرايم نتوانستهاند آنها را به 
اطلاع عموم برسانند. 

دكتر صلاح الدّين عبد المتعال در ضمن يزوهش خود نسبت به رابطه جريمه با دك ركونى اجتماعى» نمونهاى را براساس اين حقيقت 
در مورد جرايم آدمربايى مىآورد. نسبت افرادى كه مورد جنايت واقع شدهاند» نسبت به كسانى كه بيبش از آخرين بار مكرّر مورد 
تعرّض قرار كرفتهاند و نيروهاى دولتى از اين رويدادهاى قبلى بىاطلاع ماندهاند» به ها درصد مى رسد. زيرا برخى افراد از جرايمى 


كه در مقابل آنها انجام مى كيرد به نيروهاى دولتى كزارش نمى كنند و ترجيح مىدهند كه به يكى از اوليا يا روحانيون (قدّيسين) 
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اطلاع دهندء به اين ترتيب يكى از ايشان نامهاى به شخص روحانى مى نويسد مشتمل بر شكايت از جنايتكارى كه او مىشناسد يا 
نمى شناسد و در اين شكايتنامه از وى درخواست مى كند حكم عادلانه خود را در حقّ وى صادر كند و يا جلوى ظلم او را بكيرد و 
يابا اولباق ديكر اقراة سمديدة دربارة اين قشيه همكازى كند ويا ذر تشكيل معدت ميحكمه غيابى شركث تمايد. 11 

البهه در برخى از كتابها مى بينيم كه نويسندكَانء انتشار جرائم را جايز و روا مى شمارند! و بعضى وقوع جرايم را كار يسنديده 
مىدانند! بدين معنا كه آنقدر بىبندوبارى اجتماعى زياد شود كه ناكزير شويم براى كمكك به اين جامعه؛ د كر كونى جديدى را 
بيذيريم. معناى اين حرف آن است كه جرايم به عنوان يكك عامل ايجادكننده د كر كونى مداوم» ضرورى است! درحالىكه اين 


نظريّه مردود است؛ جون د كركونىء هيج ارتباط نزديكى به وجود جرايم ندارد؛ اكرنه بايد 


.20 ركك: دكركونىهاى اجتماعى در كشورهاى عربى و رابطه آن با جرايم» از دكتر صلاح الدّين عبد المتعال» ص‎ -)١( 

(7)- ركك: دكركونىهاى اجتماعى در كشورهاى عربى و رابطه آن با جرايم» از دكتر صلاح الدّين عبد المتعال ص 7؟. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: "اه 

تبهكاران را به عنوان مصلحان اجتماعى بشناسيم! كمان ما اين است و در اين مورد خاطرنشان مى كنيم كه د كر كونىهاى اجتماعى 
و تمدّن و تحوّل بزركك را در تاريخ» مردمانى به وجود آوردهاند كه ايمان به خدا داشته؛ و به ارزشهاى آسمانى ياىبند بودهاند» و 
بهترين نمونه آن همء ييدايش اجتماع متمدّن اسلامى است. 

كروه ديكرى بر اين عقيدهاند كه اين تنها قانونكذار نيست كه قوانين مورد نياز جامعه را وضع مى كند؛ بلكه تبهكار نيز در وضع اين 
قوانين مشاركت دارد؛ آن كاه كه مى خواهد آثار جرم خود را با بهره كيرى از سكوت قانون در بخشى از حالات ينهان كندء و يا با 
فرصت طلبى از رخنههايى كه در اثر برخورد قوانين ويا در نتيجه سوء تفسير از قانون مرتكب جرمى مىشود. يس اين عمل وى به 
منزله هشدارى به قانونكذار است تا نقص قانونى را كه وضع كرده استء جبران كند! 

با اين همه» انحراف همان انحراف و فساد همان فساد است؛ و ماهيّت فساد تحت هيج شعار و در يرتو هيج فلسفه خوش بينانهاى تغيير 
نمى كندء زيرا اين نظريّه به مفيد بودن درهم ريختكى اخلا.قىاى توصيه م ىكند كه در خودء هشدار خطر براى ملّت و نظام آن را 
دارد! 

به راستى» در نبودن يكك روش اخلاقى» ممكن است يديد آمدن هر جيزى قابل تصوّر باشد. 

در بعضى موارد ممكن است اين ضرب المثل عاميانه كه خلاصه آن اين است رواج يابد» كه مىكويند: «راهزنان و عبياران حامى 
ضعفا هستند!!). 

ويا بهطور مثال» ممكن است حكومت از بعضى جنبههاى آن نظريّه ييروى كند كه وجود تبهكاران يديده قابل قبولى استء منتهى 
به يزشكانى نياز دارد كه مشكل انحراف اين افراد اندكك و انحراف آنان را بررسى كنند» و هيج نيازى به قانو نكذارى قاطع نيست. 
و ممكن است كسانى را در همين كتاب معرّفى كنيم كه معتقد به استقامت در راه و روشى انحرافى باشند! و مقاومت درباره آن 
روش را لازم بدانند درحالىكه آن روش يكك روش انحرافى استهء اننا او كارى كرده است كه اكر يكى از روزنامهها آن را براى 
دختران مدارس مطرح كند و احساسات آنها را نسبت به اصول اخلاقى كه از شكست اخلاق نشأت كرفته استء تحريكك نمايد» و 
آنان اين روش را يك ضرورت شخصيتى ببندارند و شما در خيابانها اندام و موهاى آنها را ببينيد؛ سيس همان روزنامه قضبه را 
وارونه كرده و دختران با فضيلت را در يشت آن طرح شوم خودء متهم به مخفيكارى و قرار و مدار با جوانها كند! 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 5ه 
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استء مباهات كرده و در مقابل اهل شهر از اين كه توانسته اموال مردم را از راه خلاف بخورد. به خود مىبالد و برنامههاى تازه خود 
و فنون مختلفى را كه براى علاقهمندان به حرامخوارى آماده كرده؛ اعلا-م مىدارد و در جنين شرايطى است كه اغلب به ذهن هيج 
فردى تعمد به قانون و يا آداب عمومى و يا دستور ملّى خطور نمى كند. 

با جنين وضعىء تمام قوانين زير يا كذاشته مى شود ... هر نوع ادب و رفتارى جايز شمرده مىشود. و تمام واجبات تباه مى كردد. 
البته» برخى از افراد خوش بين اين حالت را تفسير مى كنند بر اين كه اين حالت نتيجه ضايعاتى است كه در اعماق جان هر فردى 
اسشترار عافدو عليك ا رافكلل كن بو اسشيران هالع اك و جرع تخرافد كختاقت كد هين أل زوال كاوس تكست 3 
شخصيت عربىء با اوّلين بيروزى كه بر دشمن صههيونيستى بيدا كند, از بين خواهد رفت. 

واين احتمال مانع نمىشود از اينكه ما بكوييم آزادى با اسلحه. آثار شكست را از بين مى برد؛ اما جرم و كناه در شكل حرفهاى 
دشوارتر از آن است كه به مجرّد بيروزى در جبهه نظامى برطرف شود. زيرا در اعماق جان صاحبانش نشسته و همجون خونى در 
ركهاى آنها جارى است و محال است با اسلحه ديكرى جز سلاح اخلاق بتوان شيطان را از ياى درآورد. 

دولت مصر- بهطور مثال- از جمله مقرّراتى را براى مقابله با جيزهايى كه عنوان حالاءت بى بندوبارى دارد؛ اعلا-م كرده است. و 
منظور از آن اعلالميّه» مبارزه با بىبندوبارى و اختلاس است كه واكيرىاش در مؤْسٌّ سات و اماكن عمومى فراوان و ميكروب آنها 
همه جا يراكنده است. 

با كدام وسيله ممكن است دولت با اين بى بندوبارى مبارزه كند؟ 

تنها براساس تنظيم قوانين جديد كه معايب قوانين جارى را رفع كند! و جكونه ودر جه صورتى قوانين جارى تأثير خود را از دست 
مى دهنك؟! 

آيااين تغيير قانون به خاطر نقصى است كه در آن وجود داشته؛ درحالىكه نقص از وي كّىهاى بشرى است؟ محتمل است نقص 
قانون ساخت بشر به انسان ب ركردد. 

ويابه خاطر آن است كه مجريان در تطبيق موارد آن موفق نبودهاند؟ احتمال ديكرى است وهر دو احتمال به يكك نابسامانى 
اخلاقى نامرئى اشاره دارد. بنابراين» در هر حال درد ما همان درد 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 0ه 

بى بندوبارى اخلاقى استء ولى از نظر ما مسئولان درمان و اصلاح اين درد» علماى اخلاق نبودهاند؛ بلكه افراد يليس هستند كه هر 
جرم را با خود همان وسيله معالجه و درمان مىكنند. همانطور كه يكك يزشكك ناتوان» هر دردى را با آسيرين معالجه مى كند (بكير 
... بزن ... بخوابان)! 

(مجرم را بككير واو را نككهدار ... درحالىكه دستهايش بسته استء بزن! دستهايش را باز كن ... 

تحويل دادكاه بده! زندانى كن) اينها مقرّراتى است كه طبق معمول با كشف سوابقى كه احيانا تا ينجاه ييشينه مىرسد. كامل 
مى كردد. همه اينها در وقت تباءسازى اجتماعى و برهم زدن امتتت مردم و به مسخره كرفتن دولت و مؤسّسات قانونى آن و يايمال 
كردن حقوق اجتماعى است و با ككذشت روزها از نظر كمّمى و كيفى افزايش مىيابد. و با همه اينهاء اين تبهكاران را به 
مهمانخانهدها (زندانها) وارد مى كنند تا آنجه را كه از وسايل جرم آشنا نبودندء بياموزند و در وقت بيرون مدن از آنجا توانايى 
بيشترى براى جرم داشته باشند و بتوانند با روشهاى مختلف بيشترى به جرائم خود دست بزنند. و همجنين شعار بى بندوبارى از 
التخرر خوه يهن #ر قفاوا كرذه. 

و اينجنين» تبهكاران و خائنان و رشوه كيران از آزادى فراوانى بهرهمند مىشوند و از اين آزادى و كشايشى كه در صحنه اجتماعى 


در زمينه عمل و نوآورى جامعه به آنها داده است,» سوء استفاده مى كنند. أزادئ عمل براق تخرين آينده ملت و آزادى ذر توآورى 
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جهت تكامل روشهاى ارتكاب جرم. 

همه اين امور در موقعيتى تحمّق يافت كه ارباب تبليغ و صاحبان روشهاى اصلاحىء فرصتى براى نشر افكار خود و زمان و مكانى 
بيدا نم ىكردند. آرىء تمام اينها در بيست سال كذشته اتّفاق افتاد كه هركز آن را تاريخ نخواهد بخشيد و محصول آن دو شكست 
مهلكك اين امّت در برابر دشمن و هردوى آنها نتيجه طبيعى براى از بين بردن شخصيّت انسان مسلمان بود. 

همواره امّت عرب به خاطر عبور ازاين شكست در برابر دشمن لجوج كوشش مى كند؛ دشمنى كه از تمام نقطههاى ضعف ايشان 
بهره مى جويد و به خاطر دور كردن آنها از هدفشان» سربازان جيرهخوارء تبهكاران و ربايند كان زنان را به مزدورى مى كيرد. 

باااين همه ما اكنون تاريخ را كنار مى كذاريم و با خطرى بيمناكك مواجهيم كه در حال آمدن است و در برابر آن جز با اتُحادى كه 
بر يايه روش اخلاقى و فكر دينى استوار باشد» نمىتوان 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 8ه 

اسقاد كن كره» خماوطوو كه كك آن شكسث راجو يا اسلتحلاهر كر تمئكران شسكه بنابرايةء هر سادق :در ذولك وياادر وال 
جامعه در تحليل نهايى يكك فساد اخلاقى است و بايد با يكك روش قاطع با آن مبارزه كرد تا اصل بيمارى را از بين برد» نه عوارض 
بيمارى را. و در حالت خاصّىء معالجه بى بندوبارى نيز الزامى است (بهطور مثال در صورت اختلاس). راه علاج اين نيست كه مال 
ربوده شده را به صاحبش بركردانيم» بلكه بايد به نابسامانى اخلاقى كه باعث اختلاس شده استء يايان دهيم. و براين مطلب تأكيد 
داريم كه مااز جهت قانو نكذارى از خداوند داناتر وعادلتر نيستيم» درحالىكه خداوند سبحان, به عنوان راه علا-ج جنين 
انحرافهايى و يايان دادن بر جرم سرقت» بريدن دست دزد را مقرّر فرموده استء ١١‏ تا اين قبيل انحراف را معالجه كند و بر جرم 
سرقت خاتمه دهد. 

البنّهه هدف قانونكذار از اين مجازات كوبنده سه جيز است: اين مجازات با شدّتى كه دارد» شخص را هنكامى كه هواى نفسش او 
را وادار به ارتكاب جرم كندء مانع از ارتكاب مىشود. بدين طريق كه قانونكذار با دورانديشى و عدالتش دست مجرمى را كه 
مرتكب سرقت شده. هركه باشد- مرد يا زن- مىبرد. خداى تعالى مىفرمايد: «اين كيفرى است در برابر اعمالى كه انجام دادهاند و 
مجازاتى است از طرف خداء خداوند توانا و حكيم است). 3 

و رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم مىفرمايد: «اكر فاطمه عليها السّلام دختر محمد صَلَى اللّه عليه و آله و سلّم دزدى كند» هر 


آينه دستش را مى برم.) 27 


لاي ادمظزن تيقد بذكا سرومناتكه اسك كد فرزمايقة رز القارق والكارقة فكوا أقريقما غراف مما كفا تكالاون اللواة 
الله عَزِيرٌ حكيمٌ)؛ دست مرد و زن دزد را قطع كنيد! اين كيفرى است در برابر اعمالى كه انجام دادهاند و مجازاتى است از طرف 
خداوند» خداوند توانا و حكيم است. 

(0)- هركز! حاشا كه فاطمه عليها السّ.لام دزدى كند! زيرا كه او مشمول آيه تطهير و مصداق بارز اين آيه است: (إنّما يرِيدُ الله 
ذْحِبَ عَنْكُمْ الإبجس أَهْلّ البِبتِ و يُطْهرَكُمْ تطهيراً؛ احزاب/ 0 وانككهى اكر اين حديث از ديد كاه شما صحيح استء ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلّم فرموده است: «لو» و آن حرف براى ناممكن بودن جيزى است و ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلم خواسته به 
مردم بككويد كه مبادا در احكام شرعى بهخصوص در حدود الهى سهلانككارى شود! 

اين حديث نزد اهل سنّت مشهور استء جنانكه در تفسير ابن كثير: ؟/ /0؛ صحيح مسلم: /٠"‏ 21718 حديث 4١1888‏ صحيح بخارى: 
*/ 1787 حديث 7788 آمده است و اين عبارت وارد است: «ه ركاه در بنى اسرائيل شخص بز ركَى دزدى مى كرد.- 


آيين اخلاق در قرآن» ص: /اه 
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وانكهى» شارع مقدّس در نهايت اين موضع قانونى را با يكك تدبير اخلاقى قرين ساخته» مى فرمايد: فَمَنْ تاب مِنْ بَغدٍ ظَلْمِهِ وَ أَض لح 
َنَ الله يَتُوبٌ عَلَهِ إن الله خَفُورٌ رَحِيِمٌ "١١‏ 

البتّهه اين حد را موقعى قانونكذار وضع كرد كه تعداد دزدان از تعداد انككشتان دو دست تجاوز نم ىكرد و بريدن يكك دست عبرتى 
براى ديكران بود» اكنون جطورء درحالىكه دزدها يكك طبقه كسترده با روش هاى كوناكون هستند؟ 

آيا اين وضع ايجاب م ىكند كه تعريف جديدى از مفهوم سرقت داده شود تا تمام شرايط دزدى را شامل كردد» بهكونهاى كه با 
تمام طبقات نوين دزدان تطبيق كند و حدّ سرقت را براى آنها ثابت نمايد؟ 

به راستى كه جمود يك مفهوم قانونى در حقيقت» جامد ساختن حركت بناى اجتماعى و تعطيل كردن وظيفه روش اخلاقى استء و 
در نهايت ضايع كردن هدفؤهاى اجتماع در مورد يبشرفت و تمدّن است. 

جرايم علنى بهطور مستقل دليل بر لجام كسستكى اخلاقى نيستء زيرا نمونهدهاى ديككرى از جرايم وجود دارد كه بيشتر ينهانى انجام 
مى كيرد وو از دزدى هم كم خطرتر نيست. به عنوان مثال» كشاورزى را در نظر بككيريد كه زمينى را اجاره مى كند و آن را مىكارد و 
بهره زيادى از آن مى برد و خانوادهاش را به وسيله آن اداره مى كند و باوجود اين» دستش موقع سررسيدء از دادن مال الاجاره به 
صاحب زمين انككار مانند دست مرده بىرمق است و بهانههاى مختلفى براى فرار از دادن حقّ مالكك مىآورد؛ درحالى كه مىخواهد 
از قانون به سود خود بهرهبردارى كند. اين شخص اساسا بر اداى دين و حقٌّ ديكران اصرار ندارد» بلكه اصرار دارد تا حقٌّ ديكران را 
علي كك 


كسى كه مى خواهد مال ديككران را به حرام بخورد و به سود خود بهرهبردارى كند» جكونه 


- رهايش مى كردند و اككر ضعيف دزدى مى كرد دستش را مىبريدند (بيامبر افزود)؛ اكر فاطمه ...) صحيح بخارى: "/ 1728 
صحيح ابن حبان: 758/٠١‏ حديث 455:7 مستدركك على صحيحين: 5/ 25١17‏ حديث 08١58‏ سئن ترمذى: 5/ / حديث :418 
سنن دارمى: 7717/7 حديث 27707 مجمع الزّوائد: 8/ 47189 سنن كبراى بيهقى؛ 8/ 187 و سئن ابى داود: 

ع/ 7ل حديث “لالع 

-)١(‏ مائده (0) آيه 4: «كسى كه بعد ازاين ستم توبه كند و در مقام اصلاح و جبران برآيد» خداوند او را خواهد بخشيد. زيرا 
خداوند آمرزنده و مهربان است.» 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 08 

شخصى است؟!! )١١‏ 

و نيز مشال ديكرى را در نظر بككيريد! كاركرى كه از توان و مهارت خود استفاده كامل نم ىكند يا اينكه فرد تازهمكارى را در 
بهره كيرى استخدام مى كندء يا اين كه با اعتماد بر نرمش قوانين كار» خود را به بيمارى مىزند و از مرخصىهاى بيمارى معمولى و 
اتَفاقِى سوءاستفاده م ىكند و هركاه به او هشدار داده مىشود كه رعايت مقرّرات را بكند و در كارش اخلاص داشته باشدء فرياد 
برمىآورد كه «به قدر يولى كه مىدهند انتظار كار داشته باشند»!! 

جطور ممكن است دراين راه و روش خيرى باشد و يا آينده اين امّت تضمين كردد؟! 

بااين همه آنجه از جرايم و انحراف كفتيم» بيشتر اوقات تحت عنوان خلاف قانون شمرده مىشود. بنابراين» در مقايسه با قانون جرم 
است واز طرفى با مقياس شرعى هم جرم محسوب مىشود. 

واكر ما صفحه را بر كردانيم» خواهيم ديد كه برخى از جيزها تنها به مقياس شرعى جرم است درحالىكه قانون آنها را مجاز دانسته 
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كناهان صغيره و كبيره- خواهد بود. بدين ترتيب» قمارخانهها و مجالس آوازخوانان زن كه قانون در اين موارد جشم يوشى مى كندء 
بدان لحاظ كه ارتباط با يسند و رضايت افراد دارد» بلكه هر آنجه از اين نوع روابط بر يايه رضا و يسند است با قانون مخالفتى ندارد. 
انحرافهاى رفتارى در كوجه و بازار» و آزاد كذاشتن افراد در مورد واجبات دينى و اعمال يست و رذيلانه از قبيل دروغ» 
سخن جينى و غيبت كه در عرف شريعت جرم اخلاقى است و بخشى از مشكل اجتماعى است كه امّت اسلامى كرفتار آنهاست. 
البنّهه ما مى توانيم مثالهاى بى بندوبار اخلاقى را در ساير يلكان نردبان اجتماعىء از 


(1)- اشاره به آيات و رواياتى دارد كه خوردن مال حرام را حرام مىداند؛ مانند يول شرابفروشىء و يولى كه از راه فروش شراب 
مسكر خرما به دست مىآيد كه بين مسلمانان اختلافى در حرمت آن نيست. خداى تعالى مىفرمايد: «بسيارى از آنها را مى بينى كه 
در مسير كناه و ستم و خوردن اموال حرام بر يكديكر سبقت مىجويند» جه عمل زشت و ننككينى آنها انجام مىدهند! جرا دانشمندان 
مسيحى و علماى يهود آنها رااز سخنان كناه لود و خوردن اموال نامشروع بازنمىدارند؟! جه زشت است كارى كه آنها انجام 
مى دهند!) (مائده (2) آيات 7ع و 68). 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 09 

يايين ترين درجه آن در سطح تجمّل كرايى تا بالاترين آن در هر سطحىء نا آنجا بيكيرى كنيم كه انسان وقتى درباره رادهاى احتمال 
اصلاح آن مىانديشد» جيزى نمىماند كه يكثباره مأيوس شود. 

من خود در كشورمان شاهد بودم- هما نطور كه در سرزمينهاى فراوانى از كشورهاى عربى شاهد انقلابهاى زيادى بودم- كه 
طيبعة كموتسس داشت و توددها فكر م ىكرذقد كه ور آنها رامحلى براق مشكلات ود يبدا خواهتد كرد مشكلات كداريش آذ 
انقلاب در سايه اوضاع قبلى داشتند! 

ولى عجيب آن است كه بر مشكلات افزوده شدء مشكلات فراوانى يديد آمد و جنان فراكير شد كه هيج بخشى از بخشهاى 
اجتماعى تمانده مكر اين كه همه را يوشكن داة ودر ذامل يخدنهاى اجتمافى انواجى ال نكراتى و ااميدى نان فروتى كرفت كه 
متضمن بسيارى از مظاهر انتقاد مردمى بود كه در نكتههاى غمانكيز و دردناك تجسّم يافته بود واز كينه و عقده نهانى و يا ترس و 
بيم ينهان شده حكايت داشت. 

همه اينها باوجود اينكه انقلا.ب بهويزه براى طبقات يايين و اجمالا براى تمام جامعه به وجود آمده بود» صورت مى كرفت و 
ره آوردهايى داشت كه نبايد آنها را كوجكك شمرد؛ در صحنههاى اصلاح زراعى و صنعتى كردن و نابودسازى مالكيتهاى بزركك 
و تأمين آينده مردم در حالات ناتوانى» بيمارى و ييرى و تمام اينها كارهاى يسنديده و كامهاى ضرورى در راه برابرى و راهوهاى 
تفي ساعتار اماع 'حى ثموة. 

و ليكن» وحشتناك است وقتى كه فهميديم اين كامها در ذات خود همان جيزى است كه لجام كسيختكى اخلاقى را در بى دارد 
كه مااز دست آن مىناليم. برخى از نمونههاى آن رااز متن تحقيقات مركز يزوه شهاى جنائى نقل كرديم كه تمام تلاشهاى آن 
تنها در جنبه مادّى متمركز بود» نه جنبههاى ديكر زندكى انسانى. و اين راه و روش تمام انقلابهايى است كه از تفسير اقتصادى براى 
جنبش تاريخ الهام مى كيرند» «درحالىكه تنها نان نيست كه انسان را زنده مىدارد). 

راست است كه طرفدارى از انقلاب به خاطر محدود ساختن مالكيت و به منظور هدف قرار دادن مصالح بيكانه ويا با هدف ساختن 
مقرّرات زندكَى كه نابود شده. بود. اما با هر صخره مادّى و 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 8٠‏ 


يا بشرى كه برخورد مى كردىء باورت مىشد ويا تصوّر مى نمودى كه اين انقلاب معارض خير و منفعت تودههاست. و تمام اينها 
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از باب وفاى به مقتضيئات ايدئولوزى مادّى بود كه باعث اين حركت شله بود. 

اما قوانينى كه ذاتا طبيعت اخلاقى و فرهنككى دارند» ادارات و مؤسشسّاتى براى آنها به وجود آمده است كه دانشكاهها و سازمانهاى 
بين المللى مكاتب متولّى آنهاست و در برنامههاى آن انقلاب- از روى عقيده و يا به دليل مصلحتى- كنجانده مى شوند. و نتيجه اين 
تفاوت در انقلابهاى مشروع و ترسيمى و خطى اين است كه برخى كامها تا مدّتى با جدّيت و تلاش و يايدارى برداشته مى شوند و 
بقيّه به روش درجا زدن مىمانند» كه اولياى آن نه قدمى يس و نه بيش رفتند. )١١‏ 

البتّهه بسيارى سير شدند و شكمها ير شد؛ ولى دلها خالى از عواطفء ارواح زنككزده و وجدانها سقوط كرده بود افرادى نيز در 
همان حال استوار بودند» زيرا راستى و استوارى در اين افراد فطرى و قناعت در سرشت آنها بوده استء ولى اكثريّت قاطعى از مردم؛ 
اعتدال را نمىشناختند و يا قدرت سنجش بين خواستهاى معده و خواستهاى دل را نداشتند. انقلاب آنها را عادت داده بود كه 
همواره آنجه را مىخواهند دريافت كنندء نه آنكه با آنجه مواجه مىشوند, تحمل نمايند. از اينرو- بهطور مثال- هركاه شدايد 
زندكى بيش مىآمدء شكمهاى قحطى زده به قرقر مىافتاد و طبيعتهاى حريص مى شوريدند. ديككر لجامى از وجدان بيدار ويا 
اخلاق انقلابى يافت نمىشد كه آنها را مهار كندء زيرا جهاز اخلاق بيشتر اوقات در ماشين انقلاب از كار افتاده است. بنابراين» در 
برابر ير كردن شكم به هر قيمتى و با هر روشى كه شده؛ آنجه ييش آيد خوش آيد! نه اخلا-ق اهميّت دارد» و نه ارزشها و نه 
اصول؛ همه اينها اصطلاحاتى است كه نه جاى خالى را ير مىسازد و نه شكمى را سير و نه بىيولى را يولدار مى كند. 

در اينجاء بايد يادآور شويم كه شدايد زندكى در بين جمعتّتهاى مبارز جيز تازهاى نيست. 

جامعه اسلامى در زمان حكومت عمر بن خطاب كرفتار شدايد سختى شد كه در تاريخ به نام 


و 
1 


تان ايد كفل سووه اعراات () اقباس بده ايكة و لكل آقة أعل قاذاعداء علي لايد توق ساف ولأ قد كتدمر 45 براق نر 


انَتى زمان و مدّت معيّنى وجود دارد و به هنكّامى كه اين اجل فرارسدء نه لحظهاى تأخير خواهند كرد و نه لحظهاى بر آن بيشى 
مى كي رند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 2١‏ 

«سال قحطى» مشهور است و نخستين كسى كه شدّت كرستككى را تحمل كردء خود خليفه بود! كويا هماكنون او را مىبينيم كه از 
بلهدهاى منبر بالا مى رود درحالى كه صداى شكمش - صداى كرسنكى- شنيده مىشود! و مردم صداى عمر را مى شنوند» درحالىكه 
شكم خالى خود را مخاطب قرار داده» مى كويد: «جه قرقر كنى و جه نكنىء به خدا سوكند تا وقتى كه مسلمانان به رفاه نرسنده 
ه ركز غذاى جرب نخواهى ديد!) )١١‏ 

عمر تنها در اين وضع نبود» بلكه تمام امّت با قحطى مواجه بودند و صبورى و جارهجويى كردند تا سختىها رفع شد و مردم از بستن 
سنكك به شكمها بىنياز شدند» و تاريخ تنها يكك حالت ناراحت كننده و يا حتّى يكك نكته ملام تآور و نايسند را نسبت به سياست 
دولت ويا تنها يكك مورد شكايت از ينها نسازى نان ويا خوراك را ثبت نكرده است؛ بلكه مردم با وجود تنككناهاء جز بر 
خويشتندارى با اخلاق و علاقه بيشتر بر انجام واجبات و شكيبايى در برابر خوشىها و ناخوشىهاء به وقت سختى» جيزى نيفزودند. 
البنّهه در مورد آنجه تاريخ نقل م ىكند, عمر از باب ارفاق به كسانى كه در حال اضطرار بودند به خاطر ادامه حياتشان- حدٌ سرقت 
را آن روز برايشان تعميم نداد؛ 5 و باوجود اينء تاريخ نمى كويد كه اين كرسنكان به صورت دزدانى در آمدندء يا اينكه 
توانكران به افرادى بهره كش يا مشتكر تبديل شدتد. به:راستى كه اخلاق جماعت اسلامئ از شدّث كرستكى نيرومتدتر ونيز بالاقر 
از آن است كه سختى هزينه زندكى او را بلغزاند. 


در يرتو اين نور الهى» مى توانيم نياز جامعه عرب را با يكك انقلاب اخلاقى استوار سازيم؛ بىآن كه بر انقلاب كمونيستى تكيه داشته 
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باشيم و يديدههاى مشكل اجتماعى را جارهانديشى نماييم؛ مشكلاتى كه نتيجه نبود توازن در حركت اصلاحى بوده و هماكنون نيز 


ادامه دارد. 


-)١(‏ عبارت جنين است: «اسلم از قول يدرش نقل كرده» مى كويد: سالى براى مردم بيش آمد كه روغن در آن سال كران شد. عمر 
روغن زيتون مىخورد و در نتيجه شكمش قرقر مى كردء به اين خاطر مى كفت: هرجه مىخواهى قرقر كن! به خدا سوكند كه روغن 
نخواهى خورد تا وقتى كه مردم بخورند!) رجوع كنيد به: سئن كبراى بيهقى: 94/ 67؛ الزّهد ابن ابى عاصم: .17١ /١‏ 

(9)- بريدن دست در سال قحطى و سال خشكسالى وجود ندارد» و تفصيلى هم ندادهاند. مراجعه كنيد به: المصنّف ابن ابى شيبه 
كوفى: /٠١‏ 7817ء حديث 18440؛ المحلى: /١١‏ «ع"؛ تلخيص الحبير: 6/ ١1؛‏ الخلاف: / 5797. 

(لازم به توضيح استء آنجه درباره «عمر بن خطاب» در اين سطور آمده ديد كاه مؤلف كتاب بوده كه يبرو فرقه تسئّْن مى باشد). 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 87 

به راستى كه بزركترين اشتباه طرفداران انقلاب كمونيستى در كشورهاى عربى اين بود كه آنها تصوّر مىكردند انقلا.ب» يكك 
ويكى يزشكى دارد كه از صاحبان انقلااب كرفته مىشود تا هر زمان و مكانى اجتماع بيمار آن را به يكديكر بدهند. ازاينرو 
بسيارى از انقلا-ييون فيلسوف نما شروع كردند به رونويسى تجربهها و داروها از روى نوشتهها و آثار آماده و در جايخانهها 
مى كرداندند و كتابهاى انقلابى فراوان شدء يرباد و آكنده از ادّعا. واكر بنا بود حدّ سرقت در مورد دزدها اجرا شودء بايد نخستين 
كسانى كه حدٌ سرقت بر آنها جارى مى شدء همان نويسندكان دزد باشند كه بدون هيج تشخيصى از روى نوشتههاى ديكران اقتباس 
كرده و افكار و انديشه مردم را ربوده بودند واز ديككران كوركورانه تقليد مىكردند! 

حقيقت اين است كه اصلاح انقلابى» كياهى است كه ناكزير بايد از دل زمين سرسبز و از اعماق دلنكران و در انتظار انقلاب بيرون 
آيد؛ سيس بناجار اين كياه را بايد دست حكيمانهاى بيرورد و زمينهسازى كند؛ وانكهى ناكزير از بستر مناسب و جامعهاى سخاوتمئد 
است كه آن را تغذيه كند تا رشد كند و روى يايش بايستد. )١(‏ 

تخم را در زمين شورهزار افكنده بودند» از اينرو محصولى نداشت. كاهى بذرى مال كياه قطبى استء نيازى به تابش آفتاب ندارد؛ 
ناكهان زمين شكافته و آن كياه جوانه مى زند» ولى خورشيد آن را مى كزد و مىسوزاند و آن كياه همجنان در حال تولّد است. و 
كاهى زندكى كياه متوقف بر شعاع تابنده و هواى تازه است. اكر از اينها محروم باشد, يزمرده و زرد مى شود و سيس فدا شده و 
در حال اختناق مى ميرد. 

الكهو جاع ما بار سكين انقلات راي دوقن من كقد به اننظان نامي هيسن كه سين متولد شوواو همية كه يق به وود مى آبك 
و كامل مىشود و به دنيا مىآيد» دستهايى دراز مىشود و مانع روشنايى از جلو جشمانش مى كردد و او رااز هواى آزاد محروم 


مى كند؛ درحالى كه روشنايى و هوا باعث قدرت و زندكى اوست. ناكاه متوجه مىشويم كه نوزاد شب كور است؛ در 


(0- از آيه ١4‏ سوره فتح (68) اقتباس شده است: اقَاسٍجَغْلَظَ فَاشوى عَلى سُوقِه يُغجب الرُرَاعَ ليخيظ بهم الْكفَّارَ وَعَدَ الله الّذِينَ آمنُوا 
وعيِلوا الصَّالِحاتٍ مِنّْهُْ مَغْفِرَةٌ وَ أجراً عَظِيماً؛ تا محكم شده و بر ياى خود ايستاده است و به قدرى رشد كرده است كه زارعان را به 
شكفتى وامىدارد» اين براى آن است كه كافران را به خشم آورد. ولى كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام دادهاند» 
خداوند وعده 7مرزش و اجر عظيمى داده است. 

أبيى اغخلاق دو قر ان مم 


روشناى نشدت تاراحت وازيلاق هوا لفسفن تنكم من شود 
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ما در اينجا فرصت رمز و كنايه را نداريم» اكرجه سخن ما با رمز و كنايه درباره امورى شروع شد كه در سرزمين عربى جريان دارد. 
به راستى برخى از كسانى كه براى اصلاح قيام كردهاند» تصوّر مى كنند كه قيد و بندهاى اخلاقى مشكلى در راه اعمال انقلابى است 
و آزاد كذاشتن حركتهاى فردى در شكل فنون مبتذلء راهى را براى ارتباط با جهانيان مى كشايد و نظر جهانكردان را جلب 
مى كند و سرمايدها به كار مىافتد و در نتيجه اوّلا كارهاى دشوار آسان مىشود و در نهايت امر» مىشود با جمود و ارتجاع مبارزه 
أكرة: 

و جهبسا انكيزه اصلى توجه به اين امور از جهت احساس بريادارندكان انقلاءبء اين باشد كه اين فنونء بيم و خطرى را براى 
حكومت ايجاد نكند و اينكه صاحبان آن فنون در اصل حكومت رقيب انقلابيون نباشند» جون به صورت يكك اردوكاه ايدوئولوزى 
مطرح نبوده و از طرفى آنها ابزار خوبى براى فروكش دادن جنبشها و اهداف انقلابى با وسوسه تودهها ودغدغه آسايش آنهاء 
مى باشند» برعكس هدفداران اعتقادى و اخلاقى. 

واينجنين بود كه زندكّى جامعه عربى كسترد كَى زيادى در ايجاد لهو و لعبء مراكز تثاتر و سينما بيدا كرد؛ همانطور كه شاهد 
ولخرجىهاى زيادى در ايجاد مراكز رقص و موسيقى و صورتسازى براى خردسالانن و بزركسالا-ن بوديم؛ ودر سطح اجتماع 
نمونههايى از مردان و زنان هنرمند (!) رارها كردند» و همانها محور خبرهاى روزنامهها و مجلات شدند و تمام وسايل ارتباط 
جمعى براى مهم جلوه دادن آنها و ييكيرى اخبار ازدواج و طلاق» بدمستى و عربدهكشى آنها كسيل شدندء و آزها بودند كه 
جوانها را به تقليد كوركورانه و به الكوكيرى در رفتار رهبرى كردند. در نتيجهء كروههاى «خنافس» )١١‏ در مدارس و كارخانهها از 
نظر ظاهر به وجود آمد كه نشأت كرفته از خلاء اخلاقى واز جمله ثمراتى بود كه هنرهاى مبتذل به زندكى اسلامى در كشورهاى 
عربى هديه كرد. 

وبه دنبال اين وضعء بسيارى از مشكلات زندكى يديد آمد كه قبلا به بخشى از آنها اشاره كرديم و ريشه و جوهر همه اينها 


نبودن فاعليّت فرد در بسيارى از صحندها بود» و آن وضعى 


(1)- خنافس جمع «خنفس)»: حشرهاى سياهرنكك و بدبوء كوجكتر از جعل (المنجد» حرف خاء. و فرهنكك عميدء ص 250).- م 
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است كه ضرورت ايجاد يكك نهضت اخلاقى را ايجاب مى كندء با هدف ساختن انسان آرمانى» انسان آينده و انسان انقلابى با تمام 
افتخارات دور و نزديكى كه دارد؛ و بدين وسيله براى وطن ابزار لازم براى رسيدن به افقهاى تمدّن مورد نظرء كامل مىشود. 
بسيار دشوار است كه يكك انقلاب اخلاقى بدون راه و روش مشخصٌ صورت بككيرد. و كتابى را كه امروز تقديم مىداريم» متضمن 
آن راه و روش است. كتاب به نام «دستور اخلاق در قرآن» بيام وجدان صادق ايمان سيت اين كتاب مشكلات جهان بهدويزه جهان 
عرب و اسلام را عميقا درك كرده و نككرش استوارى دارد به آنجه از راهنمايىها و اشارات دقيق در قرآن كريم آمده است و 
ذرباره آنجه از متاقشاث و اختلاق عائى تفسيرى ويا نظرات مقارن فلسفى وجود دارد» به دقث داورى ثموده اسث: 

درباره نويسنده كتاب, جز اين معتقد نيستم كه وى در عالم برزخ كمال خرسندى را دارد» درحالى كه او از عالم بالا اشراف دارد و 
مى بيند كه سخن راست او دوباره به زبان قرآن حركت نويى را آغاز كرده تا در ساختن زندكى و ساختن انسانى مسلمان سهيم 
باشد كه جايكاه خود را جز در ميدانهاى مبارزه» و صحنههاى بيكار در برابر دشمنان خدا و دشمنئان اخلاق قرآنى» نمىيابد. 
ترديدى نيست كه جنكك ما با صهيونيستها و همبيمانانشان درازمدّت است و بحق برندهترين اسلحه اين ييكار آن است كه به 
اخلاقى مجهّز شويم كه خيانت» سستى» كوتاهى و غفلت را در برابر دشمن حرام مىشمرد و بذل و بخششء فدا كردن جان و مال را 


واجب مىداند. و در مواجهه با خطر بر دوام بيدارى يا مىفشارد: وَدّ الذِينَ كفرُوا لؤ تَغْفْلونَ عَنْ أش لتك و أمْتِعَتكم فْيَميلونَ عَلتِكُمْ 
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مَل واِدَّةٌ و لا جناح عَلَتِكمْ إِنْ كانّ بكم أذى مِنْ مَطر أَوْ كنْتَغ مؤْضى أن تَضَعُوا أَسْلحتَكم وَ خُذُوا حِذرَكم. ١‏ 
اين است همان تنها راه اصلاح؛ راه نهضت اخلاقى و هيج راه ديكرى جز اين نيست. من اميدوارم در موضعى باشم كه هدفم دعوت 
به راه خير و كاستن از حجم عظيم مشكلات اخلاقى و حل آن براساس تعاليم قرآنى باشد كه درباره بيامآور آن كواهى خداى عر 


و جل بدين عبارت 


-)١(‏ نساء (9) آيه 5 «دشمن همواره در كمين است كه از فرصت استفاده كند و دوست مىدارد كه شما از سلاح و متاع خود 
غافل شويد و يكثباره به شما حملهور شود. و كناهى بر شما نيست؛ اككر از باران ناراحت باشيد و يا بيمار شويد كه در اين حال 
سلاح خود را بر زمين بككذاريد. (ولى با اين همه) حتما آنها را با خود داشته باشيد (تا خود را حفظ كنيد.» 
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نازل شده است: و إِنّك لَعَلى خُلقٍ تَظيم. 01١‏ 

بح نم ترات قله ررافزو كنيد يدون :| كسد تخافيه ارق جتان شك وماس عالضاته ققدي عميق خره ,زا اقنبيقه به اتندلة د كر 
سيد محمّد بدوى به رشته تحرير درآورم؛ به خاطر عمل خيرى كه انجام داده و در بررسى و مراجعه كتاب بذل مساعى نموده است 
و نسبت به شخص اين جانب تمجيدى كه فرموده دليل بر سخاوت و بزركوارى اوست كه نامههاى او به من و سخنانش» نسيمهايى 
بود كه مرا وادار ساخت تا كار را به اين نحو محكم و استوار به يايان رسانم. 

و نيزاز همه كسانى كه براى حل مشكلات اصطلاحى اين كتاب و يا در بررسى عبارات فلسفى اين كتاب, از كتابهاى مرجع و 
كتابهاى خطى مرا يارى كردقن سكن كوو از استاد بز ركوار دكتر محمّد عبد الهادى ابو ريده سياس ويه را دارم. 

و دراينجاء خواننده كرامى را به حال خود مى كذارم تا آرامآرام در فضاى اين كتاب سير كند و از بوى خوشش استشمام نمايد و 
از ميودهاى شيرينش بهرهمند شود و رسالت و بيام ارزنده آن را به ديككر مردمان برساند. 


دكتر عبد الصَبور شاهين 


-)0١(‏ قلم (28) آيه ©: (اى ييامبر!) همانا تو اخلاق عظيم و برجستهاى دارى.) 
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مقدّمه نويسنده كتاب 
اشاره 


«هيج كس كتابى را نمى نويسدء مكر اينكه به يكى از هفت صورت ذيل باشدء و جز اين موارد تأليف كتاب ممكن نيست: يا راجع 
به جيزى تأليف مى كند كه قبلا راجع به آن جيزى ننوشتهاند؛ يا در مورد جيزى كه ناقص نوشته بودهاند» آن را كامل مى كند؛ و يا 
جيزى را كه يبجيده بوده استء. شرح مىدهد؛ و يا كتابى طولانى بوده و بدون اينكه لطمداى به محتوا بزند» آن را مختصر مى كند؛ 
ويا مطالب درهمريختهاى داشته استء آن را مرب مى سازد؛ يا اين كه در نوشتهاى» نويسنده آن اشتباه كرده استء اشتباه آن كتاب 
را تبيين مى كند؛ ويا مطالب يراكندهاى را كرد آورى م ىكند.) )١١‏ 

اين قاعده برجسته؛ كه كوينده آن يكى از دانشمندان دانشكاه الأزهر از علماى قرن هفدهم ميلادى استء همواره ارزش خود را 


حفظ كرده و هميشه هر نويسندهاى را دعوت مى كند كه بدان راه وروش حركت كند. 
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البتّه براى خواننده انديشمند ما اين فرصت هست كه تا هر مذّتى كه بتواند كتاب ما را- كه 


()دايق كتعار به معقد بن غلا البق بابل قسن الذي ابو عبد الله كقية شاقى از «الشسعتدان فصر سوت اكد وى :ذر نثال 
6تءلاه ش- ٠١1/7‏ ه ق»ء در بابل از قراى مصر به دنيا آمد و در همانجا بزركك شد و سرانجام در قاهره از دنيا رفت. وى براى 
دانشجويان بسيار مفيد و به نوشتن كتاب كم توجه بود؛ كتاب «الجهاد و فضائله» از اوستء در نيمه عمرش نابينا شد و كتاب «منتخب 
الأساليد فن وضزل المضتفات والأجراء والساتيدة فال شاكره اوعمسي بن عبد مكري مس باد كتشطى اسداين كباب» 
فهرسس برائ متقولاث داتشمند موود نظر و استادان و فرؤتدان اوستث كه ملا محقد امين بن فضل الله محبى در كتاب «خلاصة الأثر 
فى اعيان القرن الحادى عشر): ١/6‏ (جاب قاهره» سال 17185 ه) نام برده استء كشف الظنون: /١‏ اع الأعلام: 

علا 
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امروز با اين شرايط تقديم مى كنيم- به كمال و تمام دريافت كند. بنابراين» شروع ما در اين نوشتار نو از قرآن كريم بيهوده و 
بىدليل نبود كه وقت خودمان را هدر دهيم و بار سنككينى را بر دوش خوانندكان بككذاريم و كتابخانههايمان را بدان وسيله بر كنيم. 
بنابراين» اككر علم ما جيزى نو در عالم شرق يا غرب نياورده باشد» جيزى جز تباهى» زحمت و ستككينى نخواهد بود. 

١‏ - وضع قبلى اين مشكل 

به راستى» نككاهى كذرا بر كتابهاى علم اخلاق جهان- نوشته دانشمندان مغرب زمين- كفايت مى كند تا ملاحظه كنيم كه در آنها 
يكك خلا هولناكك و عميقى وجود دارد كه نشأت كرفته از سكوت مطلق آنها از علم اخلاق قرآنى است. 

واقع مطلب آن است كه اين كتابها بهدطور اختصار و يا بهوفور مبادى اخلاقى را براى ما نقل مى كنند؛ همانطور كه بتيرستان 
يونانى ويس از آنها اديان يهودى و مسيحى عقدهكشايى كردهاند. اما موقعى كه اين نوشتدها از بيان اين سه مرحله مى كذرند» 
مى بينيم يككباره ما را به قرون جديد در ارويا منتقل مى كنند؛ درحالىكه از تمام دستورهاى اخلاقى موجود در اسلام غافلند. 

وبا وجود همه اينهاء به راستى كه ارتباط با قرآن در اين باب (اخلا-ق) ارزش فوق العادهاى دارد و به زودى از بررسى تاريخى 
نظريههاى اخلاقى هم از نظر كستردكى و عمق وهم از لحاظ انطباق بر يكديكر فهميده خواهد شد. همانطور كه از ارتباط با قرآن 
حقيقت مشكل اخلاقى وراه حل مشكلات- جه مشكل مقطعى باشد و جه دائمى- شناخته مى شود. 

بنابراين» آيا غفلت از جريان جنين نظريّهاى» و به سكوت بركزار كردن آنء زيان و خسارت بزركى نيست؟ ... 

حقيقت اين است كه اكر ما به جاى اينكه درباره اين نوشتهها بحث كنيم» مىخواستيم از علم اخلاق به مفهوم عام كفتكو كنيم» 
ناكزير بوديم به كتابهاى ارويايى روى آوريم كه بهطور ويزه مسائل اسلامى را مطرح كردهاند» تا جه رسد به مبادى اخلاقى در 
قرآن؛ جز اينكه ميدان اين هدفها بيشتر اوقات محدود است؛ جنانكه مضمون آنها از مطابقت دقيق با نظريّه واقعى قرآنى» بسى 
دور مى باشد. 
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بنابراين» از جهت زمينهسازىء مى بينيم كه آنان جنبه نظرى اين مسثله را مورد غفلت قرار دادهاند» زيرا هيج دانشمند ارويايى نيست 
كه خواسته باشد مبادى اخلاق عمومى را از قرآن استخراج كند. جه رسد به اينكه خود اخلاق را بر آموزههاى قرآنى بنيان نهد!! و 
در نزد هيجيكك از آنها اين هممت وجود نداشت كه قواعد علمى خود رااز قرآن فراهم كند و آنها را در صورت يكك آييننامه 


كامل عرضه بدارد. تمام تلاش و كوشش آنها تنها منحصر بود دراينكه تعدادى از آيات قرآنى مربوط به عبادت و يا رفتار و 
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سلوك را كردآورى و كلمه به كلمه ترجمه كنند. 

اين مطلب براى ما روشن مىشودء تنها كسى كه اين مجموعه از فرازهاى بركزيده قرآنى را يديد آورده استء «كارسن دوتاسى"» 
)١١‏ مستشرق بود كه كتاب كوجكى رابا عنوان «القرآن: مبادثه و واجباته» (ياريسء» 188٠‏ م. ووبه دنبال او «لوفيفر) «7») مستشرق كه 
در سال (18680 م.) يكك بخش انتخابى از ترجمه «سورى» 37 را با عنوان «محمد: قوانين اخلاقى» مدنى و دينى)»» منتشر كرد. و بعدها 
يس از آن دو نفرء «بارسلمى سانت هيلر) «؟» در كتاب خود: «محمّد و قرآن» (ياريسء انتشارات ديدير 4 ١880‏ م.( اين از جهت 
فضايى كه در داخل آن بحثهاى مربوط به آن انجام كرفته است. 

وامّرا ازجهت نقصهاى محتوايى» مرجع اين آثار يا ترجمههاى نادرست بوده است و يا تلخيصهاى ناروا و يا از هردوى اينهاء و اين 
مطلب را بدوطور وضوح در كتاب مستشرق زول لا-بوم «2): «تحليل آيات قرآن» (ياريس 18178 2 /|1710513علالاع م.) مشاهده 
مى كنيم و اين كتاب با وجود اينهاء در اين صحنه كارهاى تحليلى كمترى دارد كه بسى دور از تمام و كمال است. "37١‏ 


ازاينروء بر ما لازم مىنمايد كه موضوع را دوباره بررسى كنيم و به بيروى از راه و روشى كه 


()-. 0161305 ناء 1 53كلا 

(5)- اعاع درم 

()-. 35/اقالا 

(ع)-. قلق أطعاعملا 5 .لاتاواءء 

(0)- راألاع؛ 

(ع)-. لبااع5 اج 8ع 3نبالماءع 

(00- جز اينكه وى آيات شريفه را تحت عناوين مترادف تكرار كرده است و با وجود اشتباهات مختلفى كه به ناجار زول لابوم از 
روى ترجمه كازيمرسكى (51111153|6|]) استفاده كرده است و او به خاطر ناآشنايى به زبان عربى مرتكب شده است» جون 
عناوينى كه در تلخيص آيات مطرح كرده با نصوص آيات سازكار نيست و احيانا معنى آنها را وارونه كرده استء و در بعضى از 
موارد شخص احساس مى كند كه قرآن به خودخواهى و سودجويى دعوت مى كند, و براى افراد» فريبكارى و خيانت و ييمانشكنى 
وجزاينها را كه از شمارش بيرون استء مباح دانسته است! 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 89 

سالمتر استء به خاطر تصحيح اين خطا و ير كردن خلأيى كه در كتابخانههاى اروياستء جارهانديشى نموده و جبران كنيم. )١١‏ و 
بلكه جهره حقيقى اخلاق قرآنى را به دانشمندان غربى نشان دهيم؛ و در واقع هدف اساسى از اين كار ما هم همين است. 

جز اين كه با مراجعه به مكتب اسلاميمان» مى بينيم كه تاكنون جز دو نوع از تعاليم اخلاقى آنء ناشناخته مانده است و آن دو نوعء يا 
نصايح عملى هستند كه هدفشان استوارسازى اخلاق جوانهاستء هنكامى كه به آنها رضايت و تسليم در برابر ارزش والاى فضيلت 
را الهام مى كندء ١‏ و يا توصيف خالص و معرّفى طبيعت نفس و ملكات آن است. سيس تعريف فضيلت و اقسام آنكه در بيشتر 


جهات برحسب نمونه افلاطونى و يا ارسطويى مرتّب شده است. «*7 و بيشتر وقتها 


-)١(‏ بعدها روشن خواهد شد كه اين كتاب در كتابخانههاى عربى نيز آن خلا را ير كرده استء وقتى كه خداوند توفيق بركرداندن 
كتاب را به عربى داد, به كونهاى كه خواننده در شكل عربى آن را به خوبى لمس مى كند. 


(")- از بهترين كتابها در اين راستاء رساله ابن حزم «مداواة النُفوس» (جاب ادهم, قاهره) را ياداور مى شويم. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفحه بب از نامي 


دكتر احسان عبّباس» سه جزء از رسالههاى ابو محمّرد على بن احمد بن سعيد بن حزم اندلسى ظاهرىء متوفاى سال 508 ه را منتشر 
كرده استء از جمله: «طوق الحمامة فى الألفة و آلالا.ف» و رساله «فى مداواة النتفوس» و رساله «الغناء الملهى» و «فصل فى معرفة 
النّفس بغيرها)». 

و كتاب مداواة التفوس فى تهذيب الأخلاق و الزّهد فى الرّذائل را محمد افندى هاشم كتابفروش در مصر يا دمشق به سال 175 ه 
به جاب رساند و دوباره توسّط شيخ عمر محمصانى از روى نسخه قديمى كه دست يافته بود» منتشر شد و آن را «الاخلاق و السير 
فى مداواة النفوس»» به سال ” ه در بيروت جاب شد و ياداورى مى كند كه اضافاتى از جاب اول مصر و دمشق دارد. و در سال 
"١‏ ه در جايخانه جماليه به جاب رسيد با نام «كلمات فى الاخلاق او مداواةً التفوس» و به ضميمه سخنانى درباره اخلاق از قاسم 
بكك امين مصرى است. ر كك به: كشف الظنون: 7/ 4198١‏ سير اعلام التّبلاء: 4198/14 هديّةُ العارفين: /١‏ 4240 المطبوعات العربية: 
88/١‏ و 18487/5؛ الأعلام: ع/ 100 و معجم المؤلّفين: 8/ 18. 

(*)- بهترين كتاب و مشهورترين آنها كه ازاين روش بيروى كرده استء كتاب ابن مسكويه: «طهارة الاخلاق و تطهير الأعراق» 
مى باشد كه دانشكاه آمريكايى بيروت (سال 1498# م) با تحقيق استاد قسطنطين زريق به صورت عربى جاب كرده است. 

و كتاب اخلاق ناصرى در تهذيب اخلاق از حكيم محمّق نصير الدّين محمّد بن محمد بن حسن طوسى (متوفى 0917 ه ش- 81/7ه 
ق) است؛ جنانكه در كتاب كشف الحجب و الأستار. ص ”2 آمده است. و كتاب مكارم الاخلاق طبرسى كه سال ١798‏ در 
جابخانه وطن به جاب رسيده است. و تهذيب الأخلاق سيد ابراهيم بن سد محمد شبر حسينى نجفى و تهذيب الأخلاق مولى محمد 
صالح مشهور به آغا بزركك بن آغا عبد الباقى بن مولى محّ.د صالح مازندرانى و تهذيب الاخلاق فى تزكية النفس از مولى عبد 
الوحيد كيلانى شاكرد شيخ بهائى صاحب «انيس الواعظين). ر كك به الذّريعه: #/ هه و ع/ /1:ة و /97/ 177و 18/ 42؟؛ كشف الظنون: 
384 و ؟/ ع"11؛ و الاعلام: /١‏ 7١؟؛‏ معجم المطبوعات: 78/١‏ و 7/ 41778 و هدية العارفين: /١‏ /. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7١‏ 

مى بينيم دو روش در قلم يكك نويسنده يشت سر هم به كار رفته است» )١١‏ 

ودر ابن صووت عر كنات فاى الساق مخض » كتان نس كه توسيند كان اذهاهوة زابه حدمت انداهسه و كيرات دقفت تظرهاو 
بررسىهاى فلسفى خويش را به وديعت نهاده باشند؛ درحالىكه در اين آثارء يا بدطور كلى نص قرآنى ابراز نشده و يا اينكه با 
صفت ثانوى - به كونه ديكرى- وانمود شده اسث. 

بدين ترتيب» اخلاق قرآنى موضوع اصلى تحقيق و بررسى مسلمانان و يا مستشرقان- جه از جنبه نظرى و جه از جنبه عملى- نبوده 
است. و من تصوّر مى كنم كه لازم است برخى مرزبندىهاى ديكر را به اين تأكيد مزدوج اضافه كنيمء تا كار با دقت بيشترى انجام 
كيرد و از هر نوع شبهه و يبجيدكى بركنار باشد. 

مااز ابتدا جنين ادٌعايى را نداريم كه تحقيقات ما در ميدان اخلاق نظرى در كسترهاى وارد شده است كه هيج كس بيش از ما به 
آنجا نرسيده استء زيرا دانشمندان اسلامى از همان دورههاى اؤَّلئِهِ ذوق و قريحه خود را در اين موضوع به كار انداختهاند؛ (مثلا) 
دانشمندان كلاسم و دانشمندان اصول همككى درباره معيار خير و شر (و يا برحسب تعبير خودشان درباره مسئله حسن و قبح) 2,37١‏ 
اند يشيدهاند. 

و فقها نيز درباره شرايط مسئولدت و علماى اخلاق و صوفبه در اثربخشى تلاش و كوشش و خالص نمودن قصد و تيت تفكر و تدّبر 
نمودهاند. اينكك ما با صرف نظر از اينكه اين افكار و انديشهها در مذاهب مختلفء كموبيش با اخلاق تماس داشته يا خير» و يا 
همجنان يراكنده مانده است و هيج كاه به جنبه نظرى اخلا-ق- به مفهوم خاصٌ خود- توجه ويزهاى نشده استء بحث را دنبال 


مى كنيم. زيرا نظريّه اخلاقى كه اين بزركان- حدّ اقل در بيشتر موارد- مطرح 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفحه لاب از نايب 


(1)-اين مطلب به صورتث بسيار كاملتر از ديد كاه اصفهانى: در كتاب «الذريعه؛ وانمود مىشود؛ و در همان راستا از ديد كاه غزالى 
در بسيارى از كتابهايش بهويزه در موسوعه اسلامى وى «احياء علوم الدّين)» خودنمايى مى كند. 

كتاب المحجة البيضاء فى احياء الاحياء» شرح كتاب غزالى اثر حكيم متألّه فيض كاشانى در هشت مجأمد توشط اين جانب و 
همكاران به فارسى ترجمه شد و در بنياد يزوهشهاى اسلامى آستان قدس رضوى با نام راه روشن جاب و منتشر شده است.- م. 
()- در علم كلام بين دانشمندان اختلافى است كه آيا حسن و قبح عقلى است- جنانكه عدليه معتقدند- ويا شرعى است- آن 
طورى كه اشاعره مى كويند- به كتابهاى كلامى مراجعه كنيد. 

بين اخلاق دو قرانه هن ١ل‏ 

مى كنند» برخاسته از روح مذهبى است كه فراهم آورند كان آنها به آن مذهب انتساب دارند- به فرض اين كه نشأت كرفته از نظرات 
شخصى آنها نباشد!- جون قرآن كريم درباره اخلاق جز به صورت كاملء با شاهد و يا برهان عقلى و يا با زمينه قبلى كه داده استء 
سخنى نمى كويد. 

وامّرا در زمينه اخلاق عملى, جنانكه مى دانيم» به راستى كه غزالى در كتاب «جواهر القرآن» )١١‏ خواسته است تا جوهر و حقيقت 
قرآن را بككشايد و آن را به دو عنصر اساسى بازكرداند كه يكى از آنها به شناخت مربوط مىشود و ديكرى به رفتار و سلوك و در 
نهايت» از نوع اول به 787 آيه و هم جنين از نوع دوم به 7١‏ آيه منحصر دانسته است. 05 

متأسِ فانه اين نحو انحصار و دستهبندى كه در راه فراهم آوردن مواد اولييه ساختن يكك بنا به عنوان كام اول شمرده مىشود: 
نمى تواند نيازهاى ضرورى مورد نظر را براى بالا بردن ساختمان به دنبال داشته باشد. 

باوجود اين» بايد اعتراف كنيم كه كزينش مواد در مقام عملء بهطور كلى سرجشمهاى است كه قاعده از آن جوشيده و نشأت 
كرفته است؛ و به راستى كه آيات بركزيده در بخش اخلاق عملىء در بيشتر موارد با موضوع تحقيق ما همسويى دارد. 

اتسيف يه تعد قاف ابو ركر ينف اضن حتف (متوفئ 3" ه) 030 در كتاب «احكام القرآن» جاب استانبول» (1778 0) آوردهء 


جريان براين منوال نبوده و خلاف آن است. همجنين» آنجه 


()-كتان جواهر القر آذه توشعه ابو حافك محل بن مد غزاكق طوسى (قوفئ 808ه) اسك حنان كه ور كشف الطنوق: 

0١‏ 26 و كشف الحجب و الاستار: #*, مده است. 

(0)- مجموع اين آيات بالغ بر هزار و يانصد آيه مىشود كه به كمتر از يكك جهارم قرآن مىرسد. و به نظر ايشان بقّه آيات جز در 
مسائل تكميلى به كار كرفته نمىشود و- به كفته خود ايشان- به منزله صدفى قرآنى است كه يكك ماده كرانقيمت را مىيوشاند! و 
اين كار قديمى با برخى تعديلهاى اندكك, توس ط نويسنده تركك زبان- رُنرال محمود مختار كتير جوغلو- در كتابى با عنوان [ 
«الحكمة القرآنية- آيات مختاره»» |3 556035ع] [731000أ0ناء .] لاع1دع]5 012أ5اع5).: ياريسء 1998 :جاعلا أطااع! 
م.] وارد زبان فرانسه شده است و نويسنده با اين شكل كتاب غزالى را در آي به جاى ١18٠١‏ آيه خلاصه كرده. يس از آنكه 
هريكك از دو عنصر را كاملا با يكديكر آميخته است تا به آنجا كه عناوين سوردها را- با اينكه قبلا مشخص و متمايز بوده- انداخته 
است! 

()- فاضل ابو بكر احمد بن على جصّاص رازى از مردم رى» ساكن بغداد كه در همانجا از دنيا رفت؛ در بغداد رياست مذهبى را 
بر عهده داشت واز او درخواست كردند كه مقام قضا و داورى را بيذيرد» قبول نكرد. وى كتاب احكام القرآن و نيز كتابى در 


«اصول فقه) به زبان عربى تأليف كرده است. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإ أماع3حات. الاللالانا صفحه 2ب از ناب 


آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠/١‏ 

قاضى ابو بكر بن عربى مالكى (متوفى سال 857 ه) )١١‏ در كتاب خود با همين عنوان؛ به نام «احكام القرآن» (نشر جايخانه سعادت» 
قاهره 171 0) انجام داده و همجنين نسبت به آنجه ملما احمد جيون هندى حنفى (متوؤفاى 01170) در كتاب خود «التتفسيرات 
الأحمديّه فى بيان الآيات الشْرعيِه (جاب بمبئى؛ 1777 ه) فراهم كرده استء هيج كدام سبكك و سياق لازم را دارا نيستند. 

در اين كتابهاء به اين مقدار بسنده نشده است كه ما نصوص و عبارات قرآنى را با محتواى اخلاقى محض مشاهده كنيمء بلكه 
بهدطور فوق العاده در ميان نصوص و عبارات» غرق در مطالبى شده است كه با موضوعات فقهى يا اصولى و يا كلامى و يا مباحث 
هستى و نظاير اينها ارتباط دارد. و بلكه در نزد اين دو شخصيت قاضىء به آياتى برخورد مى كنيم كه به مناسبت مسائلى ذكر شده 
است كه هيج ارتباطى با مطالب فوق ندارد- مككر با توجيهى بسيار دور- و اين مسائل به طور بسيط و جداى از مناسبت با آيات 
ديكرء ذكر شدهاند. 

بدهرحال» تمام مؤْلّفان از جمله غزالى؛ به روش خود آيات قرآنى را به ترتيب سورهها كردآورى كرده وازاين آيات بركزيده 
خود. بخشى را براى موادٌ متفرقه و موارد مختلف بدون هيجكونه روح ارتباطى به كار بردهاند و در اين كاربرد نيز هيج رشته ارتباط 
فكريى به جشم نمىخورد. و ابه همين دليل» وقتى آن وحدت وليه در مورد هيج سورهاى وجود ندارد» نتوانستهاند كار خودشان را 
با فراهم آوردن يكك وحدت منطقى- كه بين اجزاى بركزيده» رشته ارتباطى برقرار كند و يا يكك روش كتابنويسى براساس قاعده 
آموزشى باشد- تكميل كنند. 

البنّه ما اين نظام منطقى را در آثار بعضى از دانشمندان شيعه- از قبيل شيخ احمد بن محمد اردبيلى (متوفاى سال 0997) در كتابش 


«زبدة البيان فى آيات الاحكام) «كاو شيخ احمد بن 


()دابو بكر ين غريى» مسد بن عبد الله يخ محفد معافرخ اشببكق مالكن» قاضى ال جمله تحافظاق حديكه» فردى اذ مشرق زميق 
اديبى برجسته و در علوم دينى به مرتبه اجتهاد رسيده بود. وى كتابى در حديث؛ اصولء تفسيره ادب و تاريخ تأليف كرده بود و 
كرسى قضا را در شهر اشبيليه بر عهده داشت. سرانجام در نزديكى فارس دركذشت. و از جمله كتابهاى مشهور وى: العواصم من 
القواصم؛ و عارضة الأحوذى فى شرح التّرمذى و احكام القرآن به زبان عربى است. 

(1)- احمد بن محتّرد اردبيلى (مشهور به مقدّس اردبيلى- م) مردى فاضل از فقها و زهّراد اماميه» منسوب به اردبيل از شهرهاى 
آذربايجانء در كربلا-از دنيا رفته است. از جمله آثار وى: مجمع الفوائد و البرهان فى ارشاد الأذهان و زبدة البيان فى شرح آيات 
الأحكام مى باشد. اين كتاب- بهطورىكه نويسنده به اختصار نقل كرده- عربى است. نككاه كنيد به شرح حال وى در كتاب الأعلام 
زركلى: /١‏ 775؛ كتاب ايضاح المكنون: 091/١‏ و هدية العارفين: .١©1//١‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: */ا 

اسماعيل جزايرى نجفى (متوفاى 01180) در كتاب خود «قلائد الدّرر فى بيان احكام الآبات بالأثر) -0١١‏ مشاهده مى كنيم» جز 
بدندرت- كارساز نيستند. 

و همينطور- تا آنجا كه ما اطلاءع داريم- هيج كس تاكنون براى فراهم آوردن راه و روش جامع اخلاقى از قرآن كريم اقدامى 
نكرده و حتّى كسى براين امر همّت نكّمارده است كه مبادى و قوانين اخلاقى را به صورت يكك مجموعه به هم ييوسته و مستقل» 
هر مسثله از مسائل ديكرى كه رابطه نزديكى با آن دارد» در اختيار ما (مسلمانها) بكذارد. و اينكك اين همان مطلب مهمّى است كه 


براى وفاى به وعدهاى كه داده بوديم- به قدر توان امكاناتمان- در اينجا آغاز مى كنيم. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لطاع لإ أماع3حات. الالالالانا صفحه وب از نامي 
3- تقسيم و روش 
اشاره 


ما تحت عنوان «قانون اخلاقى»- همانطور كه تمام محقّقان تحت عنوان يكك اسم جنس نوشته و تحقيق خود را مشخخص مى كنند- 
نوشتار خود را در دو فرع مختلف, يعنى نظريّه و تطبيق» مشخص مى كنيم. 

حقيقت مطلب اين است كه بررسى نصوص قرآنىء اين الهام را به ما بخشيد كه نه تنها وجود اين دو فرع از علم اخلاق را در قرآن 
دركك كنيم» بلكه براى ما روشن ساخت به اين صورتى كه در قرآن آمده. به درجداى از كمال رسيده است كه وراى آن نمىتوان 


حيرق را تصوّر كرد. 
اخلاق عملى 


در رسالهاى كه جديدا به نام «اخلاق عملى در قرآن' انتشار يافته» ارتباط آن را با فلسفه قديم بررسى كرده و توانستهايم سه ويزكى 


رادر آن بيان كنيم كه در ذيل به اختصار مى آوريم: 


-)١(‏ احمد بن اسماعيل جزائرى نجفى» شخصيّتى فاضل» شيعى» اصلش از جزاير خوزستان بوده» ولى به نجفى شهرت يافته ودر 
همانجا از دنيا رفته است. از جمله آثار وى: قلائد الدّرر فى بيان احكام الآيات بالأثر به عربى است. به شرح حال وى در كتاب 
الدريعفة 71 دوع »امإ نطزانت: المقال قاع بورق 28171 براسعه كيك 

(1)- اين دو كتاب در ايران به جاب رسيده و موضوعات هر دو مطابق روش معمول كتابهاى فقهى تنظيم شده است و از ه ركدام 
اينها نسخداى نزد دوست و همكلاسى مان قاضى شيخ احمد محمّد شاكر در قاهره موجود است. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ©, 

قرآنء از آن جهت كه حافظ (كتابهاى آسمانى) كذشته و ادامه آنهاست» واين حركت امتدادىء امتياز قرآن است كه مشتمل بر 
تمام جوهر قانون اخلاقى است, كه در تعليمات قدّيسين و حكما از موس سان مكاتب و مصلحان تبلور يافته» باوجود اينكه آنها از 
نظر زمان و مكان با يكديكر فاصله داشته. و جهبسا برخى از آنها هيج اثرى از خود به يادكار نككذاشتهاند تا تعليمات آنها را حفظ 
كند و شايد اين يكى از نشانههاى بارز قرآن باشد» هرجند ارزشمندترين و اصولى ترين آنها نيست. 

به راستى كه اصالت اين روش اخلاقى در روشنترين شكل خود, راه و روشى را آشكار م ىكند كه يبشينيان براى تقديم و تقريب 
درسهاى مختلفء ييمودهاند و بهكونهاى به هم ييوند داده كه با همه تنؤعى كه دارندء به يكك رشته ناكسستنى مرتبط و با وجود 
اختلاف» در يكك محدوده كاملا متّفق هستند. و اين بدان جهت است كه در ابتدا آنجه را در شرايع ييشين به ظاهر جنبه افراط و يا 
تفريط داشته. آنها را جدا كرده و يس از آنكه در ترازوى خودش متعادل و موزون ساخته- با اي نكه كاهى به يكك طرف و كاهى 
به طرف ديكر متمايل بودهاند- همه آنها را در يكك جهت قرار داده و آنكاه روح واحدى را در آنها دميده استء بهدطورىكه اين 
شايستكى را بيدا كرده كه مجموع اين اخلاق را تنها به او نسبت دهيم. 

و عجيبتر از آن و مهمترين اصالت آنء جنبه خلداقيت آن است. بنابراين» در واقع كافى نيست كه راجع به توصيف اخلا.ق قرآن 
كريم بككوييم: اخلاءق قرآن ميراث كذشتكان را ياس داشته و آن را تقويت نموده؛ بلكه هماهنكى ميان نظريّههاى كوناكون ايجاد 


كرده است؛ همان ديد كاههايى كه معمولا موجب تفرقه بودهاند. بلكه سزاوار است تا اين مطلب را نيز بيفزاييم كه اخلاق قرآنى» آن 
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بناى مقدّس را برافراشته و آن را با ضميمه كردن بخشها و فصولى به راه و روشى كامل مزيّن كرده و آراسته است تا س رآغازى 
مترقى و يايانش تا ابد عمل اخلاقى باشد. )١١‏ 
در اين تحقيق بر عهده ماست تا آن احكام عملى را كه قرآن كريم آورده و در مرحله نهايى سير تكاملى آنها را مطرح كرده. بيان 


كنيم ويس از آن بر عهده خواننده است تا نصوصى را كه در 


كواهى مىدهد. در زمينه آنجه قرآن مجيد افزوده است: اجمالى از كذشته و ييوند ميان جنبههاى مختلفق و تكميل جنبههاى ناقص. 
آيين اخلاق در قرآنء ص: ه/٠‏ 

يايان اين كتاب مى آوريم» بررسى نمايد و كسترد كى اين نظام و زيبايى آن را دريابد. 

البتهه روش ما تفاوت زيادى در عرضه كردن اين جنبه اخلاقى (اخلاق عملى) با روشى دارد كه بيشينيان ما داشتند. جو ن كه. اؤّلا: ما 
قواعد مختلف رفتار اخلاقى دارند» بسنده كرديم. وانكهى» ما تصميم داريم كه در حدّ امكان از تكرار دورى كنيم. 

ودر نهايت, به جاى اين كه مقَدد به ترتيب سوردها باشيم- روشى را كه امام غزالى بيروى كرده بود- ويا همجون (رول لابوم) از 


نظام ابجدى يبروى كنيم؛ از يكك روش منطقى يبروى نمودهايم. بنابراين» در روش ما نصوص (آيات) برحسب نوع ارتباطى كه اين 


قانون ترتيب آنها را مىطلبيد» جمع آورى شده است؛ و نيز در داخل هر كروه؛ تعدادى مجموعههاى كوجكك از نصوص» مشخص 
شدهاست كه براى ه ركدام يكك عنوان فرعى قرار دادهايم كه به اختصارء آن آموزش ويزهاى را كه خواسته انسان است به او 
مى دهد؛ به كونهاى كه براى خواننده اين زمينه را فراهم مىكند كه حكم مورد بحث را در نهايت سهولت يبدا كند. 

و تنظيم مجموع نصوص (آيات) با اين روش» روش كاملى را براى زندكى عملى ما آنجنان فراهم مىسازد كه قرآن مهندسى آن 
را كرده است؛ يعنى بيان مىدارد كه رفتار انسان با خودشء با خانوادهاش و با توده مردم جكونه بايد باشد؟ ... و يا مباديى كه بايد 
رابطه بين حاكمان و محكومان و بين دولتها و يا جوامع را استوار سازد» كدام است؟ ... و يا انسان وظيفه بندكى خود را نسبت به 
خدا جككونه بايد ادا كند؟ ... تمام اينها با يكك روش واضح و مشخص كفته شده است. 

اين طبيعت اجمالى» مكمّل خود را در طبيعت ديكرى بيدا م ىكند كه ارزش بالاترى به او مىدهد. توضيح اينكه قرآن مجيد يس 
از آنكه براى هر صحنهاى از صحنههاى زند كى خط سيرش را تنظيم مى كندء منحنىهاى منظمى به شكل دايرههاى مشترك المركزء 
براى ما ترسيم مى نمايد كه ه ركدام از اين دواير - در هماهنكى با مجموع- قابل انبساط و انقباض است. 

بلكه كاهى اين دواير به نوبت تداخل بيدا مى كنند» بدون اينكه بر قلمرو يكديكر تجاوز نمايند. 

قرآن حكونه توانسته است اين اثر معجره آسا را بهوجود آورد؟ 

بهد راستئ كه روش قرآن در نهايث ب يبرايكى اسث؛ آن كاه كه برائ بان قوائيق خود 

آبين اخلاق در قرآن» ص: ٠72‏ 

سخنانى با تأثير ويه برمى كزيند» و اين سخنان همواره ميان دشوار و مبهم و افراطى ترين شكل محسوس در متعادلترين صورت قرار 
دارد. همجنين» منحنىهايى را مىسازد كه در آن واحد هم تيز و برنده وهم نرم و بىآزار است! 

بنابراين» از نظر روشنى و وضوح مضمونء مى بينيم وضوح هر قاعدهاى باعث به وجود آمدن نوعى از بازدارند كى شده كه در مقابل 
بى بندوبارى و نافرمانى هواى نفس مىايستد و ليكن از جهت نامحدود بودن مضمونء براى هر فرد به نوعى آزادى انتخاب را شكل 


مىدهد كه در محدوده الكويذيرىاش به حدّ اعلاى خواستهاش برسد؛ البنّه برطبق شرايطى كه تجربه راهكار آن را تعيين مى كند» 
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بدانسان شكلى را بركزيند كه ميان ضرورت دنيوى و مقتضيات ديكرى كه اخلاق انساتى اتجاب م ى كنذء ارتباط برقرار تمايند. 
بنايراين» آنها دو امر جداكانه هستند؛ كيفئّتدار بودن و همسويىء كه شايسته است به وسيله تلاش فوق العاده؛ و به دور از سستى و 
تنبلى و شتاب زدكى كه قانونمند هم نيستء به انجام رسد. 

وبا همين روش است كه شريعت قرآنى توانسته است به كمالى درهم آميخته برسد كه براى غير قرآن ممكن نيست كه بتواند بين 
اين دو قسمت همسويى ايجاد كند؛ يعنى لطف در دورانديشى و بيشرفت در يايدارى و تنوّع در عين يكانكى! 

و نيز بدين روش» شريعت قرآنى روان آدمى را مهيا ساخته تا به خوشبختى درآميخته اطمينان داشته باشد؛ خوشبختى جامع بين دو 
تناقض: فروتنى در عين آزادى و سهولت و آسانى در عين مبارزه و ييكار» شروع و آغاز در عين ادامه و استمرار» آرى كمتر كسى 
از اينجاست كه برخى معاندان به اسلام خرده مى كيرند كه- بهطور مثال- راهى را مشخص كرده است تا توده مردم در قضاياى 
عمومى نه أن واه هدايث شوتد» وشكل دولت اسلافى را معرفى تكرده و نير حجكونكى راه انتخاب“ رئيس دولت اسلامى راء آيااهمة 
جا با قرعه صورت مى كيرد؟ يا به كزينش بسنده مىشود؟ و آيا آن دولت جمهورى است و يا سلطنتى؟ ... 

اين بحث افراطى و تند در تعريف قانونى» ممكن است از ديد كاه كسانى كه قانو نكذارى مى كنند مطرح شود و يا آن كسانى كه 
يذيراق قانون هسهند. در حالت اول» قانون را الزامى شمرده و نوعى از خطر و ترس را نيز از ديد كاه قانون كذاران در برابر افراد 
معتقد- كه ملاكك 

آيين اخلاق در قرآن» ص: //ا 

دينداريشان آن است كه رفتار خود را با قانون تطبيق دهند- حتمى و ضرورى مىدانند؛ و با اين همه؛ جنين كسى هر اصلى از اصول 
را ملغى دانسته و مى خواهد زندكى مشتركء يكنواخت و غير قابل تغيير باشد و مايل است كه برخى از اعضاى جامعه. نظير 
نسخههاى مكرّرى از سنخ يكك ابزار باشند! 

ولى ما در ميان همين كسانى كه خود را محكوم مى بينند به افرادى برخورد كردهايم كه دوست دارند شخص قفانونكذار. هر جيزى 
را خود مشخص و قانونمند سازد! و هركاه فرض را بر اين قرار دهيم كه جنين خواستهاى امكان تحقق دارد» در آن صورت- به 
اقتضاى جنين فرضى - جكونه تفسير جامع و كاملى مى توانيم داشته باشيم؟! جز اين كه كمترين تلاش عقلانى و اخلاقى را به كار 
البنّه قرآن با اين جهت كيرى تا سرحدٌ محدود ساختن تمام قواعد» مخالف نيست,ء همان طور كه با جهت مخالف و ضدٌ آن نيز 
مخالفتى ندارد (امّا سؤالى كه در اينجا بيش مىآيدء اين است كه) آيا اين تصرّف حكيمانه واين موضعكيرى ميانهروانه كه شخص 
همواره در اين موضع به دور از دو طرف تناقض قرار دارد» يكك اتّفاق صرف است5؟ و يا از روى تكلف و زوراست؟ ويا اين كه به 
دليل يكك جنين هدف مشخصى است؟ 

به راستى ما به خاطر اينكه قانع شويم كه قرآن كريم در عبارات كوتاه و مفضّ لمش هدفمند است و هدفش همان حكمت 
قانون كذارى ياكيزه استء كافى است كه رويداد ذيل را خاطرنشان كنيم: 

«از ابو هريره نقل است كه كفت: رسول خدا صَلَى الله عليه و آله و سلّم در ضمن خطبهاى فرمودند: اى مردم! خداوند حج را بر شما 
واجب كرده استء يس مراسم حج را انجام دهيد. مردى يرسيد: يا رسول اللَه! آيا هر سال بايد انجام دهيم؟ ييامبر صِلَى اللّه عليه و 
آله و سلّم جيزى نكلفتء تا اينكه آن مرد سه مرتبه تكرار كرد. رسول خدا صلى اللّه عليه و آله و سلم فرمود: اكر من مى كفتم: 
آرى» همدساله واجب مىشد؛ درحالىكه شما استطاعت نداشتيد! سيس فرمود: آنجه را كه من نكفتهام» شما مرا به حال خودم 


بكذاريد» )١١‏ همانا افراد ييشن از شما به خاطر يرسشن زياد و مخالفت با دستور يبامبرانشان هلااكك 
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(01- منظور اين است كه نظر خودتان را بر وحى الهى مقدم نداريد و از قوانينى كه موجود نيستء نخواهيد تا وضع كنند (و در 
عد سكين كد ). 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7 

شدند. بنابراد بن اكر من به شما دستورى دادم به هر مقدارى كه توان داريدء انجام دهيدء و هر كاه از جيزى شما را نهى كردم؛ 
خوددارى كنيد. )١١‏ 

و در روايت ديكرى كه صراحت بيشترى دارد» ابن جرير موقوفة از ابو ثعلبه خشنى نقل كرده كه در حديث مرفوعى از بيامبر صلَى 
الله عليه و آله و سلّم نقل شده است كه فرمود: «خداى تعالى واجباتى را بر شما واجب كرده است؛ آنها را ضايع نكنيد و حدودى را 
تعيين فرموده استء از آن حدود تجاوز نكنيد و جيزهايى را بر شما حرام كردانيده» آنها را مرتكب نشويد واز باب لطف و رحمت 
بر شما از كفتن حكم بعضى جيزها خوددارى كرده است- نه آنكه فراموش كرده باشد- از آنها نيرسيد.» 25١‏ وابن حدّان نقل 
مى كند كه محتواى اين قبيل احاديث مئاسب با نزول اين آيه شريفه اسث: 

ا أيّهَا لين آمنُوا لا موا عن أياء إ ثبد لكم تشؤكم و إن توا نا جين يترّلُ الْقوَآنُ هد كم عَفَا الله عنْها وَ الله حَفُو فورٌ حَلِيمٌ. 
د سَأَلَها قوم مِنْ يكم ؛ م أصْبحوا يها كافِرينَ. ل 

اين فاصله خواهى مبالغهآميز و تندروى در كم و كيف از قوانين قرآنى» دستورى است كه به طور واضح و به صراحت آمده است تا 
اكربرائ كسى خوش نيايد بهكوثهداى كه توان عقلى: جسمى و اخلاقى خود اقتضا دارة: برخلاف ذيكران به كار ببرد. اين بود آنبيحه 
به اخلاق عملى و 


(1)- ركك: صحيح مسلم: 7/ 91/8 حديث 4187 تذكرة الفقهاء علامه حلّى: 7/ 4١8‏ تفسير قرطبى: 6/ 4188 تفسير ابن كثير: 

/١‏ 88؛ مجمع الفائدة و البرهان: ؟/ 788؛ سنن الكبراى بيهقى: ؟/ 70 حديث /479؛ مسند احمد: 808/7 حديث 4٠١88‏ جامع 
العلوم و الحكم: /١‏ 84؛ البيان و التعريف: ؟/ ”8؛ المستند المستخرج على صحيح مسلم: 5/ 2١١‏ حديث "٠١8‏ و به همين مضمون در 
روايث ابن تان آعده استه سيوظى آن رادر ذرٌ المتثور: 77 8" تقل كردهاست. 

لاحن افق وار قط 11676 لحتو طرق شرك فق اود وواقة واليس فر انق كردة سق غلا داوق راث ديك 
؛ الكامل فى ضعفاء الرّجال: /١‏ ٠؛‏ تفسير ابن كثير: ١/7178؛‏ المستدركك على الصَحيحين: ©/ 2١79‏ حديث 4/١١5‏ تفسير 
قرطبى: 8/ ع4 سنن كبراى بيهقى: 4١7/٠١‏ فتح البارى: 4522/١١"‏ نيل الأوطار: 8/ *707. 

()-.مائده (8) آيات :1١7-1١١١‏ «اى كسائى كه ايمان آوردهايد» از امورى كه افشاى آنها باعث. اراحتى و دردسر شما مىشود: 
يرسش نكنيد. اكر در اين كونه موارد زياد اصرار كنيد» به وسيله آيات قرآن بر شما افشا مى شود.» (تصوّر نكنيد اككر خداوند از بيان 
يارهداى از مسائل سكوت كرده استء از آن غفلت داشته؛ بلكه مىخواسته است شما را در توسعه قرار دهد و) آنها را بخشوده است 
و خداوند بخشنده حليم است. (در تأكيد مطلب اضافه مى كند:) بعضى از اقوام ييشين اين كونه سؤالها را داشتند و به دنبال ياسخ 
آنها به مخالفت و نافرمانى برخاستند. 

بايد توه داشت كه اين آيات شريفه از سؤالهاى نابجا منع مى كند, به هيج وجه راه سوالهاى منطقى و سازنده را به روى انسانها 
نمى بندد- م. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: و٠‏ 


نشانههاى 1 آن مربوط شدو 397 كتئده آن به حساب آمد. اكنون به سراغ اخلاق نظرى برويم. 
مى شد و مشخص 2 اغْ يم 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه شلا از نامي 
اخلاق نظرى: 


دراين مورد نيز روش ما با روش عموم نويسند كان متفاوت است؛ توضيح اينكه آنجه را كه اغلب دانشمندان ما در درجه اول 
اهميّت قرار مىدهندء جنبه اقتصادى و يا شرعى است؛ اما ما قبل از هر جيز هممّت خود را در زمينه اخلاقى متمركز مى كنيم و هر 
مسئلهاى رادر همان اصطلاحاتى كه در نزد دانشمندان جديد علم اخلاق معمول استء به كار مى بريم. 

واز سوى ديكر از خود قرآن- همانطور كه روش هميشكى ماست- نكته اصلى را مى كيريم و با مراجعه مستقيم به عبارت قرآنى؛ 
ياسخ هر مسثئلهاى را استخراج مى كنيم. 

اما در اينجا مشكلى نهفته است؛ و آن اين كه نصوص مربوط به اخلاق نظرى آنقدر زياد و واضح نيستند كه احكام عملى بدان 
وسيله ممتاز و مشخص شود. ودر اينجاء يرسشى هم وجود دارد كه بايد بيش از هر جيز مطرح شود (آن يرسش اين است كه): 

آيا قرآن كريم يكك كتاب نظرى است؟ و آيا ممكن است در اين كتاب هرجه را كه مىخواهد- از آنجه در كتابهاى ديكر و 
انديشههاى فلسفى آمده است- جستجو كند؟ 

فلسفه به معناى معمول كلمه؛ يككث كار فكرى منطقى است كه براساس صرف خطورات طبيعى ذهن استوار است كه انديشمند در 
اين كار فكرى از حكمى به حكم ديكّر با روش خاضّى منتقل مى شودء 0١١‏ تا به نظام معيّن قابل قبولى برسد كه بتواند همه اشيا را 
تفسير كندء و يا قادر بر تفسير وضع معتّنى براى يكى از اين اشيا باشد. بديهى استء اين تلاش عقلى و اين كام تدريجى قابل مقايسه 
و نسبت با روشنايى وحى نيست؛ كه بدون كنجكاوى و يا انتظار روح آدمى را فرا مى كيرد و ناكهانى بخشى از معرفت و شناخت را 


به او مىدهد كه نه (مثل قياس اقترانى- م.) مقدّماتى ييش از نتيجه داشته و نه (مثل قياس استثنايى- م) مقدمى يبش از تالى دارد. 


(1)- اصل اساسى در انديشه فلسفى» استدلال است و آن هم به يكى از سه طريق: تمثيل و استقرا و قياس كه بيش از همه به قياس 
متكى است و آن هم از راه استدلال از علّت به معلول (برهان لتمى) و يا از معلول به علت (انّى) است كه برهان لم اشرف و براى 
اعطاى يقين اليق و سزاوارتر است!- م. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 6٠١‏ 

بنابراين» كار قرآن يكك كار فلسفى نيست؛ بدين معنى كه قرآن محصول فكرى و فلسفى نمى باشد و هيجيكك از راههاى فلسفى را 
نيز به خدمت نككرفته استء علاوه بر آنكه از هيج روشى از روشهاى آموزشى كه فلاسفه از آنها ييروى مى كنند» ييروى نمى كند؛ 
يعنى راه و روشهاى عقلى كه بر يايه «تعريف» تقسيمء برهان و اشكالها و ياسخها» استوار است؛ كه تمام اينها- به جز جدال- 
سازشكارى استء ولى تنها به يكك جنبه روانى يعنى به جنبه عقلى بها مىدهد, درحالىكه قرآن كريم روش خاصّى دارد كه به 
كاملترين جنبه نفس آدمى توجه م ىكند وغذاى كاملى را در اختيار او مىكذارد كه هم عقل و هم دل هر دو از آن كمكك 
مى كيرند و هر دو سهم برابرى دارند. 

همجنين» روش آموزش قرآنى نيز با روش فلسفى متفاوت است؛ جه در منابع و مصادر و جه در راه و روش. و آيا اينها در موضوع 
ودر هدف نيز باهم تفاوتى دارند, يا نه؟ 

معناى اعتقاد به اين مطلب آن است كه ما- دانسته يا ندانسته- بيذيريم كه قرآن يكك كتاب دينى نيست. توضيح اينكه. هر كاه بين 
فلسفه و دين تفاوتهايى باشدء آنجه در ذهن آدمى مىآيدء اين است كه منبع و ريشه فلسفه از يوشش عقل كمكك مى كيرد؛ 
درحالىكه دين از روشنايى كامل وحى بهره مى كيرد؛ و يا اينكه هردوى آنها احيانا به دنبال سراب درخت خرما حركت مى كنند! 


١١‏ درحالىكه يكى از آنها (فلسفه) جيزى جز معرفت محض و بسيط؛ و ديككرىء جز قانع شدن و يذيرش از عمق جان و تأثي ركذار 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفحه عزل/ا از امب 


و يرجاذبه نيست. تفاوتها هرجه باشد هدف فلسقه در بالاترين جتبهاش» و دين در مام اشكالش» حل كردن مشكل هستى» اصل 
هستى و سرانجام آن و معرفى كردن روش حكيمانه و يكك نمونه والاست كه از جهت سير و سلوكك و كسب سعادت لازم است. 

جز اينكه بالا-ترين جيزى كه بر تشابه مادّه خاصٌ قرآنى و فلسفه دلالت دارد» اين است كه ما مىبينيم» قرآن وقتى نظريّه خود رااز 
عمق جان و از فضيلت مطرح مى كندء همواره بدين مقدار بسنده نمى كند كه بدان وسيله عقل را خاطرنشان كند و جريان آنها را 


بدطور مداوم در برابر تفكر و تأمّل قرار دهدء بلكه قرآن خود به تنهايى راهنمايى آنجه را يبشنهاد مىكند؛ بر عهده مى كيرد 


(01- در اينجا سخن از دين و آيين به مفهوم عام استء نه اديان آسمانى و الهى م. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /١‏ 

و خالصانه آن را در اختيار مى كذارد. علاوه بر اينهاء طبيعت استدلالهاى قرآنى و راه و روش دليلى را كه به كار مىبرد» هر دو 
بهكونهاى آزموده هستند كه بزركترين فلاسفه با دقت و بالاترين دانشمندان منطق با قاطعتيت مطرح مى كنند» و درعين حال بيشترين 
مطالب مطابق با واقع را ياسخكوسته بهكونهاى كه مترقىترين و رقيقترين ذوقهاى شعرى ايجاب م ىكند و نيز كمترين و 
سادهترين شعور آدمى مىطلبد. 

بنابراين» كافى نيست كه بككُوييم قرآن مخالف فلسفه حقيقى و زايبده انديشه يخته و شيفته يقين نيستء و همجنين كفايت نمى كند 
كه بكُوييم قرآن موافق فلسفه است و آن را تأييد م ىكند» و بحثهاى منصفانه آن را مىيسندد؛ بلكه سزاوار آن است كه بر همه 
اينها اين مطلب را نيز بيفزاييم كه قرآن كريم به وسيله ماده و سرمايه زيادى كه دارد» در موضوعات و استدلالها فلسفه را يارى 
فى وهداند: 

ترديدى نيست كه قرآن اين حقايق اساسى را يكجا و به صورت نظام واحدى به ما عرضه نم ىكند؛ يس رواست كه ما از يكديكر 
بيرسيم: اكر جنين استء يس نظام قرآنى بهدطور كامل وجود ندارد! و آيا دراين كتاب (قرآن كريم) تمام عناصر ضرورى و كافى 
براى ساختن آن نظام وجود دارد؟ 

حقيقت مطلب اين است كه هيج كونه اختلاف نظرى در اين مورد وجود ندارد كه قرآن كريم مشتمل بر تمام عناصر اساسى و بنيادى 
فلسفه دينى» يعنى: اصل انسان» سرانجام او» اصل جهان هستى, و سرانجام آن و علل فاعلى و غايى و همجنين انديشههاى مربوط به 
روان آدمى و خخدا و نظاير اينهاست. و به راستى كه براى بررسى جنين موضوعىء شايسته است كار مستقلى را بدطور ويه انجام 
داد. 

اما اين كه قرآن مجيد درعين حال از اصول اخلاق نظرى سخن كفته اسثء اين همان نخستين يرسشى اسث كه در اين كار تحقيقى 
خود مطرح كرده و جيزى است كه بيشترين مقدار از تلاش و كوشششمان را بدان اختصاص دادهايم. 

به راستى» ما معتقديم و اين توان را داريم كه از هماكنون اعلا-ن كنيم» ياسخى روشن و جوابى كامل براى اين يرسش در اختيار 
داريم. 

قرآن كريم در واقع به اين مقدار بسنده نم ىكند كه قاعدهاى براى رفتار و سلوك مقرّر نمايد 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /١‏ 

كه شمول و كستردكى بيشترى داشته باشدء همانطور كه هيج آموزش عملى نيزاين كار را نكرده استء بلكه ما قرآن را جنين 
يافتيم كه زيربناى اين كاخ بزركك يايهها و قواعدى از معرفت نظرى را يابرجا مى كند كه بسى يرمحتواتر و استوارتر است. و براين 
اساس- بهطور مثال- برسش ذيل مطرح مى شود: 


شريعت واجب قرآنى بر جه اصلى متمركز است؟ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 70 از نانب 


وازجه نيروى كمكى قدرت خود را سيراب مى كند؟ 

ياسخ تو را جنين مىدهد كه تفاوت و تميز بين خوب و بدء يكك الهام درونى متمركز در نفس آدمى استء ييش از آنكه يكك قانون 
آسمانى باشد؛ زيرا فضيلت- در سير نهايى- صفا و زلالى خودش را از طبيعت خاصٌ خود واز ارزش ذاتى خويش م ىكيرد. واز 
طرفىء بر اين اساسء عقل و وحى جيزى جز نورى هدايتكر نيستند كه براى يكك موضوع درهم آميختهاند و هر دو باهم بيانكر 
واقعيت اصيلى هستند كه ريشههايش در اعماق همه جيز كسترش يافته است. 

ويس از همه اينهاء از اوصاف شريعت و كستردكى دامنه قدرت آن بيرس؟ كه به يقين» در ياسخ تو خواهد كفت: شريعتى است 
همكانى» و هميشكىء منافع و خواستههاى مشروع بشريّت را تضمين كرده است و به روشنى و اصرار تمام» مخالف شهوات حيوانى 
وتمايلات نفسانى اوست. 

علاسوه براينهاء از مسئولت انسانى و شرايط و حدود آن واز وسايل مفيد براى كسب فضيلت و از بالاترين مبدأى كه شايسته 
ستايش است و از اراده و عملء بيرس! ... 

يا ازقرآن راجع به اين مطلب بيرس: كدام اصل عمومى است كه هيج فرد اخلا.قى با وجود بصيرت و آكاهى به عمل خويش» 
نمى تواند از آن غافل باشد؟ 

براى تمام اين يرسشهاء حكم مشخص و قاطعى را در قرآن خواهى يافت. آرىء قرآن دادن ياسخى بىنظير را بر خود فرض 
مىداند و وظيفه قرآن است كه بين درك و آكاهىهايى كه در بالا-ترين درجه قرار دارند و آنهايى كه از ادراكات كمترى 
برخوردارند» هماهنكى ايجاد كند. 

ودر نهايت» آنجه بيشتر بر شكفتى ما مىافزايد» مشاهده اختلاف غفلتآورى است كه بين روش قرآن در ياسخ يرس شهاى مطرح 
شده با روش ديكران وجود دارد. 

با وجودى كه اين حقايق اساسى از جهارده قرن يبشء در يرتو قرآن يا به عرصه وجود كذاشته استء مى بينيم محقّقان انديشمند» از 
جمله كسانى كه به دور از يرتو قرآن راجع به اين حقايق 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/ 

كفتكو م ىكنند» همواره اظهار شكك و ترديد مى نمايند و به حدّاقلى از آنها نمى رسندء مكر يس از كوشش فراوان» آن هم بدون 
احساس امتّت از اي نكه مبادا در اشتباه بز ركَى كرفتار آيند! 


9'- تحقيقى همسو (جند مكتب) 


بايد به اين مطلب اعتراف داشته باشيم كه تصوّر ما در ابتداى اين كار به شكل محدودى بودء به كونهاى كه جز عرضه كردن قانون 
اخلا.قى برخاسته از قرآن و در مواردى از تعليمات ييامبر صلى اللّه عليه و آله و سلّم- نخستين بيانكر قرآن- و از افراد معتبر» جيز 
ديكرى در نظر نداشتيم. 

جز اينكه استاد لويس ماسينون (11 .51001 /7017015531)) استاد دانشكده دى فرانس در مركز تحقيقات عالى ياريس» در من 
اين رغبت را ايجاد كرد كه اين تحقيقات همزمان شامل مدارس مشهور اسلامى باشد و ايشان در راه اين هدفء آنجه را از آثار 
دانشمندان و نوشتههاى كمياب» كرانبهاء خطى يا جابى در كتابخانهاش بود در اختيار من كذاشت. 

همانطور كه استاد ربنيه لوسن (1 .616/4 2 ا© 6111765) استاد دانشكده ادبئات در دانشكاه ياريسء ما را تشويق كرد تا نظريه 
اخلاقى برخاسته از قرآن را با برخى از نظريههاى غربى در كنار هم قرار دهيم؛ و ما بحمد الله تشويقهاى سازنده آنها را ياسخ داديم 


كه امروز به لطف ايشان با بركتتر و با توفيق بيشترى همراه است. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإ أماع3حات. الالثالانا صفحه 7 از امب 


بنابراين» كار ما بدين ترتيب نوعى از آميختكى اسث كه انديشههايى اخلاقى از انديشمندان شرق با نظاير آنها از مكتبهاى غربى» 
در يكك همسوثى قابل قبول و سا زكار به هم مى رسندء به دور از هر انديشه بيش ساخته و هر نوع كرايش متعصٌ بانه نسبت به مكتب 
خاصّى. تنها راهنماى آن در هر مناقشهاى» حكم قرار دادن عقلى است كه به وسيله اسناد معتبر و موثقى رهبرى مىشود. به نظر شماء 
آيااين همسوسازى بين مكتبهاى كوناكونء براعت استهلالى در كستره اخلا.ق عملى استء كه به دنبال خود فهم و آكاهى 
كستردهتر و انككيزهاى با كشش بيشتر به سوى انسائيت دارد» بدطورى كه دلها از اينجا و آنجا جمع شده و دستها براى نيكى به 
افراد انسان» درهم فشرده شود؟! 

ياريسء» هشتم زانويه (19117 م.) 

محمد درّاز 


آبين اخلاق در قرآن» ص: 70 
[مفاهيم اخلاقى قرآن (اخلاق نظرى)] 
فصل اول تعهّد 

اشاره 


هر آيين اخلاقى كه شايستككى اين نام را داشته باشد» در نهايت مستند به انديشه تعهّد است. 

اين قاعدهاى اساسى است كه همه نظامهاى اخلااقى بر محور آن مى كردند و نبودش به نابودى و فناى جوهر ذات حكمت عملى 
مى انجامد» جه اكر تعهّد و الزامى نباشد» مسئوليتى نخواهد بود و اكر مسئولتّت نباشد بازكشت عدالت به جامعه شدنى نيست؛ و در 
آن صورت آشفتكّى و هرج و مرج فراكير خواهد شد و نظم و ترتيب به تباهى كشيده مى شود و ناهنجارى و بىفرهنكى همكانى 
مى كردد. اين امر نه تنها در محيطى كه اتّفاق افتاده» رخ مىدهد؛ بلكه در حوزه قانون نيز خواهد بود. از اينروست كه تعهّد و الزام 
اخلاقى» مبدأ و خاستكاه اخلاق ناميده مىشود. 

ازاينروست كه درمىيابيم برخى از نظريهيردازان جديد به جه سختى مى خواهند ما را رهبرى كنند. )١١‏ 

از سوى ديكرء جككونه مى توانيم قاعده اخلاقى بدون تعهّد را تصوّر كنيم؟ آيا اين» نوعى تناقض در تعريف نيست يا آيا مى توانيم 
وجدان را تنها وسيله سنجش دقيق» به شمار آوريم؟ 

باوجود اين» آيا بديهى نيست كه علم اخلاق» و زيبايى شناسى دو امر متفاوتند؟ 

در مفهومى زرفتر اكر درست باشد كه هر كار خيرى زيباستء آيا عكس آن نيز درست است؟ 

وكباق انديقه تفتياكه اي اف ذالى خاره كه ادم او أو الك وس :در ار كبى كه سفدافين وا ب ميق موده 


بااين حال» در انديشه فضيلتء بهجز زيبايى ذاتى» جيزهاى 


(١)-از‏ نمونهدهاى اين كروه استء كوئيو (30100لا) در كتاب خود: «به سوى اخلااق بدون تعهّد و ياداش» أ 6135 
عأ5لناأودع ل 'لامع لمطعغقاء 5035 60 |أو101]3, 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 788 

زيادى خيلى بيشتر از اين وجود دارد» جه فضيلت طبيعتا عاملى مؤثر و محرّكك است كه مارا به عمل وادار مى كند تا واقعيت 


ملموسى از آن را دريابيم» درحالىكه جنين وضعى را براى احساس زيبايى درنمىيابيم» زيرا جنانجه زيبايى را با سادهترين شكلش 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اعلا أماع3لات. الالثالانا صفحه // از نامي 


در نظر بككيريم» هيج ارتباطى با عمل ندارد» بخصوص موقعى كه موضوع زيبايى هيج رابطهاى با اراده و خواست ما نداشته باشد. 
براين اساس شكفتى نسبت به قدرت الهى و يا شكوه كنبد آسمان به ما توان آن را نمى بخشد كه نظير آنها را بيافرينيم. نظير همين» 
جالتى اسث كه براى عترمتد اثفاق مىافقده موقعى كه انديشه كارئ رادر ذهن :مىيرورد كه امكان محقى ساغدى آن رادارد؛ اما 
اين انديشه او را به هيج وجه مجبور نم ىكند كه آن عمل را انجام دهد. هرجند او را به آرامى فرامى خواند كه هركاه بخواهد آن را 
انجام دهد, و در هر فرصتى كه به دستش آمدء بدان اقدام كند. اكر جنين تفكرى براى بعضى افراد تعهّد آور و الزامبخش باشدء 
براى افراد ديككر در حدّ ضرورت. الزامآور نخواهد بود. اين نوع تفكر در هر حالء بيانكر احساسات استء بىآنكه با آن» برخورد 
داشته باشد. 

علاوه براين» هر كم و كاستى كه در كارى هنرى باشد كاهى با حواس برخورد دارد» ولى در وجدان اثر نامطلوب نمى كذارد و 
كفته نمى شود: كسى كه مرتكب اين نقص فنى شده؛ كارى غير اخلاقى انجام داده است. 

انا خير اخلاقى- برعكس زيبايى- از اين امتياز سلطه و قدرت آمرانه در برابر همكان و از آن الزام و ضرورتى كه هركسى در خود 
احساس مى كند» برخوردار است تا بدان حدّ كه شخصء در كروه دركك و فهم خود مىباشد و بايد آن خير اخلاقى را انجام دهد؛ 
اين همان ضرورت و الزامى است كه از نافرمانى عملى» جهرهاى زشت و ناهنجار مىسازد. 

به زودى خواهيم ديد كه قرآن به جه شكلى اين ضرورت را به نام «امر) 

( [مامع2 1131 ) 

و «كتابت» (105©18أ1701]0) و «فريضه» (0ا©/101]) به كار مى برد. )١١‏ 

اكنون كه با مبدأ و ريشه الزام و تعهد آشنا شديم و به اين صورت آن را مطرح نموديمء لازم است هرجه بيشتر در شناخت واقعيت 
تعهّد و كسانى كه در راه شناخت منابع آن تحقيق كردهاند 


-0١1(‏ ركك: همين فصلء ة فسمت دوم. 
آيين اخلاق در قرآن» ص: /ا/ 


و نيز ويزكىها و هرجه برخلاف و نقيض آن استء تلاش كنيم: 
١‏ - ريشدهاى تعمّد و الزام اخلاقى 
اشاره 


فيلسوف فرانسوىء هانرى بركسونء در تحليل عميق خود از الزام اخلا.قى» توانسته استء دو مورد از ريشههاى آن را كشف كند: 
تكسخه تروف فشاز اجتساعن استه و ديكرئ قروق ندب بزداته اتسائيت كداز كمكة اله تقذيهعن كند. اين تبرق از ثيرو 
قبلى بسى توانمندتر و فعّالتر است. 

وى نظريه خود را جنين تفسير كرده است: ما نقشى را بازى مى كنيم كه جامعه برايمان تعيين مى كند و به همان راهى كه براى ما 
ترسيم كرده مىرويم و زمام خود را در اين راه به حركت جامعه مىسباريم و آن عادتا هر روز راهى را براى ما مشخص مى كند كه 
انديشه ما در آن دخالت ندارد. اين عادت ما بيشتر به غريزه زنبور عسل و يا مورجه شباهت دارد اين همان جيزى است كه طبق 
معمولء انجام وظيفه (اداى تكليف) ناميده مى شود. 


اكر لحظهاى بخواهيم مقاومت كنيم و يا بخواهيم از حركت آن منحرف شويم, بلافاصله- خواسته يا ناخواسته- جيزى نككذشته با 
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برترى اين نيروى مسلط بر حيات اجتماعى» دوباره به حال اول برمى كرديم. 

اما اين نقش با حركت اجتماعى كه كفتيم از جهات ديكرء اختلاف كامل دارد. و درحالىكه اخلاق عمومى, اثرى نشأت كرفته از 
قدرت اجتماعى است,. مى بينيم اخلاق افراد ممتاز همين جامعه؛ نظر به سوى بالاترين الكو دارند و اين حركت» حركت بر بال عشق 
به آفريد كار است كه نه تنها رو به سوى رفتار و سلوكك فرد و برتر از آن را نداردء بلكه بر آن است تا جامعه را با خود بكشد و به 
جاى اين كه جامعه او را رهبرى كندء او م ىكوشد تا رهبرى جامعه را به دست كيرد. )١١‏ 

اكر به اين كفته ب ركسون به دقت بنكريم- علاوه بر اينكه توصيف و تحليلى از واقعتت معتنى است كه آن را در تجربه نيز خواهيم 
يافت- امكان دارد كه بككُوييم وى از بسيارى اركان و ريشدها غافل نبوده است. 


-)١(‏ ر كك: بركسونء ريشه اخلاق ودين فصل اول 

) اع؟5 لعناكا 5منااعع5 لع أ3 مام قاع ع لع اق عع!|أوامم - عط‎ - ١٠. 

آبين اخلاق در قرآن» ص: /8 

اما وقتى آن را- به عنوان نظريّهاى درباره تعهّد اخلاقى- بررسى مى كنيم» مىبينيم تحليل وى با يارهاى مشكلات و كجروىها نسبت 
به نظريّه قرآن كريمء همراه است. 

بنابراين ازآنرو كه سخن بر كسون تعريفى توصيفى استء ممكن است از يكديكر بيرسيم: 

- وقتى كه جريان تعيين ميزان تأثير هريكك از قوا روى اراده مطرح است- جرا بركسون به عامل سومى كه بيشينه بيشترى داشته و 
ريشههاى عميقترى در فطرت انسانى دارد» يعنى عنصر فردى 

( ا أصلأ/اتليعا ) 

يا حياتى (أ© /17أ3|) اشاره نكرده است؟ 

توضيح اينكه آنجه در همه جا اهميّت دارد» تنها تسليم شدن در برابر قيد و بندهاى اجتماعى و حركت كردن در داخل كيان 
اجتساقن ديه عالشد حر كت يكك سلول ذر مجموعه يكف عضود تمى باشتلة يلككه غلاوه بر ابرعهاء باطو خاصن از يباين داقندة ذات 
خود و بدون در نظر كرفتن عادات اجتماعى؛ مى تواند بحث و كف توكو نمايد. 

تصوّر مى كنم كه دو اصطلاح الزام (701]83011000) و اخلاق (3]00117اع) كه در اين تحليل دخيل هستند» در آغاز دو جيز مخالف 
به نظر مى رسند كه هركدام نقيض ديكرى است. بنابراين» هر زمان الزام به كونه غريزى سيطره بيدا كند. صفت اخلاقى رخت 
برمى بندد و برعكسء برخورد مح تآميز نيز نقيض الزام است. 

حق اين است كه در هريكك از اين دو حالت يا حالت ديكر» اخلاق كرايى صحيح جايكاه و ميدان عمل خود را نمىيابد. بنابراين از 
نظر ماء انسان به بازيجهاى در دست قوّهاى- هركدام از قوا كه باشد- درآمده است؛ كاهى غريزه بر او حاكم بوده و كاهى به عاطفه 
وابسته كشته استء ولى هركز شخصيت مستقلى نبوده است كه توانايى مقايسه و ارزشيابى و كزينش داشته باشد. 

دراين صورتء وجود اخلاءق كرايى در نزد ما كافى نخواهد بود تا عالىترين مرتبه انسانى را تجسشم بخشدء تا جه رسد بر اينكه 
هدفى باشد براى مخالفت و مبارزه با ظلم فراكير و تا جه رسد به اينكه امرى اجتماعى و خانواد كَى باشدء و كُويى نوعى استبداد 
است؛ بلكه ه ركدام از آن دو (الزام- اخلاق) و به صورت ذهنى بايد در باطن آدمى بيايند و بككذرند ويكك درك كامل و حقيقى 
را شكل دهند كه فرايند نوينى داشته باشد و بر مبادى قانونى خاصّرى استوار باشد و آن را تقويت نمايد و عقل هم آن را ضرورى 
بشمارد! اما تا وقتى جاذببت الككوى والا رنكك و بوى صدور از عقل را نداشته و حتّى اكر نوعى از نمود كستره سرابى و يا بردبارى 


توقمى :راانداشته باشدء ستمابه 
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آيين اخلاق در قرآن» ص: 79 

نوعى از احساس زيبايى محكوم خواهد بود واين احساس زيبايى هركاه به اوج خود برسدء باز هم هركز مبدأ اخلاقى نخواهد بود! 
در تمام مواردى كه بدون دليل مجاز انسان تسليم شود و سر بسيارد جريان از اين قرار خواهد بود؛ مكر اينكه از نوعى حرمت 
اجتماعى و ترس از جامعه نشأت كرفته باشد. 

از اينروست كه مىبينيم قرآن مجيد همواره در برابر اين دو دشمن اخلاق كرايى» مىايستد: 

ببروى از هوائ نفس دون انديشه و تأمل: ١و‏ لا تع الْهَوى قيض ك١ '٠١‏ ودقلا تتعُوا الْمَوى أذ دراه 1 و دن كر قوراف 
قانُوا إِنَّا وَح نا آباءنا عَلى آَم وَ نا على آثارجِم مُهتَدُونَ ”8 اما آيا كسانى كه قصد دارند به روش ييشيئيان خود بدون تشخيص و 
تميز» حركت كنند» يبشرفت مى كنندء حَبَى اكر «كانّ آباؤّهُمْ لا يَعْقِلونَ سينا وَلا يَهْدَدُونَ) «/؛ يدرانشان جيزى نفهمند و كمراه 
باشند؟ 

يس در انسان- از آنرو كه انجامدهنده كار است- عنصرى عقلانى» (عنصر اخلاقى) به معناى حقيقى وجود دارد و در امر اخلاقى 
نيز عنصرى ديكر به نام عقل» آزادى و مشروعيت هست. و مجموع اينها عوامل اساسىاند كه ب ركسون در تحليل خود, به غفلت از 
آن دو كذشته است وازاين جهت نظريّه وى داراى نقص بزركّى است. 

لبن ه ركسى كه بخواهدء مى تواند ارزش و منزلت (ملكه فكرى) و نقش آن را در تصوّر امور و قضاوت درباره آنها را كم بشمارد 
ويا به عبارت ديكر از جهت تاريخ ظهور آنها بكاهد, و مى تواند براين مطلب اصرار بورزد كه تأثير آن در برابر تمايلات نفسانى 
اندكك استء ولى بى ترديد در اينجا موضوعى باقى مىماند و آن عبارت از اين است كه جوهر اخلاقى در ذات خود» درون وجود 
قم ع درن ها فيان لسر 

البتهه كانت المانى» برخلاف برخى كاستىها كه در روش يبشنهادى نظريه وى وجود دارد» كار بسيار خوبى را كرده استء آنجا 


كه تأكيد مىورزد يرده از ريشه تعهد اخلاقى در اين ملكه 


-)١(‏ ص (08) آيه 58: «از هواى نفس ييروى نكن كه تو را از راه خدا منحرف سازد.») 

(0)- نساء (6) آيه 6: «(از هوى و هوس بيروى نكنيد تا مانعى در راه اجراى عدالت ايجاد كردد). 

()- زخرف (”67) آيات 77- 77: «مى كويند: ما نياكان خود را بر مذهبى يافتيم و ما نيز بر آثار آنها هدايت شدهايم). 

(6)- بقره (1) آيه :17١‏ «آيا نه اين است كه يدران ايشان جيزى نمىفهميدند و هدايت نيافتند؟) 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 4٠١‏ 

والاى موجود در نفس انسانى بركرفته استء و آن جيزى است كه وجودى جداى از شهوت و نيز جداى از عالم خارج دارد. عبارت 
وى جنين است كه مى كويد: 

«اى الزا م! اى بالاترين نام بزركك ...! كدام منبع» شايستكى يبدايش تو را دارد؟ ... و در كجا مى توانيم ريشه ساقه بوؤمتد ”تو راريكذا 
كنيم؟ ... شايد آن ريشه- دستكم- جزاين نباشد كه انسان را به بالا-تر از ذات خودش مىرساند .. و همان كه انسان را تا 
سروسامان دادن به همه جيز استوار مى كرداند» هيج قوٌهاى جز قوّه ادراكك انسان را ياراى تصوّر آن نيست». )١(‏ 

بنابراين» انسان در يكك زمان با ارتباطى كه با عالم ادراكك و عالم حسٌ داردء داراى دو طبيعت است كه نيرويى بالاتر از آنها يعنى 
عقل بر يستترين آنها يعنى خوددوستى نامشروع ري سيطره دارد و اين فرياد برخاسته از عقلء با تمام وضوح شنيده 
مى شود؛ «با اث ركّذارى فراوان و قابل دركك براى همه كسء حتّى افرادى كودن ... و جارجوبى كه اخلاق كرايى راااز حب ذات در 


نهايت وضوح مشخص مىسازد, تا آنجا كه نكاهى معمولى از تشخيص اين دو از يكديكر درمانده و ناتوان نيست.) ١؟)‏ 
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بنابراين» وقتى نظريّه كانت را با سادهترين عبارت رد كرديم واز تمام مظاهر دقيق عبارتى و برداشتهاى شخصى جدا ساختيم و 
برداشتهاى بد را نيز- كه بدانها متّهم بود- زدوديم و سردى عاطفى را كه بدانها آميخته بود از ميان برديم» ديككر يس از اينها نه 
تنها از جمله مسلمات شمرده نمى شود, بلكه جنانكه مى بينيم» كاملا با نظريّه بركرفته از قرآن كريم همسويى دارد. 

به راستى اين كتاب آسمانى به ما آموخته كه نفس انسانى در ساختار اؤْلتَهاشُ احساس خير و شر را دريافته است: «و نفس وما 
عو اانه قا ينها فشجووعا والثواهاة 8 و هماوطوو كد يه اسان ملكه زيان سوا ظاهرى عطا شده» بصيرت و بينش اخلاقى نيز بر 


او ارزانى كشته است: 


(0.. ١ه.‏ كأقصا ,0 تأأوباء له ا3 1 3أدمم 812]أوناء ,م 

().. عم نه" أطأل وم 

ماد شسن 417 آيات 1- 8: «و قسم به جان آدمى و آنكس كه آن را (آفريده و) منظم ساخته است سبس فجور و تقوا (شر و 
خيرش) را به او الهام كرده است». 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 4١‏ 

«جل ال سان عَلى نَفْسِهِ بصيرَة* وَل ألقى مَعَادْيرَة) )١١‏ 

رديه السانحة هر دو راة فشملف وتزذيلت هدات (تكرض) شدواست: «ألَمْ نَجِعل لَهُ عَيتين* وَ لساناً و شَمَتيِن* وَ كَدَيْناة 
النَجدَيْنا درست است كه «إِنَ الع أَعَارَةٌ بِالشسّوء) «*) ولى انسان اين توان را دارد كه بر هواهاى نفسانىاش حاكم باشد: «وَ أَكًا 
مَنْ خاف مَقَامَ رَيهِ و نََ نهَى النَفْسَ عَن الْهوى فَنَّ الْجَنَّةَ حي الْمأُوى »5١‏ 

هرجند همه مردم اين تأثير را بر خود احساس نمى كنند» كروهى از آنان با توفيق الهى آن را به كار مىبرند» و اين همان است كه 
رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم در آن باره فرمود: «هركاه خداوند نسبت به بندهاى اراده نيكى كندء از خود او ينددهندهاى 
برايش مقرّر مىفرمايد كه او را- به خوبىها- امر و- از بدىها- نهى مى كند). «2) 

بنايراين» در انسان نيرويى باطنى هست كه نه تنها بر خيرخواهى و راهنمايى او بسنده نمى كند» بلكه اين نيرو فرمانهايى را- به معناى 
صريح - متوبجه او مى سازد؛ بدين ترتيب كه كارى را انجام دهد و يا از كارى خوددارى كند. 

ناا حال سبح افة ابن قباط ياست قط بر تمام توانمندىهاى دنيوى ما را طلب مى كند؟ اكر آن جنبه نورانى نفس 
و آن جيزى كه عقل نام دارد» نيست؛ يس جيست؟ 

ين همان جيزى است كه قرآن كريم با الفاظ ويزهاى از آن ياد كرده است؛ آن كاه كه حال كافران را بين دو امر به تصوير كشيدهء 
مى فرمايد: «أم تَأمُرهُعْ أَخلامْهُعْ بهذا أمْ مُمْ قَومّ طاغُونَ»؟ رصن 

توجّه كنيد» اين همان مبدأ سومى است كه بسى دور از ملاككهاى معتبر در اخلاق مى باشد» 


(1)- قيامت (78) آيه *1: «بلكه انسان خودش از وضع خود آ كاه استء هرجند (در ظاهر) براى خود عذرهايى بتراشد.» 

(0)- بلد (40) آيات /- :ايا براى او دو جشم قرار نداديم؟ و يكك زبان و دو لب؟! و او را به راه خير و شر هدايت كرديم)» اين 
هدايت به سه طريق است: -١‏ از طريق ادراكات عقلى و استدلالى» ؟- از طريق فطرت و وجدان بدون نياز به استدلال؛ ”- از طريق 
وحى و تعليمات انبيا و اوصيا. 

()- يوسف )١5(‏ آيه 67: « (مىدانم) كه اين نفس امّارهء ما را به بدىها فرمان مىدهد.) 

(6)- نازعات (0/4 آيه :6٠‏ «و آن كسى كه از مقام برورد كارش ترسان باشد و نفس را از هوى باز دارد» قطعا بهشت جايكاه 
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اوست.» 

(0)- ديلمى» مسند الفردوسء روايت از طريق ام سلمه رسيده و صحيح است. سيوطى آن را در الجامع الصُغيره ج ١‏ ص١١‏ نقل 
كرده اسثت. 

()- طور (81) آيه 389 ويا غقل هايشان آثان رابه اين اعمال دستور مى دهده يا آنان قومى طغيانكرند؟) 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 47 

اما به خوبى و روشنى از ملاككهاى اخلاقى شمرده مىشود. زيرا جز فرمان عقّل و رهبرى اوه قاعده ديكرى كه زمامدارى رفتار و 
حركت انسان را به دست كيرد. وجود ندارد. بنابراين» تنها عقل است كه سيطره شرعى و قانونمند را دارد. 

در اين زمينهها مى توانيم با كانت همعقيده شويم و بكوييم در آن واحد, هم قانو نكذاريم و هم رعتّت, و تجربه اخلاقى در وقت 
بشيمانى» اين آميختكى و ارتباط را تأييد مى كند؛ زيرا وقتى در انجام وظيفه كوتاهى مى كنيم؛ احساس مى كنيم به جايى سقوط 
كردهايم كه شايسته ما نبود و ضمنا اعتراف مى كنيم كه مخلوقى والا بودهايم كه هماكنون لغزيدهايم. همواره قرآن كريم اين 
عباتن يه كرادت اصن رانذن ها مدان فى كتددو أن وا امتالك م دهده فرق تنا مقر م دارة كه اود اسان را كراقك 
بخشيده است و او را بر زمين و درياها سيطره و سلطنت داده است: «و قَضَلْناهُمْ على كثير مِمَنْ حَلَفَنا تَفُضِيَاا )١«‏ و خداى سبحان به 
ابى لط سيقدة تح كت كد به فرشككاق دسم واد قا دو يرابر يداو ما ستهده كيد ١و‏ إِذ فنا لِْملائِكةٍ دوا إإدم لصاو ا 
كةاايق خره جايكاه والادين انك قرآق تعيند شد جاه أن را خاط رشان م سازة نافد ابن اعبار كد «وَ لَقَّدْ حَلَقْساكم ثم 
صَوٌَرْنَاكمْ كم قلنا لِلْمَلائِكةْ اِْيجَدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُواا «*. تنها اين موارد هم نيستء بلكه اكر اين اشارات خارجى به كرامت انسانى را 
در يككسو قرار دهيم و در برابر ارزش اخلاقى بايستيم» اين مطلب به خوبى براى ما روشن مى شود كه قرآن به طبيعت انسانى با اين 
ذيد تكاة تم ى كنك كه در اضل»شرورز وده و نيز يا اين نظر تم نكر كه:طبيعت انساة سحت قاسد اسخه بلكه يرعكس هي قرمايد: 
لق حلفا اسان فى أخصن ويم وكاوكيين ان رقفو دافن كص راعلاك تح كلد عكر مذكران و كباق راك هد شغابر كين 
خود را انجام نمىدهند: شم م رَدَدْناةٌ أَسْفَلَ سافلينٌ* : نا الّذِينَ اموا و عيلوا الصَالحات» «©) ودر آيه ديكر مىفرمايد: «إنَّ الْإنْسانَ خُلِقَ 


-)١(‏ اسراء (17) آيه :٠‏ «ما آنها را بر بسيارى از مخلوقات خود برترى داديم.» 

(1)- بقره (؟) آيه 6: «به خاطر بياوريد هنكامى را كه به فرشتكان كفتيم آدم را سجده كنيد» آنها سجده كردند.) 

(*)- اعراف (17) آيه ١١؛‏ نيز: حجر (18) آيه 59؟؛ طه )73١(‏ آيه 41١8‏ ص (78) آيه 77!! ... «ما شما را آفريديم و سيس صورت بندى 
كرديم» بعد از آن به فرشتككان فرمان داديم» براى آدم (جدٌّ نخستين شما) سجده كنند. و سجده كردند.» 

(6)- تين (48) آيه ع: «مسلّما ما انسان را در بهترين صورت و نظام آفريديم). 

(0)- تين (40)» آيات 8ه- 2: «سيس او را به يايينترين مرحله بازكردانديم؛ مككر كسانى كه ايمان آورده و عمل صالح انجام 
دادهاند.») 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 947 

كلروعاء إذا مَمَهُ انو روعأ وَ إذا مسَهُ الْخَيِرُ متُوعاء إنا مص َينَ؛ .»1١‏ آرى؛ هلا-ك نمى شوند مكر كسانى كه: «لَّهُمْ قُلَوبٌ لا 
يَفْقَهُونَ بها وَ لهم أَعيِنٌ لا يبِصِرُونَ بها و لَهُعْ آذان لا يَسْمَعُو شم نَ يها أوليك كالنعام بَلْ هم أَصَلُ أوليك هُم الغافُون» 31) 

كرابن امشاب» كارى قيار ازادانه و ديري انون امرض ماقي الله عله ابردها بر كردفية ازوكه اما يكن زاج كريتيم 
ويا براى ملكات والاى خود بدى را انتخاب كنيم؛ ملكاتى كه اصلاح آنها نفس را تزكيه م ىكند و سهلانكارى و مهمل كذاشتن 


آنهاء نفس را آلوده و تيره مىسازد: «قَدْ فلح مَْ رٌكاها* وَقَدْ خات مَنْ دَسّاها». 8 
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حقيقت اين است كه قرآن تنها بر ملكات عقلى بسنده نكرده. بلكه درعين حال عنايت فراوانى به بيدارسازى بالاترين و ياكيزهترين 
مشاعر ما نموده استء و اين مشاعر را تحت مراقبت عقلمان به حركت واداشته است. بنابراين قرآن كريم همواره به ما توه دارد؛ 
بدين معنا كه به اين بخش تابناكك عقل ما عنايت فرموده و توانايى درونى ما را ملهم داشته تا دركك كند و در تشخيص كارهاى 
زيانبخش و سودمند قدرت عمل داشته باشد و ارزشهاى متفاوت را دريايد. 

از مشاعر ارزشمندى كه قرآن كرد يم آن را در وجود ما برانكيخته است و براى مثال نام مىبريم «©» يكى آن است كه به عنوان 
مكدو نيان ساي رجات ابشاعيعان - وانطاى وس كلم امس در قرآن آمده است و عبارت است از احساس برادرى 


انسانى: ديا أَبّهَا النّاسٌ نا حَلفُناكم م مِنْ ذَّكرٍ و أنتى و حعَلْناكم سُعُوبا و قَبائلَ لَعارَهواء ٠‏ «ث؟ ذاتَقُوا ربكم اذى خَلَفَكُمْ مِنْ نفس 


-)١(‏ معارج (0/0) آيات 19- 717: «انسان حريص و كمطاقت آفريده شده است. هنككامى كه بدى به او برسدء بى تابى مى كند و 
هنكامى كه خوبى به او رسدء مانع ديكران مى شود مكر نمازكزاران.) 

()- اعراف (7) آيه 174: «آنها قلبهايى دارند كه با آن دركك و انديشه نمى كنند» جشمهاى روشن و حقيقتبين دارندء اما با آن 
جهره حقايق را نمىنكرند» (و همجون كران) با داشتن كوش سالم» سخنان حق را نمىشنوند). 

(لاادشيين 1817 آبات. 1١-8‏ اهز كين تفين عرد وا لذ كيه كرح وستكار شنده و الذكين كداتلين خوذار ]نا كناة لوده ساك 
نوميد و محروم كشته است). 

(6)- براى كسب اطلاعات بيشتر» به فصل «نظام توجيه قرآنى» (مبحث سوم از فصل *) مراجعه كنيد- م. 

(0)- حجرات (59) آيه 1: «اى مردم! ما شما را از يكك مرد و زن آفريديم و شما را تيرهها و قبيلهدها قرار داديم تا يكديكر را 
بشناسيدا. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 94 

واجِدَوا .١١‏ اين احساس موقعى تبلور بيدا مى كند كه قرآن كريم در يكك شكل عاطفى مؤثّر براى ما آن را مطرح مى كند: منظره 
لامصساري كسسدوار افيف مار ااال عربت انا زد اتدستهدن عيك كتتده را بسعوريده مردان ققيه ع كش وى لزعايكة ون كل 
لخم أَحِيه ميناً فكر هتَمُوه و انوا الل .1١‏ آنكاه مىافزايد: «مَكَرِهْتمَوُ)؛ همه شما آن را نايسند بداريد. 

هركاه جريان از اين قرار باشدء آيا امكان ندارد كه مااز آن وضع نجات بيدا كنيم؟ زيرا انسان در حال غيبت كردن از تمام 
آموزههاى مثبت برخوردار استء تمام وسايل ضرورى عقلى و عاطفى را در اختيار دارد تا بتواند بين آنجه انجام مىدهد و انجام 
نمىدهد؛ تفاوت بككذارد؟ علاوه براين» آيا قانونمندى براى كار نيكك و بدء يكى از شئون ما انسانها نيست؟ 

سزاوار است كه براى ياسخ به اين يرسشء معناى اين ادّعا و اهميّت آن را تعريف كنيم. آيا مىخواهيم تنها به جنبه تفكر و انديشه 
انسانى بسنده كنيم و تنها به وجدان فردى متّكى باشيم, يا اينكه مى خواهيم به جنبه ذاتى شىء نيز برسيم؟ 

بنابراين» اكر انديشه خير و شر از نظر عقلى جنين تعريف شود: «صفت كمال يا نقصى است كه موافق طبع بشرى يا مخالف آن و يا 
سزاوار ستايش و يا نكوهش باشد»» براى متكلمان مسلمان دشوار نيست كه صلاحيت انسان را از اين جنبه براى قانون كذارى مجاز 


بدانند؛ ولى آيا هرآ نجه بر حسب عقل و در كمان خوب يا بد مى بينيم» ضرورتا در ذات و حقيقت خود نيز همينطور است؟ 


-)١(‏ ياه رع أيه ١:داز‏ يرورد كارتان بير هيز بد آن خدايى كه همه شما را از يكك انسان يديد اورده است)». 
(؟)- حجرات (88) آيه 17: «... كوشت برادر مرده خود را بخوردء همه شما كراهت داريد.» 


در شأن نزول اين آيه شريفه در كتب تفسير آمده است: دو نفر كه سلمان را نزد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم فرستاده بودند تا 
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عدا براي آنها بيزف ان اوعيبث كردين. 

بيامبر صلى اللّه عليه و آله و سلّم سلمان را نزد اسامة بن زيد كه مسئول بيت المال بود. فرستاد؛ اسامه كفت: الآن جيزى ندارم. آن 
دو نفر از اسامه غيبت كردند و كفتند: او بخل ورزيده است و درباره سلمان كفتند: اكر او را به سراغ جاه سميحه (كه جاه يرآبى 
بود) بفرستيم آب آن فروكش خواهد كرد. سيس خودشان ره افتادند تا نزد اسامه بروند و در آن باره تجسشس كنند. 

بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: من آثار خوردن كوشت را در دهان شما مى بينم. 

كفتند: ما امروز مطلقا كوشت نخوردهايم! 

فرمود: آرى» كوشت سلمان و اسامه را مى خورديد. 

يه نازل شد و مسلمانان را از غيبت نهى كرد. 

تفسير نمونه» جزء 18 قرآنء ذيل آيه 21١‏ حجرات- م 
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به بارت ديكر با دزانظر عقل درك الهى تيد حمينطوز انيثا؟ و آيا كابرايق ماكر برابر عنداى سبحانء حكن يكن از دريافث 
اوامر الهى به دست ييامبرانش - وامدار و مسئوليم؟ 

اختلافهاى متكلمان درباره اين نقطه از تعريفء بالا كرفته و ياسخهاى مختلفى نيزء از همان آغاز از طرف عق ل كرايان (معتزله» و 
شيعه) كه بهطور كلى روى اين نظريّه يا مىفشارند» داده شده است. اشاعره نيز كه به صورت مطلق منكر حسن و قبح عقلىاند 
دلايلى آوردهاند ودر حدّ فاصل ميان اين دو كروه ماتريدّيه )١١‏ قرار دارند» كه حسن و قبح ذاتى را تنها در حدود واجبات اوّليه 
يذيرفتهاند. 

ولى كيست كه اين مطلب را نداند كه طرفداران عقل (عقائون) از متكلمان اسلامىء درباره عصمت عقل زيادهروى كردهاند؟ 79) و 
آيا- دس تكم- اين نوعى فشار و تحميل بر ادراكمان نيست؟ 

به اين مثال توجه كنيد: در مسيرى كه انسان از آن راه بندكى خود را نسبت به آفريدكار انجام مىدهدء جنانجه كسى به حال خود 
كذاشته شود كه همين بندكى را- به دلخواه خود- تنظيم كند» همواره از دو صورت بيرون نخواهد بود: يا سركردان و بلاتكليف 


مى ماند و كارى را انجام نمىدهد و يا اين كه به هر نوع از انواع تخبّل و راه انحرافى خواهد رفت. 


د يرواة ابو عنصو عد بن قد ماتريدى ال متكلماة وركك عامدادة رض بااابر الصيق اعرف (رسسن أشاعره) دار مسافل 
كلا-مى اختلا.اف داشت و مذهب او به معتزله نزديككتر است. در علم فقه يبرو ابو حنيفه بود ودر سال 7ه ق در سمرقند 
دركذشته اسث. 

ابن اثير در كتاب خود, الكامل فى التاريخ» در حوادث سال 588 مى نويسد: «و هذا مما يستظرف ان يكون حنفى اشعريًا؛ اين از 
عجايب روزكار است كه يكك نفر حنفى مذهبء اشعرى باشد! ر ك: فرهنكك فرق اسلامى» ص 4/ا- م. 

(0)- نويسنده محقّق با همه سعهصدر و وسعت انديشه و آكاهىاشء در اينجا هم جون بيشتر دانشمندان عامه كه در مسائل اعتقادى 
اشعرى مذهبند- به شيعه نسبت تندروى يا غلوٌ داده است و جنانكه در صفحات بعد خواهيم ديد با توجيهاتى كه دارد و مثالهايى 
كه مىزندء اساسا ربطى به عقل شيعىء يعنى عقل سليم ندارد ويا مقام ثبوت را با مقام اثبات در مسئله» خلط م ىكندء زيرا بحث 
مع ركه آراء جنبه اثباتى مسئله است كه اشاعره بر اين عقيدهاند كه افعال و اعمال آدمى ذاتا هيج حسن و قبحى ندارد؛ بلكه منتزع از 
امر و نهى الهى است. ر ك: مير سيد شريف جرجانى: شرح مواقفء ج 4ه ص 18١‏ اما معتزله و شيعه (بخصوص) برخلاف اشاعره 
معتقدند كه افعال ذاتا متفاوتند؛ برخى خوب و برخى بد است و عقل مستقلا آنها را درك مى كند. البنّه ه ركز نمى كويند همه آنها 
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را مىتوانند درك كنندء بلكه معتقدند در مواردى جز توس به وحى راهى ندارد؛ مانند يارهاى از مثالهايى كه در متن كتاب 
حاضر آمده است. ر ك: مظفّرء دلايل الصدّقء ج ١‏ ص 72١‏ م. 
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حتّى نسبت به همه زمينهدهاى ديكر نيز جنين است و بايد اعتراف كنيم كه كاهى اين نور فطرى را هواى نفس خاموش مىسازد و 
عادتهاى غلط آن را فاسد مىكند كه بايد به نحوى از آن جلو كيرى كرد و با امكاناتى بر آن سيطره يافت. البنّهء اين وضع با 
اختلاف زمان و مكان و مزاج افراد تفاوت مى كند. اكرنه يقين اخلاقى- صرف نظر از برخى ضرورتهاى اساسى كه همه وجدانها 
بدطور مساوى به آنها اعتراف دارند- بهتدريج جاى خود را به اوهام و انواع شكك و ترديد و كمراهى مى دهل. 

براى مثال» وظيفه ما در برابر طبيعت عاطفى مان جيست؟ آيا نبايد به هيج يكك از خواستههاى شهوانى مان ياسخ مثبت دهيم و هر نوع 
رنج و درد و ناراحتى را بر خود هموار كنيم و دراين راه با بودايىها همراه شويم تا به مرحله «نيروانا» ١١2)؛‏ يعنى درجه نابودسازى 
شهوات برسيم؟ و يا اينكه همينقدر بس است كه ما به نوعى از لااباليكرى و بى تفاوتى در برابر انواع خير و شر اين عالم؛ تظاهر 
كنيم (كارى را كه رواقنون م ىكردند) هرجند در حقيقت برخى امور را بر بعضى ديككر ترجيح دهيم, وايا در سرانجام كارء بر ما 
واجب است كه از تمامى لذّات زندكى بهره ببريم» خواه اين كار حكيمانه و ياكيزهاى باشد (همانطور كه در تعليمات سود كرايان 
آمده است)» يا اينكه بدون هيج قاعده و روشىء به طريقه اريستيبى «7) و شاعران در تمام روزكاران باشد؟ ... 

باوجود اين» تمام اين انواع و اقسام دريافتهاء بر اين مطلب تأكيد م ىكنند كه ما در آن باره به فطرت انسانى رجوع كنيم واز 
ه ركدام آنها تنها وسيلهاى را فراهم نماييم كه به صاحبش اين توان را مىدهد تا در حدّ امكان» مطابق آن فطرت رفتار كند. 
جريان امر در رابطه ما با امثال و اقرانمان از همين قرار است؛ زيرا بيدا كردن راه سلوكك و رفتار مناسب- به دليل اختلاف سليقه و 
عقيدهاى كه داريم- كمزحمتتر نيست. در اينجا مثالى مىآوريم كه از ديرزمان با وجود عقايد مختلف يذيرفته شده است: آيا به 
كسى كه اهانت شده استهء بايد انتقام بككيرد» يا جشم يوشى كند و ببخشد ويا مختار است كه ه ركدام را خواست 

-)١(‏ «نيروانا» در اصطلاح فلسفه هندى به معناى فناى كل ذات است. (مترجم عربى) 

(1)- اريستيب (/1أ5]أ00©) فيلسوف آفريقايى در قرن جهارم ييش از ميلاد به دنيا آمد. وى شاكرد سقراط و صاحب مكتبى بود 
كه خوشبختى را مبتنى بر لها مىدانست. (مترجم عربى) 
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انتخاب نمايد؟ و آيا بر ما لازم است كه با خواهران دينى با ملاحظه و خويشتندارى رفتار كنيم» يا با شدّتء و يا اينكه با ابراز 
محّت برادرانه؟ ... و آيا واجب است كه به ديكران بدقدرى كمكك كنيم كه آنها نيز زندكى خوشى داشته باشند و يا اينكه با همان 
امكاناتى كه دارند» به حال خودشان بككذاريم؟ ... و نظاير اينها ... بنابراين اكر بخواهيم به تفصيل روى مسائل روزانه از خريد و 
فروشء رباء شرابء ازدواج و زنا مطلب را يياده كنيم» اشتباهات همواره فزونى مى كيرد و همجنان عقّلها در برابر يكديكر مقاومت 
مى كنند و عواطف در برابر يكديكر مىايستند. 

البنّه كانت» سنكك بزركى را نشان مىدهد كه با اخلاق مبتنى بر وجدان فردى برخورد دارد؛ ولى از جمله محالات اين است كه در 
هنكام رسيدن به مرتبه معيّنى ناكزير بايد قانونى را وضع كنيم كه اين قانون بر تمام وجدانها ضرورتا حاكم باشد. به راستى جرا من 
خودم را به خاطر راضى بودن شما بايد راضى ببينم؟ 

در حقيقت» از جمله بديهيات اين است كه بايد به يكك قدرت برتر براى از بين رفتن اختلا.ف يناه ببريم و با تمام اصرار و تأكيد 
بككوييم كه هيج جارهاى نيست از اينكه به اين قدرت اجتماعى اعتراف كنيم؛ جون اين كار يكك كار اخلاقى 7 (/3]01انأع) 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 860 از امب 


استء نه يكك امر شرعى 7 (ا© 11307©). در اينجا به نيروى بازدارنده سالمى اشاره مى كنيم كه كانت را ملزم مى كند تا اين قانون 
رااز برترين قدرت بجويد كه از دو ويزكى «اخلاق كرايى» و «شمول» برخوردار است و من معتقدم كه اين قانون در خود عقل- به 
صورت صافتر و خالصترش - نهفته است؛ آن صورت عقلانى كه قانون عدم تناقض (31 |10 0© |3 017 - 2701]010316700) را 
بر همه جيز حاكم مىداند, و در آينده براى ما اين فرصت فراهم خواهد بود كه همانند اين معيار يعنى معيار اخلاقى كانت را 
ناكار امد ببينيم! )١١‏ 

مى بينيم كه كانت خود به ناتوانى ارزشيابى خويش از تعريف واجبات ويزه انسان اعتراف مى كند؛ همان واجباتى كه تقسيم بندى آن 
از مسائل مهم نظام علمى شمرده مىشودء نه نظام نقد همهجانبه عقلء زيرا اين نظام از هيج نوع رجوعى به فطرت انسانى ييروى 
نمى كند. )7١‏ 


بنابراين» مردم به صورت مشخص به قانون صالحى براى تطبيق فطرتشان نيازمندند» و هر 


(1)- ركك: مباحث دوم و سوم همين كتاب. 

()-ع. كاقم ر)اتا .لع 3١‏ خا .مت ,مه 0)هعه ,م 
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كس در حالتهاى ساده هم مىتواند اين قانون مسلّم را به صورت اجمالى در باطن خود بيابد؛ يعنى اين كه شخص به احساس 
وجدانى خود در شكل مجردش نيازى ندارد و اكر نيازى هم داشته باشدء اين انديشه خالى و فارغ از همه جيز» هيج نفع مشخصى را 
عايد ما نمى كند. 

در اينجاء ناكزير بايد به جنبه ديكرى توه كنيم. اكنون كه به هر طرف نكاه مى كنيم جز تاريكى جيزى نمى بينيم» در كجا آن نور 
زيبا را بجوييم تا دلها و وجدانهايمان را هدايت كنيم؟ ... و در كجا آن رهاننده را بيابيم كه جانهاى ما به او وابسته استء 
دوحال كوشكم و ديدي تومن مااسانه اكد اليسة 

در برابر اين يرسشهاء جز يكك ياسخ كه خود را بر ذهن ما تحميل مىكند. جيزى براى كفتن نداريم؛ زيرا كسى جز ذات آفريد كار 
كه خالق نفس آدمى است» جوهر نفس و راه سعادت و كمال آن را با صلاحيّت و بينش عميق نمى شناسد: 

«ألا يَعْلَمُ مَنْ حَلَقَ وَ هُوَ اللِيفُ الْحَبيرُا .0١‏ 

لان وري تهايده بابد توراتيت كب كنم ويابديراى عدايت وجدالمرروى ذالم را يسوي آن ضمير اخلاقى مطلق بركردانم: «و 
غسى أن تَكْرَمُوا طَينا و هُوَ خَيدْ لَكُمْ وَعسى أنْ توا طَيئاًوَ هُوَ شَرٌ كم وَ الله َعَم و أَنكمْ لا تَعلمُودٌ» 5٠‏ 

بنايراين به جاى اين كه بكوييم: عقل محض (70513]6 3]6017©0511311اع) (جنانكه در بيان كانت بود). بايد بككوييم: عقل 
آسمانى (5051318 5131ع306(أع), و به جاى اينكه به امرى مجرّد و تصوّرى ذهنى مستند كنيم, بايد به آن واقعتّت 
محسوس زنده دانايى منتسب كنيم كه همان عقل الهى استء بنابراين تنها نور وحى است كه ممكن است جاى نور فطرى را بككيرد» 
جه اين كه قانون تعهدآور الهى است كه بايد مداوم باشد و قانون اخلاقى فطرى را كامل سازد. 

در قرآن كريمء عقل و نقل در كنار هم حركت مى كنند و اين مطلبى است كه از آيه شريفه 


07د ملك (60) يه آنا آن كسى كد موجوداكدر) افريده اسك اال أنه كاه عه :درهال كداو(ز السراردقيق) 
آكاه است). 


(5)دبقره (0) آآيه 01 ديسا شما اذ حجري اكراه داشعة باشيد»درعمال كه أن براق كلما خير اسث ومابة منعادت ووش حو 
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جهبسا جيزى را دوست داشته باشيد و آن براى شما شر استء و خدا مىداند و شما نمىدانيد.») 
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استفاده مى شود: ١و‏ قالُوا َو كنا َسْمَمٌ أو تَعْقَلُ ما كنا فى أَصْحاب السّعِيره 01١‏ و در دل مؤمن دو نور وجود دارد» درحالىكه كافر جز 
يكك نور در خود نمىيابد و اين همان راز نور درهم آميخته است: 

«نورٌ عَلى نُور» فق 

آيا معناى اين سخن آن است كه در الزام اخلاقى» ما بين دو منبع مختلف (عقلء وحى) تفاوت قائل شويم؟ هركز! بلكه شايستهتر آن 
است كه ماهر دو را همجون يكك منبع ببينيم» امّرا نزديككترين آنها به مردم (عقل) از صفاى كمترى برخوردار استء و اين بدان 
جهت است كه آن نور مكتل (وحى) براى ما كمتر دستّيافتنى است و تسلطى نيز بر ما ندارد. بنابراين از ناحيه آن تعهد اخلاقى 
نيست» يس تعهد از خلال باطن و وجدان فردى ما و شرايط خاصّى است كه تحمّق مىيابدء به اين ترتيب» از ناحيه همين وجدان 
فردى در همه حالاتء اين امر مباشر (عقل الهى) را دريافت مى كنيم و عقل بشرى ما نيز همان جيزى است كه ما را فرمان مىدهد تا 
دوعابر عقل الهى اليم بأشية. 

ازاينروء غزالى امكان يافته استء بككويد: «سخن كويندهاى كه مىكويد: ناخواسته اين كار انجام شد! سخن بى دليلى استء زيرا 
كارى كه نه در آخرت و نه در دنيا انجام دادن و ندادنش غرض و فايدهاى براى ما ندارد» سركرم شدن به آن معنايى ندارد» جه 
ديكران آن عمل را بر ما تحميل كنند و يا نكنند». 9 اين از سويى؛ و از سوى ديكرء وقتى كه من از خود مىيرسم تا عملا با وظيفه 
خويش در جايى كه از وضوح نسبى برخوردار است آشنا شوم؛ درحالىكه يبيش از شروع به كارى سر تسليم در برابر انوار فطرى 
خود فرود آوردهامء بنابراين راهنمايى وجدان و ضمير من هركز ارزش يكك قانون اخلاقى را براى من ندارد» مكر وقتى كه معتقد 
باشم كه در ذات خود بيانكر يكك حقيقت اخلااقى استء نه يكك حقيقت نسبى نسبت به احساس من. تمام تلاش فكرى و تأمّلم با 
هدف مطالعه اين حقيقت است كه معتقدم در اعماق جان من و در جوهر ذات هر موجود عاقلى ريشه دارد. 

بنابراين» هركاه به ما بكويند كه ما كسانى هستيم كه به عنوان اعضاى عالم عقلى براى خود قانو نكذارى مىكنيمء بر ما لازم است 
كه براساس آن استقلالى كه ويزه عقل است باهم متفق 


(1)- ملكك (27) آيه :1١‏ ١و‏ مى كويند: اكر ما كوش شنوا داشتيم و يا تعفّل مىكرديم؛ در ميان دوزخيان نبوديم.» 

(0)- نور (5) آيه ه": «نورى است بر فراز نور). 

()- احياء علوم الدّين» جاب حلبى؛ ج 5؛ ص 5. 
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باشيم. 

معناى اين عبارت در واقع جيست: «آيا عقل» خود قانونكذارى مى كند؟»» آيا عقل ايجاد قانون مى كند يا اينكه عقل زمينه را براى 
دريافت قانون فراهم مىسازدء براين اساس كه قانون جزئى از هستى عقل استء تا قانون را بر اراده الزام كند؟ 

توضيح اين كه هر كاه عقل به وجودآورنده قانون باشد» سرورى مطلق بر قانون خواهد داشت» در آن صورت به ييروى از خواست 
خود ايا قائو تند ختراهد عاتد ويا قاتوق را از بين ختواعد برد واكرعقل عضن ران را تداشفه ياشدء واقانون يسن از .وجوه عقل 
وضع شده و آفريد كار عقل» قانون را همانند يكك انديشه فطرى در عقل سرشته باشد» يس عقل از قانون» جداناشدنى خواهد بود. 
دراين صورت,ء معناى عبارت جنين خواهد شد كه انسان از عقلش نصيحت بطلبد» همان را كه در كتاب فطرت ياكك خود 


مى خواند و در لوح انساتيت با وصف نوعى آن جستجو مى نمايد» جيزى را كه خداوند انسان را بر آن فطرت آفريده است. و به 
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عبارت ديكّرء وقتى كه ملحدترين و بىدينترين فرد به سيطره عقل رجوع كندء در واقع هيج كارى جز كوش جان سيردن به اين 
صداى الهى نمى تواند انجام دهد كه بدون نام بردن از خود در درون هريك از ما به صراحت سخن مى كويد, و آنكاه كه مؤمن 
حديث نفس كندء با وى حرف مى زند. 

اما اكر اين دو نور فطرى و وحى الهى شاخههاى يكك ريشهاند و بس» يس بايد سرانجام بيذيريم اين خداى سبحان است كه همواره 
ما را به وظايف ظاهرى و باطنى ارشاد مى كند. 

آرى اينجنين به راه حل الزام اخلاقى در اسلام؛ به صورت اصلى خود همجون يكك قانون قطعى (-101 1]150[7/ا©) مى رسيم. 

بر ما لازم است وقتى كه با جنين زمينه جديدى روبهرو مىشويم, از خود اين مطلب را بيرسيم كه آيا شريعت اسلامى يكك منبع دارد 
ويا منابع مختلف؟ اين يرسش براى آن است كه فقها براى شريعت اسلامى بهطور كلى» جهار منبع مشخص كردهاند كه عبارتند از: 
قرآن يا سخن خدا؛ سنت يا آنجه از يبامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم نقل شده استء اجماع يا حكمى كه اجماع شده اّت است؛ و 
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بالاخره قياس يا حكم از راه مقايسه. ١١‏ 

ه ركاه تحليلى را كه مطرح كرديم تحليلى درست باشد- به استثناى بعضى از تعريفهايى كه بايد به اين كفتار اضافه كنيم- سزاوار 
نيست كه جز يكك سلطه قانو نكذارى به معناى صحيح داشته باشيم. قرآن كريم خود براين انديشه در بسيارى از آيات شريفه تاكيد 
نموده ست و مىفرمايد: «إن الْحَكُمُ إِنَا لَه »*١‏ و «ألا لهُ كم #0 وه 0 عدي كينا فين 

حداف يحاي امرض ادر ماة ها ب لكيقة: سن يراق أن كاثة انها د زا الى اطي راعاة وان كيوقي 
كه سر تسليم فرود مىآورد: «قَلْ إِنَّ ضلاتى وَ تُشكى وعفيات عاك د التالين لأشريكه 23 و ذلك اروشدر آنا أل 
الْمَسْلِمِينَ) «ه) 


الف- قرآن: 


از آنجا كه قرآن از نظر مسلمانان» در ذات خود سخن خداست,ء تمام شرايط لازم و كافى را براى بيان اراده يرورد كار دارد» ولى آيا 
سزاوار نيست كه اين كتاب آسمانى تنها منبع شريعت اسلامى باشد؟ . .. مككر نه اين است كه اقرار به وجود منبعى ديكر براى تكليف 
ا لح بر ارد ل ا ا ار ا و ا 
دارد» كه آنها نيز همان حقّ مقدّس را در صدور احكام دارند؟ يس بايد ببينيم تا جه اندازه به منابع ديكر در واقع اين قدرت (صدور 


حكم) داده شده است. 


ل ا حر ا ا ا ا 
عليهم البّد.لام (قول» عمل و تقرير معصوم عليهم السّدِ.لام و اجماع [البنّه اجماعى از نظر شيعه حيّجت است كه حكايت از قول معصوم 
كند» اكرنه اجماع» يكك منبع مستقل شمرده نمى شود.] وعقل). 

(1)- انعام (2) آيه لاه و يوسف )١١(‏ آيه. ©: «تمام كارها و فرمانها به دست خداست». 

(*)- انعام (5) آيه 27: «دادرسى و حكم و قضا مخصوص ذات ياكك اوست.) 

()- رعد (17) آيه ١؟:‏ «هيج كس را ياراى رد احكام اويا جلو كيرى از فرمان او نيست». 

(0)- انعام (8) آيات 127 و 19: «بككو: (نه در عقيده؛ من يكتايرستم؛ بلكه در عمل) نماز من و تمام عبادات من و حتّى مركك و 
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زندكى من همه براى يرورد كار جهانيان است؛ يرورد كارى كه هيج شبيه و شريكى ندارد و به اين موضوع من دستور يافتهام و من 
نخستين مسلمانم). 
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ب - سنت: 


حقيقت اين است كه تمام دانشمندان اتّفاقنظر دارند كه تعاليم سنّت عملى يا آنجه از يبامبر صلّى الله عليه و آله و سلم به ما رسيده 
استء )١١‏ منبع دوم با اهمّت بسيار براى شريعت اسلامى- يس از قرآن- است. 
وآ كريم خود از مؤمنان مىخواهد كه بدون حمت بس ا ايان بهنت به تعام وام أو تسليم باشتدء از جمد لايك ل 
نون حتّى يُحَكمْ وك فيما طَجرَ يَتَهُ 2 لابجذرا فى النببيخ عرجا رك تضيك رز يدلقرا تَسْليماً) ا «”ه واين آيه: ١مَنْ‏ يع الّسُول 
قد أاع الله اء واين أآيه: 
«و ما اكع الأشول فحدوة «ع» واين آيه: زو أطكوا الوَسُولَ َعلَكُمْ يُوحَمُونَ م 
باوجود اين اكر به حقيقت امر نكاه كنيم؛ مىبينيم كه تمام اوامر بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم؛ تكليف نهايى را- هر نوع 
تكليفى كه باشدء خواه شرعى و يا دينى- الزام و ايجاب نم ىكندء مكّر در حدّ معتّن و مشروط و آن هم بدين صورت كه به 
صراحت يا بدوطور ضمنى در يوشش تفكرى باشد» كه صفت وحى آن را يوشش دهد. 

كاه مشتمل بر اين صفت الهى نباشد» زمينهاى براى آموزه قانونى نخواهد بود» ودر مثل مانند آن است كه شخصى بدون سلطه بر 
ديكران حرفى را كفته باشد! 2١‏ 


(0- مقصود از سنّت مأثوره تمام اقوال» افعال و تقريرات بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم و تمام موافقتهاى ضمنىء استحسانى و 
يا رد آن حضرت است. البنّه از نظر شيعه: اقوال» افعال و تقريرات» ائمّه معصومين عليهما السّلام نيز سنّت است- م. 

(؟)- نساء (6) آيه 68: «به يرورد كارت سوكند كه آنها مؤمن نخواهند بود مكر اينكه تو را در اختلافات خود به داورى بطلبند» در 
دل خود از داورى تو احساس ناراحتى ننمايند و كاملا تسليم باشند.» 

(9)- نساء (6) آيه :6٠١‏ «هركس از ييامبر اطاعت كندء از خدا اطاعت كرده است.» 

(©)- حشر (04) آيه /: «آنجه رسول خدا براى شما آورده استء بككيريد (و انجام دهيد).) 

(0)- نور (55) آيه 88: «رسول خدا را اطاعت كنيد تا (در يرتو انجام اين دستورات) مشمول رحمت او (خدا) شويدا. 

(8)- جنانكه اشاره شدء تمام كفتار و رفتار بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم حيّجت استء به بيان صريح قرآن كريم؛ هيج سخن 
بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم برخاسته از هوى و هوس نيستء بلكه همه وحى الهى است: 9و ما يَنْطِقُ عَنِ الْهَوى إِنْ هُوَ إلا وَحىَ 
يُوحى (رحمن/ ”و 6)» يعنى: و هركز از روى هواى نفس سخن نمى كويد» (سبس با صراحت مىفرمايد:) آنجه مى كويد: جز وحى 
كه بر او نازل شده نيست.- 
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اين تفكيكك اشاره شده؛ در نصّ قرآنى آمده استء» خداى متعال مىفرمايد: ا لها لدي آمْنُوا التقيديوا در للاقول إذا دعاك لما 


و 


بحييكم) 01١‏ 
علاسوه براينها خود بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم به واضحترين و روشنترين صورت اين مطلب را مقرّر داشته استء جنانكه 


فرموده: «هركاه از قول خود به شما جيزى را دستور مىدهم» من هم بشرىام؛ ولى هركاه از سوى خدا جيزى را كفتم» آن را بكتيريد 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه 89 از ناب 


(انجام دهيد)» زيراكه من ه ركز جيزى رابه دروغ به خدا نسبت نمىدهم). 07١‏ 
بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم تنها به اين مقدار بسنده نكرده است كه اعلان نمايد ييشنهادهاى وى درباره امور دنيا معصوم از 
خطا نيست» جون از محدوده رسالتش بيرون است» كه خود به اصحاب و امّتش مىفرمايد: «شما به امر دنياتان داناتريد) )2 بلكه 


علاوه بر همه اينها جدبسا آن حضرت نيز 


- متأسفانه از نظر دانشمندان عامّه جنين نيست؛ اشاعره جز كذب و كفره بقيه كناهان كبيره را بر انبيا روا مىدانند و معتزله كناهان 
صغيره را بر انبيا تجويز مى كنند» ولى از ديد كاه شيعه ييامبران از كناه كبيره و صغيره و هر نوع خطايى معصوم و مصونند: ر كث: 
كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد. مقصد جهارم- م. 

(1)د اتفال :3 ابه علادراى كسا كه اسان ازرذةاندا اجات كيد حعوت عداو يباين راء يه شتكات كواشسارابه حير 
مى خواند كه شما را زنده مى كند.») 

(1)-ر. كك: صحيح مسلمء 7/ 40؛ المجموع؛ /١١‏ '8"؛ سنن ابن ماجه /١‏ 8 الك حديث 47910 الجامع الضّ غير» /١‏ 97 حديث 
٠‏ كنزل العمال» /١١‏ لا حديث 17174 و 180؟1؛ فيض القدير شرح الجامع الصَغير: 800/١‏ و ؟1/ 19/؛ معتصر المختصرء ؟/ 
٠‏ مستد احمده /١‏ 187 حديث 41848 مسند ابى يعلى؛ ؟7/ ١7‏ حديث 974؛ حلية الأولياف ©/ 9/9م. 

ما در درستى اين روايت ترديد داريم, به دليل اينكه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم هركز از روى هوى و هوس سخن نمى كويد 
جنانكه خداى متعال مىفرمايد: «وّ ما يَنْطِق عن الْهَُوى إِنْ هُوَ إلا وَحْيَ يُوحى , (نجم: *- ©) و از طرفى معقول نيست كه بيامبر صلّى 
الله عليه و آله و سلم خبرى دهد كه برخلاف واقع و حقيقت باشد. ثانيا كسى كه مدّعى شده است كه وى كردافشانى درخت خرما 
را نمىدانست! ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در جزيرة العرب زندكى مى كرد و به خوبى مىدانست. ثالثا؛ ييامبر صِلّى الله عليه و 
آله و سلّم به خوبى مىدانست كه مردم به سخنان او تعبّد دارند و به آن ترتيب اثر مىدهندء بنابراين جكونه جيزى را مى كويد كه 
نمىداند» درحالىكه به ديكران زيان مىرساند. مترجم عربى كتاب مىنويسد: اين روايت را مسلم در كتاب فضائل» باب 08 نقل 
كرده است و فقره اوّل حديث را كه مؤلّف ذكر كرده استء از قول رافع بن خديج است و فقره دوم حديث از قول طلحة بن عبيد 
الله ابيث كه عزدؤيه مناسيت جريان كرداققاى درت غخرماسث. [بادداشت ميحفق 

(9)- ر. كك: صحيح مسلمء 7/ 777 و ع/ 18؛ البيان و التعريفء /١‏ 49!؛ فيض القدير شرح الجامع الصّغيرء /١‏ 584 و "/ ٠8؛-‏ 
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موقعى كه موضوعى از موضوعات رسالت الهى خود را- راجع به نظام اخلاقى» تشريعى و يا عبادى- مطرح مى كند, به خطاهاى 
كوجكك و بزركك كرفتار مىشودء 0١١‏ مككر زمانى كه با وحى الهى يشتيبانى كردد. 

هم جنين مى بينيم كه قرآن مجيد در موارد زيادى به آن حضرت اعتراض مى كند؛ جون وى به حال مشركان دلسوزى كرد و نسبت 
العاف عرض نكر كا قداتي ان رسيرة :نقد رتح الى كه ارد وترون سيك كر رانو عرو ويا كنا نتن اا كرك له 


أشرى حَنَّى ينجن فى الْأْرْضِ» «'") در جاى ديكر ييامبر را معخاطب مى سازد: «عَمَا الله نك لم أُوْنتَ لَهُمْ) ودر مورد سوم 


- المحلى» 8/ 85؟؛ مسند احمدء /١‏ 187 و #/ 87١؛‏ شرح نهج البلاغه./ 4700 الجامع الصغيرء ,6١8 /١‏ حديث 49118 كنز العممالء 
١‏ عع حديث 97187؛ فيض القديرء /١‏ 610؛ سبل الهدى و الرّشادء .//١7‏ 
به راستى نمىدانيم جه امورى بوده است كه ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلم در آن وارد نبوده استء بنابراين اكر امورى از قبيل 


كردافشانى درخت خرما بود كه اوّلا جرا وارد نباشد ... ولى اكر منظور امور مربوط به خلافت و يا امامت استء بحث ديكرى اسث. 
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يادداشت محفق 

(01- ما نمىخواهيم درباره اين عبارت كه نسبت خطا- العياذ باللّه- به ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلم دادهء يادداشتى بنويسيمء 
ولى از مؤلّف كتاب مى يرسيم: آيا خود اعتقاد به عصمت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم دارد يا خير» و آيا او را مؤيّد ازجانب 
وحى مىداند يا نه؟ و آيا به اودر قانو نكذارى تنهاء اعتماد است يا نه؟ و بالادخره موضع مؤلّف كتاب نسبت به آيات عصمت 
جيست؟ 

()- انفال (8) آيه 2: «هيج بيامبرى حق ندارد اسيران جنككى داشته باشدء نا به اندازه كافى جاى ياى خود را محكم كند و 
ضربههاى كارى و اطمينانبخش بر ييكر دشمن زند). 

ما درصده بررسى شأن نزول اين آيه شريفه نيستيمء بلكه همين اندازه مى كوييم كه با اين موضعكيرى مؤلّف موافق نيستيم كه 
مى كويد: «همجنين مى بينيم كه قرآن مجيد در موارد زيادى به آن حضرت اعتراض مى كند». خلاصه عقيده دانشمندان شيعه اماميه 
در شأن نزول اين آيه كريمه آن است: بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله و سلم با اصحابش درباره اسيران مشورت كرد.ء بيشنهادهاى 
آنان با تورات آلوده همراه بود» در عوض خيرخواهىء خداوند از تات آنها يرده برداشت و آنان را نتكوهش كرد و نيرنكك آنها را 
آشكار نمود واين آيه نازل شدء بنابراين سرزنش متوبجه آنها بوده و اعتراض نسبت به عقيده ايشان است و براى ييامبر صل الله عليه 
و آله وسلم وضع آنان را روشن كرد تا معلوم شود كه مشورت با ايشان به خاطر نياز يبامبر صلى الله عليه و آله و سلّم به 
ييشنهادهاى آنها نبوده استء بلكه تنها براى آن بوده كه دلهاى آنان را نرم كند و به آنها بياموزد» در وقت تصميم كيريشان جه 
كنند» و براى اينكه به آداب الهى مؤدّب شوند, به اين منظور با آنها مشورت كرد. 

بعضى كفتهاند كه در ميان امّت بيامبر كسانىاند كه به دنبال آشوب و در كمين حادثهاند و خلاف را در باطن خود ينهان مى كنند و 
كينه در دل دارند و در تخريب امر ييامبر مى كوشند و برخلاف دينش عمل مى كنند و كسى آنها را نمى شناسد و نام- و نشان ايشان 
را نمىداند» يس يبامبر خواست با جنين كسانى مشورت كند تا برده از باطن ايشان بردارد. ر. كك شيخ مفيد, الفصول المختارة ص 
؟"؛ المسائل العكبريّه» ص ٠١8‏ با تصرّف. 

نقل كردهاند كه ييامبر در جنكك بدر درباره اسيران به اصحابش فرمود: اكر خواستيد بكشيد و اكر خواستيد آزاد كنيد! اصحاب 
كفتند: ما فديه مى كيريم تا بهرهمند كرديم و بدان وسيله در برابر دشمن تقويت شويمء كويند: بيامبر از كرفتن فديه راضى نبود تا 
اكه سعد وق مغاة تارضاش ساكير ودر تههرنالن حبنت كفتك باارسول اللذا ايق اؤلين سدك الت كددر وا عكر كان وويدرو 
شديمء از نظر شدّت عمل و كشتن اينها بهتر از نكّه داشتن آنهاستء عمر بن خطاب كفت: يا رسول اللّه! آنها شما را تكذيب 
كزذثد وبا شما جكيدتد» آنها را يياوريد و كردق بزئيد! على :را اجازه بده تا كردن عقيل را يؤثك ن. كك محمد باقر مجلسيى» بحاو 
الانوار» 9/ 57؟؛ فضل بن حسن طبرسىء مجمع البيان: ©/ 690؛ محمد حسين طباطبايى؛ الميزان: 4/ 19. 

(9)- توبه (4) أيه ا2: «خداوند تو را بخشيد» جرا به آنها اجازه دادى؟») 

اين آيه شريفه نيز مانند آيه قبلى است. دليل بر اين مدّعا سخن امام رضا عليه السّ.لام است كه فرمود: اين از باب «ايْاكك اعنى و 
اسمعى يا جاره) نازل شده است به ظاهر خداوند ييامبر را مخاطب قرار داده» ولى منظور امت ييامبر صلّى الله عليه و آله و سلم است 
[همازطورى كه در ضرب المثل معروف داريم: «به در مى كويد» ديوار بشنود!) م درباره حديث ر. كث: مسند الامام الرّضاء دكدة 
طبرسى, الاحتجاج؛ ؟/ 4177 محمّد باقر مجلسىء بحار الانوار» /١١‏ 487 سيد مرتضى تنزيه الانبياء ص .١١5‏ 

ويا حديثى كه امام باقر عليه الس لام فرمود: تا كسانى را كه عذر دارند و كسانى را كه بدون عذر در خانه نشستهاند» بشناسى! ر. 
كك: منابع قبلى؛ نيز: قمى» التفسير (تفسير قمى)؛ ص 188. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ه١٠‏ 
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مىفرمايد: «ما كانّ لِلَِيَ وَ الَّذِينَ آمنُوا أنْ يَسْتَغْفِرُوا للْمُشْركِينَ) 5. 

وازاين قبيل است موضعكيرى بيامبر در يكى از حالات دزدى كه داورى به نزد وى بردندء به طورى كه در قرآن مده است؛ و 
نزديكك بود كه اكر كمكك وحى نبود ايشان در قضاوتش فريب بخورد؛ بى كناه را مجرم و كنهكار را آزاد كند. قرآن دراينباره 
مى فرمايد: و لا تَككن للْحائنِينَ 


(6)- توبه (4)» آيه :1١‏ «شايسته نيست كه ييامير و افراد باايمان براى مشركان آمرزش خواهند). 

دراينباره به كتاب «بلوغ المآرب فى نجاة آباء الْنَبى و عمّه) با تحقيق مترجم (فرانسه به عربى) نوشته شيخ سليمان جمل از هرى و 
همجنين به تفسير همين آيه در تفسير طبرى» ج 21١‏ ص ١‏ مراجعه كنيد كه مى نويسد: اهل تأويل در شأن نزول اين آيه اختلاف 
نظ وارندة حقى كلعدائدة دريارة اب طالب اول تي اث و كرارة شكرفى كريلكدوتارة مادو وسول عدا فى اللعلية و الف 
سلم نازل شده است»ء جون رسول خحدا خواست براى مادرش طلب مغفرت كندء منع شد! و عدّه ديكرى كفتهاند: به اين خاطر نازل 
شد كه مردمانى از اهل ايمان براى مرد كانشان از مش ركان استغفار مىكردند» اين آيه نازل شد و نهى شدند. 

ازابن عتّاس درباره اين آيه آمده است كه همجنان براى مردكّان مش ركشان استغفار مىكردندء تا اينكه اين آيه نازل شدء از 
استغفار براى مرد كان خوددارى كردند. ر. كك: زمخشرىء الكشاف» 117/7؛ ابن عربى احكام القرآن» 4٠١7١77‏ فخر رازى» 
التفسير الكبير» 8/١15‏ ١٠؛‏ ابن سعدء الطبقات الكبرى» ١/8!؛‏ شوكانى» فتح القدير» ؟/ .61١‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠١2‏ 

.0١١ تخصيماً)‎ 

ازاين سبك و سياق است موعظه رسا و شيوايى كه بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم در برابر دو طرف نزاع بيش از فيصله دادن 
آنان ايراد فرمود» بهدطورى كه از ام سلمه نقل شده است كه ايشان فرمود: «همانا من هم بشرىام و شما داورى را نزد من مىآوريد و 
شايد يكى از شما كشاده زبانتر و سخنورتر از ديكرى باشد و من مطابق آنجه مىشنوم, داورى مى كنم؛ بنابراين من به نفع هركس 


جيزى از حق برادرش را حكم كردم, نبايد بككيرد كه در حقيقت يارهاى از آتش را به او دادهام.» "١‏ 


-)١(‏ نساء (©) آيه :٠١8‏ «هركز از كسانى مباشى كه از خائنان حمايت نمايى). 

واحدى در اسباب التزول» ص 237١‏ در شأن نزول اين آيه مى نويسد: مردى از انصار به نام طعمة بن ابيرق فردى از فرزندان ظفر بن 
حارث زره همسايهاش به نام قتادة بن نعمان را دزديد» اين زره ميان كيسهاى ير از آرد بود. از قسمت ياركى كيسه تا خانه دزد آرد 
مىريخت ودر خانه نيز اثر آرد بود. سيس زره را نزد مردى از يهود ينهان كرد كه او را زيد بن سمين مى كفتند. 

صاحبان زره آن را نزد طعمه جستند. ولى نيافتند و او سوكند ياد كرد كه به خمدا قسم زره را برنداشته است و هيج اطلاعى از آآن 
ندارد» صاحبان زره كفتند: آرى به خدا سوكند كه او وارد خانه ما شده و زره را برداشته است و ما آن را بى كرفتهايم تا وارد خانه 
او شده و آثار آرد را در خانهاش ديدهايم. با اين همه» وقتى كه او سوكند ياد كرد, او را رها كردند و دنبال آرد را كرفتند تا به 
منزل مرد يهودى رسيدند واو را كرفتند. مرد يهودى كفت: طعمة بن ابيرق زره را به او داده است و كروهى از مردم نيز كواهى 
دادند. فرزندان ظفر كفتند: ما را نزد رسول خدا ببريد و با آن حضرت دراينباره صحبت كردند و ازاو خواستند تا از اقوام ايشان 
دفاع كند و كفتند: اكر اين كار را نكند» او هلاكك مى شود و رسوا مى كردد و يهودى تبرئه مىشود! 

بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم خواست اين كار را بكند و طرفدارى آنها را نمايد و يهودى را مجازات كند كه خداى تعالى اين 
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(مترجم عربى) 

ما با نظر مؤْلّف و همجنين مترجم عربى اين كتاب درباره تفسير و تأويل اين آيه موافق نيستيمء زيرا خلاصه نظر دانشمندان شيعه از 
اين قرار است: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم به خاطر آن افراد منافق با مرد يهودى دشمنى نورزيد واين كار را نكرد و اكرنه به 
خاطر وى- طعمة بن ابيرق بن عمرو بن حارثة بن ظفر انصارى- نهى وارد نمىشدء بلكه در روايت اين مطلب ثابت شده است كه 
اقوام طعمه؛ وقتى كه از بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم درخواست كردند تا از طعمه. حمايت كند و دزدى را به يهودى نسبت 
ذهد» او متوقق و مننظر وحى مائد 'ثا يه شريقه تازل شد. استعفار در ابنجا ثير مربوط به كسائى اسث كه از طعمه حمانت مى كردثل 
و مىخواستند كه او رااز دزدى تبرئه كنند؛ در صورتى كه بعدا برخلااف تصوّر آنها شد. همجنين منظور از كسانى كه به خود 
خيانت مى كنند» نيز طعمه و افراد قبيله اويند كه با وجود علم به سرقت اوء از وى دفاع كردند و او را يارى نمودند. 

ر. كك: محمد باقر مجلسىء بحار الانوار» /١7‏ 4؛ و 77/ ©9؛ [همجنين به تفاسير شيعه» ذيل آيات ٠١2‏ تا 21١7‏ سوره مباركه نساءء 
مراجعه كنيد- م.] 

(؟)- رككث: صحيح بخارىء / 1"0!؛ سنن دار قطنى؛ ©/ 1174 حديث 178 و 4177 مسند احمدء 4077/8 السئن الكبرى»- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠١17‏ 

علاوه براينهاء كاهى برائ آن حضرتث بيكن فى آمد؛ امامت تماز جمعه وا فراموكن م ىكرة ويا ذر نمال بعضى تفاصيل را كه ود 
مخالف صححت آنها بود. مىافزود؛ دراينباره بخارى روايت مى كند: « [يكك روز] ييامبر اسلام نماز را داد» كفتند: يا رسول الله! آيا 
در نماز اتفاقى افتاده است؟ 

فرمود: جه اتّفاقى؟ كفتند: شما نماز را جنين و جنان خوانديدء بيامبر روى ياهايش نشست و رو به قبله كرد و دو سجده بهدجا آورد 
سيس سلام داد و رو به ما كرد و فرمود: اككر در نماز اتفاقى افتاد. به شما خبر مىدهمء ولى من هم مثل شما بشرم» مثل شما من هم 
فراموش مى كنم, اكر فراموش كردم ياد آورى كنيد ... )1١‏ 

بنابراين بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم در موضع معتّنى اعلام م ىكند كه معصوم است؛ آنجا كه امرى را- جنانكه ديديم- به 
عنوان رسول خدا ابلاغ مى كند و جون رسالتش را ابلاغ كرد و براى مردم توضيح داد و در ذهن مردم به وديعت نهاد. البته كه 
نارسايى فطرى همواره با آكاهى انسان- به هر مقدار كه عقلش هم قوى و هوشمند باشد- برخورد دارد و ممكن است در نزد وى 


ظاهر شود 


18/96 و 88١؛‏ سئن ابن ماجه 1/7/7 حديث 47911 سنن ابو داو 0301/8 حديث 418/7 سنن ترمذىء» / 277 حديث 
88 ؛ سئن نسايى» 8/ 777 از امير المؤمنين عليه السَلام رسيده است كه فرمود: «رسول خدا صَلّى الله عليه و آله و سلّم در بين مردم 
با دلايل و بينّه و سوكند» در دعاوى قضاوت مىكردء و جون درخواستها و مظالم زياد شدء فرمود: اى مردم همانا من بشرىام ...» 
ر.كك: 

وسائل الشيعه. 18/ ١189‏ و كتابهاى فقهى و حديثى. 

(01- نمىدانم جكونه نويسنده كتاب به اختلادف دانشمتدان: فقهاء بهويئه متكلمان درباره اين حديث و نظاير آن با اختللاف در 
عبارات و اختلاف نسبت توبجّه نكرده است؛ كاهى حديث را به صاحب دو دست و كاهى به صاحب دو دست حب و كاهى هر دو 
باهم و در روايتى به يكى و در جايى به خرباق ودر ديكرى به مردى از سليم و در ديكرى به سلمى و نظاير اينها نسبت دادهاند. 
ازاينرو برخى حديث رابه خاطر تفاوت زياد الفاظ و ناهنجارى متن» از اصل رد كردهاند؛ كاهى نوشتهاند در نماز عصر اتّفاق 


افتاده و كاهى در نماز عشا و كاهى در يكى از نمازهاى مغرب و عشا و سخن درباره دو سجده سهو نيز از اين قرار استء از اين رو 
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بعضى كتاب مستقلَى در سهو النّبى نوشتهاند و بعضى رد كردهاندء خلاصه آنكه سهو و خطاى ييامبر صلّى الله عليه و آله و سلم- 
بدطورى كه بعضى تصوّر كردهاند- يذيرفته نيست. 

با اختلافاتى اين حديث در كتابهاى ذيل نقل شده: صحيح بخارى؛ 177/١‏ و 17 و 88/1 و8/١17؛‏ صحيح مسلم ,©07/١‏ 
حديث 4٠١7-91‏ مسند احمدء /١‏ *77- 884؛ السنن دارمى؛ /١‏ ١88؛‏ موطأ مالكك,. /١‏ *9 حديث 8ه ٠2؛‏ سئن ابن ماجهء /١‏ 8/5 
حديث 4171 سنن نسايى؛ */ -7١‏ 128؛ كتاب الام شافعى» 4178-1١77 /١‏ السنن الكبرى؛ /١‏ 8/؛ ارشاد الشارى. ؟/ 88!؛؟ صحيح 
البخارى بشرح كرمانىء 5/ 4187 عمدة القارى؛ ©/ 727 حديث 414 فتح الرّبانى» / 10. علاوه بر اينها ر كك: كتابهاى كلامى 
در مبحث عصمت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم. 
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ولى با اين تفاوت كه بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم ممكن نيست بهطور مطلق بر نظرى نادرست و خطا باقى بماند و اكر از طريق 
معمول به راه صواب برنككشتء بهطور حتم» وحى براى تصحيح خطاى وى و استوار ساختن او به راه راست» دخالت مى كند, اكرنه 
تمام ات به خطا خواهند افتاد و به ييروى از او به راه ضلالت خواهند رفت. خداى سبحان مى فرمايد: «وّ ما كان الله ليِضِلٌ قَْما بعد 
ِذْ داهم عَتَّى بمِيّنَ لَهُمْ ما بتّقَونَ .0١١‏ 

بنابراين اكر اين تعديل و استوارسازى مستمرٌ نبود» هر آينه مىرفت كه با تمام اوامر بيامبر صلَى اللّه عليه و آله و سلّم و احكام آن 
حضرت كه يشتوانهاى از وحى نداشتء موافقت ضمنى كردد و مردم آنها را احكامى الهى ببذيرند» درحالىكه حيجت آشكارا 
دارند. احوال ديكر بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم را نيز براين قياس در نظر بكير» وقتى كه وى كارى را انجام مىدهدء كردار 
ايشان الكوهاى آغازين و عملى مردم است تا كه از آن بيروى مى كنند و مسلمانان بر آن اساس رفتارشان را- تا وقتى كه خلاف 
آنها صادر نشده باشد- تنظيم مى كنند. لفق 

خلا-صه مطلب اينكه هر حديث صحيحى كه ناسخ نداشته و موضوع آن جزئى از رسالت ييامبر و در نهايت حاكى از اراده الهى 
باشد در نظر مسلمانان سلطه اخلاقى بر نص قرآنى دارد. ”) 


-)١(‏ توبه (9)» آيه 110: «جنين نبوده است كه خداوند كروهى را يس از هدايت كمراه سازد تا اين كه آنجه را بايد از آن بيرهيزند» 
براى آنها تبيين كند). 

(1)- به راستى جرا اين همه تكلّف و توجيه؟ اكر همانطورى كه بيروان اهل بيت عليهم الام معتقدند؛ بيامبر صلَّى اللّه عليه و آله 
و سلّم را معصوم در تمام احوال بدانيم» هيج نيازى به اين سخنان نيستء مكر ممكن است كه بدون عصمتء هدف بعثت تأمين 
شود؟ ويا ممكن است مردم- از ديد مؤلّف- مواردى را كه ييامبر به وسيله وحى يشتيبانى مىشود, با موارد ديكر به راحتى تميز 
دهند؟ 

علداتة تحن ندر كفت المراة او حتهله ذلاب عصمك اثنياء من تويسد: -١‏ غرض و هدف از بعثت تنها با وجود عصمت ميسّدر است؛ 
زيرا اككر مردم دروغ و كناه را بر بيامبر روا بدانند» در اوامر و نواهى وافعال ايشان نيز مجاز مىدانند و ديككر تن به فرمان آنها 
نمىدهند و اين نقض غرض بعثت استء» 7- در صورت خطا و معصيت ييامبر اكر متابعت كنيم» يبروى از عاصى جايز نيست و اكر 
نكنيم خلاف امر خداستء ”7- اكر بيامبر نيز مرتكب معصيت شودء جون نهى از منكر يكك واجب عمومى است؛ يس بايد ييامبر را 
نيز از منكر نهى نماييم و نهى كردن مستلزم آزردن اوستء از طرفى آزردن ييامبر نيز منع شده است؛ بنابراين ييامبر بايد معصوم 
باشد. ر كك: كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد» مقصد جهارم؛ مسئله سوم؛ شبّر» حق اليقين» ص ١4؛‏ مظفرء عقايد الاماميه» ص 
م م. 
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()- اين هم يكى از تناقضاتى است كه كروهى از عامّه مطرح كردهاند؛ وقتى كه سخن از منابع شرعى مىشود. اول قرآن را 
مى آورند- 
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واكر حديث علاوه بر آن» مشتمل باشد بر تفصيلات و تعريفاتى بيش از آنجه در نص قرآنى آمده استء حاكم بر نص قرآنى و 


مفسر آن است )١١‏ و اهميّت أن را توصيف مى كند و نمونههاى 


- (كه عقيده همه مسلمانان است»» اما در مواردى مى كويند حديث حاكم بر نصوص قرآنى است! كاش- حد اقل- با قيدى همراه 
مى كردند و مى كفتند: حديث صحيح و معتبر! 

-)١(‏ وسنت حاكم بر كتاب است)»» عبارت حديثى است كه دارمى در مقدّمةٌ السنّه. 187/١‏ حديث 087 و تفسير قرطبى» /١‏ ول 
مفتاح الجنه. /١‏ 8©, الكفاية فى علم الرّوايهُ؛ ١١ /١‏ و 218 نقل كردهاند, جز اينكه از احمد بن حنبل وقتى كه راجع به اين حديث 
مى يرسندء او مى كويد: «من جرئت نمى كنم اين حرف را بزنم! بلكه مى كويم: سنّت قرآن را تفسير و تبيين مى كنداء به كتاب 
الاعتبار حازمى» ص /20 جاب هند, مراجعه كنيد» شيخ مفيد در كتاب اوائل المقالات» ص 7١١9‏ و سيد عاملى در كتاب الصضَحيح من 
الشيره» /١‏ 198 مناقشه لطيف و دقيقى كرده است, مراجعه كنيد؛ و نيز به اصول سرخسىء /١‏ 28"؛ الكفايه فى علم الرّوايه خطيب 
بغدادى» ص 9٠‏ الموافقات شاطبى؛ 5/ 412 تفسير قرطبى» /١‏ 89 الإصابه» /١‏ 8"؛ تأويل مختلف الحديث» ص 199؛ جامع بيان 
العلم» ؟/ 77 مراجعه كنيد. 

ترديدى نيست كه منظور مؤلّف از اين سخن آن است كه مىكويد: آنكاه كه راوى حديث تفكرى اساسى را بيان كرده باشد» در 
حقيقت تعبير عجيبى يا برخى كلمات جسورانه را به كار برده استء به كونهاى كه ترتيب معمول بين سنّت و كتاب را جابهجا 
مى نمايد! درحالىكه واقع مطلب اين است كه اكر اتّفاق بيفتد كه عبارتى منسوب به بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم نقل شود و با 
مبدأ ثابت در قرآن موافق نباشدء بر ما واجب است كه آن حديث را رد كنيم» براين اساس كه درست نيست. از اين قبيل است 
عبارت: دجاه كي رمات كاتني عداب وي فر ) عايشه- عاى ووه وبااي عاد كه جورت دودر معارين يليه 
قرآنى است: «وَلا-تدُ وازِرةٌ وزرَ أخْرى ّم إلى ربكم مزجفكئ فَيَْيكْكعْ بما كم فيه تَخْتلِقُونَ انعام/ +018 كه مقر مىدارد كه 
هيج كس بار كناه ديكرى را حمل نمىكند» مردود مى شمارد؛ درحالى كه روايت از عمر بن خطاب استء آنطورى كه در صحيح 
بخارى» 4٠١١/١‏ صحيح مسلمء 488١/1‏ سئن نسايى» 8/ 418 سئن بيهقى» / 0/7 آمده است. و عمر از حديث جنين برداشت كرده 
است كه حديث عموميّت دارد و عذاب كردن ميت به خاطر كريه بر ميت (خاص) استء درحالىكه عامّه.» حديث را به ظاهر آن 
حمل كردهاند؛ به دليل اين سخن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه مىفرمايد: «هيج مّتى نيست كه بميرد» درحالى كه 
كريد كاد كانقر و[ باحنيو انعا ]فى كروت بن ور فظا در ايها عدائك "كد كروتن جواقر متشت واب سعد كز ساف كا ارا لطيو 
ضربت بزنند- آيا من جنين بودم؟» اين حديث در سنن ترمذىء» 717/7 حديث 23٠٠١7‏ همينطور نقل شده است. 

عايشه كفت: خدا عمر را بيامرزد! رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم نكفت كه مت به خاطر كريه كسانش عذاب مىشوده 
بلكه فرمود: «خداوند به خاطر كريستن كسانش بر عذاب كافر مىافزايد»» ر. كث: المغنى ابن قدامه. 7/ 7١8؛‏ شرح كبير ابن قدامه /١‏ 
الع 

سيسن عايشه كفت :قرآن.شما رامين است: ارلا تَِدُ وازِرةٌ وذرَ أَخْرى - انعام/ *18. و اين حديث را بخارى نقل كرده: 

/١‏ الا كتاب جنائز» باب 7 حديث 4١1778‏ صحيح مسلمء باب جنائز» باب ميت به خاطر كريه كسانش عذاب مىشود. 


28/1 حديث 4717.- 
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- در روايتى آمده است كه براى عايشه نقل كردند كه عبد الله بن عمر مى كويد: ميت را به خاطر كريه كسانش براو عذاب 
مى كنندء با اين عبارت: «انّ المت ليعذّبٍ ببكاء الحيّ ...» به جامع الضّ غير» حديث 717 الموّطاءء حديث 48١8‏ سنن ابى داوودء 
حدريك /##11 حاشيه متدى بر سين سائىء ديك 41478 رياض ال الحيخ تووى: نعديث ١8#‏ سنن ابن ماجده حل بك 4١886‏ سل 
ترمذى, حديث 4٠٠١7‏ صحيح بخارى» حديث 448؛ صحيح مسلم» حديث 4477 فيض القدير» حديث 0117 مراجعه كنيد. 

عايشه كفت: خدا ابو عبد الرحمن را بيامرزد! او دروغ نكفته است ولى فراموش يا خطا كرده است. المجموع فى شرح المهذّب 
نوو 8/8 الاجابة لايراد ها اسعد ركه غايشة على الضحابة» بد ر الدين ركشن صن 4/2 نقل كرذذائد كه وسول نخدا ضلى الله 
عليه و آله و سلّم برزن يهوديّهاى كذر كرد كه براو مى كريستند» فرمود: «براو مى كريند» درحالىكه او در قبرش عذاب مىشود.» 
عايشه از شنيدن اين سخن بر عمر يا يسرش اعتراض كرد و كفت: «ييامبر درباره زن يهوديّه كفت: وى عذاب مىشود., درحالى كه 
بازماند كانش بر او مى كريند. يعنى او به خاطر كفرش عذاب مىشود, درحالىكه كسانش به او مى كريند, نه اينكه به خاطر كريه 
او را غذاب مى كنند. 

ر. كك: فتح العزيز فى شرح الوجيزء / 11؟؛ المجموع فى شرح المهذّبء 08/0؛ مسند احمدء 4٠١1/8‏ صحيح بخارى» 4/١/7‏ سئن 
ترمذىء 7/ 41778 سنن كبرىء 5/ 417 اختلاف الحديث شافعى» ص 487 المسند شافعى» ص ١680؟‏ نسايى و فتح البارى فى شرح 
صحيح البخارى. "8١/8‏ و 401/7 صحيح مسلمء 7/ .88١‏ اين حديث در صحيح بخارى و غيره از طريق مغير بن شعبة بن ابى عامر 
بن مسعود بن معتب بن مالكك بن عمرو بن سعد بن عوف بن قيس ثقفى ثبت شده كه مادر قيس از قبيله نصر بن معاويه است. 
خلاصه داستان مغيرة بن شعبه اين است كه مغيره با ام جميل دختر عمره زنى از قبيله قيس زنا كرده بود و ابو بكره و نافع بن حارث 
و شبل بن معبد بر زناى او شهادت دادند» همينكه شاهد جهارم؛ زياد بن سميّه يا زياد بن ابيه آمد كه شهادت دهد, عمر بن خطاب 
به او فهماند كه مىخواهد وى بهكونهاى شهادت دهد كه صراحت در موضوع نداشته باشد تا به مغيره عذاب اقامه حد وارد شود. 
آنكاه از وى راجع به آنجه يرسيد: آيا توخود ديدى كه جون ميل وارد سرمهدان كند و بيرون آورد؟ زياد كفت: نه عمر كفت: 
الله اكير مغيرة ينقد كوو أن سه تاهد ا را 38 1او بلقد شداوير سه شاه كديرا ارا كور كعدوفات الأعيان 5# اين 
كين 4 41 طبرى» ع/ لاه بامقدارى تلخيص و تصدف. 

مغيره در سال جنكك خندق (ه هجرى) اسلام آورد و به مدينه هجرت كرد و در حديبيه حضور داشتء بيامبر او را همراه ابو سفيان 
براى نابود كردن بت قبيله ثقيف به طايف فرستاد و در جنكك يرموك به جشمش تير خورد. عمر او را والى بصره نمود» وقتى كه بر 
زناكارى او شهادت دادندء او رااز ولاءيت بصره خلع كرد و والى كوفه نمود و در زمان امارت بر آنجا ييش از معاويه در سال وله 
هجرى از دنيا رفت. شرح حال وى در الاستيعاب, 8/ مع"؛ الاصابه. "/ 7"©؛ اسد الغابه ع7 808, با اين عبارت آمده است: «هركه بر 
وى بككريد» به خاطر كريهاى كه شده. او را عذاب كنند.)» فتح البارى فى شرح صحيح البخارى» "/ -418٠‏ 

آيين اخلاق در قرآن؛ ص: ١1١‏ 


- صحيح مسلم» ؟/ 8؟؛ مسند احمدء 5/ 558. ياسخ اين است كه: 


اولا: اين كريه حمل بر كريه نوع جاهليت و كريه غير مشروع مىشودء مثل كريه همراه با لطمه زدن و خدشه وارد كردن و سخنان 
نارواء امّا كريهاى كه اينها را ندارد» مشروع است به دليل كفته امام صادق عليه الس لام جنانكه در كتاب تهذيبء» /١‏ 80ع, حديث 


187 آمده است: «ابراهيم خليل الرّحمن از يرورد كارش درخواست كرد تا دخترى به او مرحمت كند كه يس از مركش بر وى 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لطاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه +9 از نامي 


بكريد.) 

ثانيا: كريه و ندبه با برشمردن فضايل مبّت و براساس صداقتء اشكالى ندارد؛ اين نظر و سخن احمد بن حنبل است جنانكه در 
المغنى» 7/ ١١5؛‏ شرح كبيرء 7/ 46178 آمده است. 

الثا: حضرت فاطمه عليها السّ.لام بر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم نوحهسرايى مى كرد بدطورى كه در سنن نسائى» 6/ 1؛ سنن 
ابن محف 11 9اله ديك +12# آمدة اسك كدامى كلت واى يدرا تجقدر ند كنذا زد يكترى: اق يازا بلاجرثيل' تسليت غرايت را 
مى كويم! اى يدر! دعوت يرورد كارت را لبيك كفتى!). 

همه مىدانيم وقتى كه يبامبر صلَى الله عليه و آله و سلم رحلت كرد كوجكك و بزركك بيتابى كرد و كريههاى فراوان و تسليت 
اندك بود و مصيبت آن حضرت بر خويشان» اصحاب, دوستان و علاقهمندان. بيكانكان و خويشان كران بود. نمىديدى مكر همه 
مرد و زن كريان و نالان» نه تنها اهل زمين؛ بلكه اهل آسمان و از همه غمكينتر و كريانتر و محزونتر بانو فاطمه زهرا عليها السّلام كه 
همواره غمش تازه و افزون مى كشتء هر روز از روز قبل بيشترء از اينرو طاقت نياورد» روز هشتم بيرون شد و فريادى زد كه كُويى 
از دهان رسول الله برمىآيد» زنها شتافتند» دختران و يسران خردسال دويدند و مردم كريه و نوحه برآوردند و مردم از هرجا آمدنده 
جراغها خاموش شد تا جهره زنان ديده نشود و زنان جنين ينداشتند كه رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم از آرامكاه خود 
برخاسته است و مردم همه وحشتّزده و سركردان كه جه اتّفاقى افتاده است! درحالىكه حضرت زهرا عليها السّلام فرياد مىزد و بر 
يدرش مى كريست: وا ابتاه» وا صفيّاه» و| محمّداه. وا ابا قاسماه؛ وا ربيع الأرامل و اليتامى» من للقبلة و المصلّى» و من لا بنتكك الوالهة 
التشكلى. 

بنابراين غم و كريه از لوازم عاطفه بشرى و از مقتضيئات رحمت خداى سبحان استهء البته در صورتى كه سخن و عمل زشتى به 
همراهش نباشد. در مسند احمد؛ /١‏ 0» از ابن عباس نقل شده كه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلم فرمود: «هرجه از قلب و 
جشم باشدء از جانب خدا و رحمت است و هرجه از دست و زبان باشدء از شيطان است.) 

حضرت آدم بر يسرش هابيل كريه م ى كرد و مىكفت: «جرا من از باريدن اشكك جشم دريغ كنم- درحالىكه هابيل را آرامكاهش 
دربر كرفته است!» و حضرت ابراهيم بر اسماعيل (بهطورى كه در منابع آمده)» كريه كرد و حضرت يعقوب بر يوسف و زكريًا بر 
يحيى عليه السّلام و رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم براى جدّش عبد المطلب و بر مادر و اعضاى خانوادهاش كريستند. 
درصدد آن نيستيم تمام كسانى را كه بر مصيبت يدر مادرء برادر» همسرء فرزندان» دوست و همسايهاش كريسته است نام ببريم» 
كسانى كه بخواهند مى توانند به منابع ذيل مراجعه كنند: طبقات كبرى 411/١‏ فرائد الشمطين؛ /١‏ 187؛ مناقب خوارزمى» ص 129 
كنز العمال؛ 2/ "777 و 1١7/17‏ و /١5‏ 4152 سنن ابن ماجه. 7/ 1728؛ ذخائر العقبى» ص 7١؛‏ سنئن- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١١7‏ 


تطبيقى آن را بيان مى نمايد. 

ج- اجماع: 

عقيده ما ازهرجهت و در هر موقعيّت اين است كه سنّت يبامبر صلَّى الله عليه و آله و سلّم مبدأ الزامآور مى باشد. 
- بيهقى؛ 5/ 4/١‏ الضّواعقء ص ١١8‏ و 140؛ مجمع الزّوائد 4/ 141. 


رابعا: درحالى كه بعضى از اصحاب حديث اهل سنّت كريه بر اموات را تحريم كردهاند» به اين دليل كه ييامبر صَلّى الله عليه و آله و 


سلّم نهى فرموده استء بهطورى كه در صحيح بخارى آمده است »)23١2/5(‏ كه اين نهى بر كريه همراه با دروغ و ناله و فرياد 
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بيتابانه حمل مىشود. ابن قدامه در كتاب المغنى» 6١١/7‏ نقل م ىكند: اهل خانه وقتى كه داد و فرياد و بيتابى مى كنند» ملكك 
الموت كنار در خانه مىايستد و مى كويد: «اكر بر من فرياد مى زنيد كه من مأمورم و اككر بر مردهتان مى ناليد كه او دفن شده است و 
اكر بر يروردكارتان است كه واى و فرياد بر شما كه من بارها و بارها ميان شما برمى كردم.» 

خامسا: نقل كردهاند» وقتى كه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلم, از جنكك احد به مدينه برمى كشتء صداى ناله و كريه از هر 
خانهاى كه كشتهاى داشتند» مىشنيد. ولى از خانه عمويش حمزه صدايى نشنيدء فرمود: «امَا حمزه كري هكنند كانى ندارد.»» به اهل 
مدينه دستور دادند كه بر مردهاى نككريند» مككر اين كه اول براى حمزه كريه كنندء مردم براى حمزه نوحهسرايى مىكردند و 
مى كريستند و تا امروز ادامه مىدهند». ر. كث: اسد الغابة و الطبقات الكبرىء ؟/ 6؛ السَِيرةٌ النَبويهِ ابن هشامء */ ©١٠؛‏ الكامل فى 
التاريخ» ؟/ ١1١؛‏ مجمع الرّوائد» 2/ ١٠1؛‏ وسائل الشيعه» 7/ 977؛ السَيرةٌ الحلبَة» ؟/ 562؛ الإمتاع مقريزى» ص 8 ١؛‏ المصنّف ابن ابى 
شيبه. ج © و ؟1؛ كنز العممال. 55*/2 و 117/1. بنابراين اين حديث به سه طريق از صحابه نقل شده استء ولى عايشه آن را با 
تمشّكك به آنجه در حافظه داشت و به عموم قرآن» مردود شمرده است. 

درصدد جواز يا حرمت كريه براى اموات نيستيم» ولى به خواندده محترم فرصت تفكر را مى دهيم تا با مراجعه به منابع ذيل- براى 
نمونه- دريابد كه بىحدّ و بىحساب كريه از زمان آدم بر يسرش هابيل تا امروز ادامه دارد» جون سنّتى طبيعى است: 

ر. كث: العرائس ثعالبى» ص 686 جاب بمبئى و ص ١7١‏ و 100 الطبقات الكبرى ابن سعدء ١7/١‏ و5/ 2٠‏ جاب دومء بيروت؛ 
فرائد السشّمطين؛ ,١187 /١‏ حديث 1١15‏ و ؟/ 6 حديث ١77؛‏ و المصنّف ابن ابى شيبه» ج 8 و 5١؛‏ كنز العمّال» 7/1 .1١7‏ جاب دوم و 
١62/١‏ وع/ 7١1"‏ جاب اولء تاريخ دمشق» 0719/7 حديث 381 و ”ا و 44737 مجمع الزّوائد» ١18/9‏ و 178 و 184؛ الفضائل 
احمد بن حنبل» حديث ١"77؛‏ المستدركك حاكوى */ 19 و ©/ 2#ع؛ تاريخ بغداد» 798/17 و7 778؛ المناقب خوارزمى» ص 718 
ينابيع المودّةُ ص "اه و 178؛ سئن بيهقى, ع/ 49٠‏ سئن ابن ماجهء 7/ 818؛ ذخائر العقبى» ص ١١9‏ و /7؟1 و 158؛ دلائل النَبِوهٌ بيهقى 
در شرح حال امام حسين عليه السّلام به نقل از تاريخ دمشقء حديث 877 و 17اع- 15م و 278 ٠"ع؛‏ المعجم الكبير طبرانى» بخش 
زندكانى امام حسين عليه السَلامء ص 157 

حديث 88 و88 و ه4؛ كفايةُ الطالب» ص 45724 أعلام النَبِوهٌ ماوردى» ص 87 باب 217١‏ نظم درر السشمطين» ص 5١1؛‏ البداية و النهاية 
ابن كثير» 2/ 70 و 1994/8 الرّوض النَضيرء 89/١‏ و 47 98 و #/ 475 مروج الذّهبء 4198/7 اسد الغابة» ١/8١7؛‏ معراج الوصول 
زرندى؛ حلية الاولياءء */ 18؛ الرّياض النضرة ؟/ عه, جاب اول. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١١‏ 

بنابراين جه كمان مى بريد نسبت به آن قدرت بالايى كه آخرين منبع قانو نكذارى به نام اجماع يا حكم مورد اجتماع امّت دارد؟ ... 
عق درن اصع كه سنيارة اعنام مواق بدت إن رع تررس لا مكنا عر كيده انك ارق اااي ةق ور ا ريق 
لِلنّاس مون بِالْمَعْوُوفٍ و تَنْهَوْنَ عَن الْمُذْكر و تَؤْمنُونَ باللّه». الى 

براى ما اهميتى ندارد كه بككويند: اين آيه مربوط به تمام امّت محتر.دى صَلَى الله عليه و آله و سلّم است يا اينكه به نسل اول كه 
وحى را دركك كردند كه بيشترين احتمال نيز همين قول است. همواره آنجه مورد توه ماستء اين است كه كروهى از مردم 
همرأى و همعقيدهاند و قرآن كريم نيز آن را تصديق مىكندء به عنوان يكك نظرى كه از جهت اخلادقى ياكك و بىعيب است و 
بالاتر از آن است كه شرّى را بيسندد و يا مانع خيرى شود. 

استدلال همسانى وجود دارد كه امتياز اجماع را مىرساند و ممكن است از آيه ديكرى نشأت كرفته باشدءه بنابراين يس از آنكه 
قرآن براى اولى الأمر از مسلمانان حقٌّ اطاعتى را مقرّر فرمود كه براى خدا و رسولش مقرّر فرموده استء مى بينيم كه بهطور مستقيم 
افزون بر اين توجه خاصّى را مىطلبد و آن اين است كه در حال نزاع و برخورد بايد به دو قدرت ما فوق مراجعه كنند: 
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ديا أَبهَا لَِّينَ آمنوا أَلِيعُوا الله وَ أَطِيُوا الَسُولَ و أَولى الَْمْر مِْكَمْ فَإِنْتَنارَعكُم فى شَىْءٍ قَردُوة 


(01- آل عمران (7) آيه :٠٠١‏ «شما بهترين امّتى بوديد كه به سود انسانها آفريده شديد (جه اين كه) امر به معروف مى كنيد و نهى از 
مكرويدهها يفا عارين 

حقيقت مطلب اين است كه رأى همكان امكان ندارد كه حيجت باشد! و امكان ندارد كه قواعد فقهى اسلامى همكّى صحيح و 
استوار باشند» بدطورىكه هيج شكك و خطايى در آنها نباشدء به اين خاطر كه به دليل اجماع وضع شدهاند! و نيز امكان ندارد كه 
مقصود اين آيه جنانكه مدّعىاند» تمام كسانى باشند كه با ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلم از مكه به مديئه هجرث كردندء بلكه 
ممكن است بككُوييم: رأى جمعى حبّجت استء در صورتى كه قول معصوم در آن باشدء اككرنه ببدون قول معصوم يذيرفته نيست. نيز 
امكان ندارد كه تمام قواعد فقهى اسلامى- تا وقتى كه بر يايه و قواعد استنباط شده از كتاب و سنّت نبوى و يا قول معصوم عليه 
السّلام استوار نباشد- صحيح باشدء, و منظور آيه شريفه تمام مهاجران همراه بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم به مدينه نيستند» زيرا 
شامل كل مجموعه مىشود كه بسيارى از آنها با ميكسارى؛ آدم كشى و بىدينى از مجموعه خارج شدندء بلكه مقصود اهل بيت 
عليهم الدّ.لام است, جنانكه در مناقشه دقيق و لطيفى در كتاب دعائم الاسلام قاضى نعمان مغربى» "8/١‏ و كمال الدين و تمام 
النَعمهُ شيخ صدوق. ص 92 و تفضيل امير المؤمنين عليه السّلام شيخ مفيد. ص 7” و امالى سيد مرتضىء ٠١7/6‏ و تفسير مجمع البيان 
طبرسى» ؟/ 787 و بسيارى از منابع ديكر آمده است. 

بين اخلاق دو قرآاقه ضن ١١+:‏ 

ِلَى الله وَ الدَسُول)». 0١‏ 

ازاين نص قرآنى به دست مىآيد كه هر زمان انّفاقنظر مشتركى يبدا شود هركز زمينهاى براى يناه بردن به معيار ديكر» جهت 
برقرارى عدالت وجود نداردء ا آنجا كه به اولى الامر مربوط مى شود. 

وقتى كه ما به وسائل مطمئنّى مراجعه كنيم كه سنّت آنها را نقل كرده استء خواهيم ديد كه اين امتياز بدطور مطلق منحصر به زمان 
صحابه نبوده است. براساس آنجه از اين نصوص قر آنى مىفهميم» بلكه تا بى نهايت به تمام نسلهاى مسلمان امتداد دارد. ١؟)‏ 


()- شساء (©) أيه ؤلةوائ كسا كد ايمان آوردةابد اطاغت كيد خدا را و اطاعك كيد يبامير عدا را و اطاغت كنيد ازاولئ الام 
(اوصياى ييامبر). كر در جيزى اختلاف كرديد آن را به خدا و ييامبر ارجاع دهيد.» 

(1)- نمى دانيم جكونه شامل تمام عصرها و زمانها و همه امّت وهر فرمانروا حتّى آزادشدكان! [طلقاء عنوانى است براى خاندان ابو 
سفيان وابتى امه كه در :فيح مكه ببامين صلى الله عليه.و آله و سلم قزمودة برويد شما ا زاديد!-م.] فى كرده. 

ولى ما حديثى را كه جابر بن يزيد جعفى نقل كرده استء مى آوريم. اين حديث مقصود از اولى الامر را براى ما بيان مى كند. 

جابر بن يزيد جعفى مىكويد: من از جابر بن عبد الله انصارى شنيدم كه مىكفت: «وقتى آيه يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا الله و أَطِيعُوا 
اقول أولى الأشر كه هبر باهر ونيد كلعوة با ستول انمعدا و رسولكن واس عدائيي» بقرفا ويدارل الأمر كد إاعدفاة 
را خداوند قرين اطاعت شما نموده است» جه كسانىاند؟ فرمود: يا جابر! آنان جانشينان من و رهبر مسلمانان يس از منند, اوّلين آنها 
على بن ابى طالب و يس از او حسن و حسين» سيس على بن حسين و بعد از او محمّد بن على معروف به باقر (در تورات) است و تو 
او را خواهى ديد و جون ملاقات كردى, سلام مرا به او برسان! و سيس جعفر بن محمد الصّادق و بعد موسى بن جعفر و يس از او 
على بن موسى و آنكاه محمّد بن على و بعد از او على بن محمّد» سيس حسن بن على و بعد از او هم نام و هم كنيه من حيجت خدا 


ذو زميق وبقة الله دربي بندكان خداء فرزئد حسة بن على ات او همان كسى اسث كه حعداوثد بهندست او خاو و باختر زميق 
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را فتح مى كند و او از نظر يبروان و دوستانش غايب مىشود؛ غيبتى كه كسى بر اعتقاد به امامت او ثابت نمىماند» مكر كسانى كه 
خداوند قلب آنها را به ايمان آزموده است). 

كم كسال الدينءض 8# حديك # هناقن ابن شه ر اهوت 48979 اويل الآيات الطاهرق عن 4481 كفاية الأث صن ها 
قريب به اين عبارات در ينابيع المودّةء */ 787 حديث دوم؛ فرائد الشمطين» ؟/ 1*7 و 17 حديث ٠9؛‏ كافى؛ /١‏ 88 حديث ٠١‏ 
آمده است. 

نيزاز ايشان مى يرسيم: آيا اين آيه شامل معاويه و يسرش يزيد و ييشينيان آنها نيز مى شود كه آنها را أولى الامر بناميم؟! 

اين يكك اصطلاح شرعى است كه مقصود امام بعد از ييامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم است و حتّى در زبان عرب تنها ما از امر» امر 
امامت و حكومت بر مسلمانان را مىفهميم. 

آيا مكتب خلافت مىيذيرد كه معاويه از كسانى باشد كه مشمول اين آيه استء زيرا ييروان مكتب اسلام اولى الامر را كسى- 
آيين اخلاق در قرآن» ص: ١١8‏ 

در اينجا كافى است يكى از آن نصوصى را كه به صححت آن اعتراف داريم» ذكر كنيم و آن نصّ و روايت دراينباره نهايت 
صراحت را دارد و آن سخن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم است كه فرمود: «همواره كروهى ازامّت من براساس حق ظاهر 
مى شوند وازاينكه افرادى آنها را خوار و تنها بككذارند» ضررى متوججه آنها نخواهد شد تا اينكه امر خدا براى آنها فرارسد- و 
در روايتى تا آنكه قيامت بريا شود- درحالى كه آنها همجنان مشعلدار حق باشند! ))١١‏ 

تا زمانى كه كروه حق همجنان در عالم اسلام يايدار باشندء به يقين تفكر يذيرفته شده همكانى و اجماعى و يايدار خواهد بود. در 
آن صورت,. بعيد به نظر مىرسد كه اجماع امّت بر انحراف و ضلالت سير كند و علاوه براين» جنين جيزى از جنبه عملى در جهان 
اسلام نيز امر محالى است. 

بنابراين نظر نهايى اين شدء كه اجماع در هر زمانى معتبر و از قدرت بالايى برخوردار است و منبع ديكرى يس از آن نيست. اجماع 
مى تواند بر نصوص قرآن و حديث حاكم باشد و ممكن نيست كه محكوم آنها بشود؛ و يا با نظر ديكرى- جه قبل و جه بعد- باطل 
كردد. در حقيقت» عموم مسلمانان نيز مقابل اين سيطره بلامنازع» سر تسليم فرود آوردهاند» جز برخى خوارجء 


- مىدانند كه مسلمانان در حكومت,. با او بيعت كرده باشند و معتقدند كه اطاعت كسى كه مسلمانان با وى بيعت كردهاند» واجب 
است؟ و آيا اين مكتب مىيذيرد كه يزيد بن معاويه؛ كسى كه نواده و ريحانه رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم را در كربلا به 
قتل رساند و سه روز مال و جان و ناموس را در مدينه مباح كرد و ععبه را به منجنيق بست و ... خليفه آنها باشد؟! و آيا مىيذيرند 
كه رسول خدا امّت را بلا-تكليف كذاشته وهيج مرجعى يس از خود تعيين نكرده باشد تا اينكه فرمانروايى و رهبرى به طلقا و 
فرزندان ايشان برسد كه آنها مرجع تعيين كنند؟ 

(0)-ر. كك: صحيح بخارى, 2/ 07881 حديث 2881 و 4/ 2175 بخارى اين حديث را تفسير كرده استء درحالى كه اعتقاد دارد» 
اين كروه ياد شده در عبارت حديث همان اهل دانشند؛ صحيح مسلمء ١//ا217‏ حديث ١08‏ و 1878/7 حديث 77١‏ و18( و 
؛ سنن ابن ماجهء /١‏ ع حديث #8- ١٠؛‏ الفقيه و المتفقّه خطيب بغدادىء /١‏ ه و ©؛ المغنى» /٠١‏ لالا"؛ نيل الأوطار» 8/ ١"؛‏ كنز 
العممال» /١‏ 188 حديث. ٠١١‏ الدّر المنثور» ؟/ 59؟1؛ الذّيباج على مسلمء 75 ١١8؛‏ تفسير قرطبى» 7/ 777؛ تفسير ابن كثير» /١‏ 4188 
المستدرك على الصّحيحين؛ ؟/ الل حديث 78947 و892/8, حديث 4879 سنن ترمذى؛ 5/ 5/8 حديث 7١97‏ واص 2١8‏ 
حديث 47779 مجمع الزّوائد /9/ 188 المعجم الأوسطء مف حديث 9817/! المعجم الكبير» // اه حديث ٠679؛‏ و تهذيب البارع 


قاضى ابن براج» /١‏ 19. 
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آيين اخلاق در قرآن» ص: ١١28‏ 


معتزله و شيعه. لق 


(01- الف: نمىدانم منظور نويسنده كتاب از اين اجماعى كه در اين نوشتار و عباراتش مدّعى شده استء كدام اجماع استء آيا 
منظورش اجماع اهل مدينه است؟ يا الفا قنظر مردم مكه و مدينه؟ و يا مردم مصرين (كوفه و بصره) يا اتّفاق شيخين؟ و يا افا قنظر 
خلفاى جهاركانه؟ يا اجماع بخصوص مجتهدان و يا اجماع صحابه؟ و يا كسانى كه كزيده تمام نسلها مىباشند؟ يا اجماع سقيفه 
است؟ ويا اجماع قاتلان اهل بيت نبوّت است؟ يا اجماع كسانى كه مدينه را سه روز مباح شمردند؟ و يا اجماع كسانى كه عكعبه را با 
منجنيق هدف قرار دادند؟ يا اجماع فرزندان طلقا (اولاد ابو سفيان و بنى اميه)؟ به راستى كه نمىدانم» حقا نمىدانم؟ درحالى كه 
تمام اين اجماعات را سخن كروهى از بزركان علماى اسلامى تكذيب مى كندء و بايد- به عنوان مثال نه بدطور قطع و حصر- نظر 
دانشمندان از صحابه را در نظر بككيريم: ابن حاجب مى كويد: «بيشتر بر اين عقيدهاند كه صحابه عادلند» ولى بعضى كفتهاند: آنها نيز 
مثل ديكرانند. و بعضى معتقدند: تا آزموده شوندء بنابراين كسانى كه نفوذ در جمع صحابه كردهاند» يذيرفته نيستند» جون فاسق 
ياورى ندارد! معتزله معتقدند كه همه صحابه عادلند جز كسانى كه در برابر على عليه السّلام جنكيدند (ناكثين» قاسطين, مارقين) ...) 
المختصرء "/ /ا5. 

ر. ك: التصايح الكافة لمع فلن معاوية» ص ٠١12١؛‏ شرح المقاصد, 5/ "٠١‏ الإصابه /١‏ 19؛ ارشاد الفحولء ص ١١8‏ جاب قاهره. و 
از متأخرين:- ابو ريّةُ در شيخ المضيرة» ص ١١٠؛‏ اضواء على السَدِنةُ المحمّدية از شيخ محمّد عبده ص 80" و التصايح الكافية: ص 
“ات از محمّرد بن عقيل علوى؛ المنار» #/ 2٠١‏ سيد محمّد رشيد رضاء؛ اعجاز القرآن, ؟١/‏ 578, از شيخ مصطفى رافعى؛ و ديكران. 
اينان» به تمامى» صريحا نوشتهاند: «همانا صحابه معصوم نيستند و در ميان آنها افراد عادل و غير عادل وجود دارد). 

ب: جكونه تمام صحابه را بايد تعظيم كرد و نبايد آنها را به نقد كشيد, درحالىكه ميان آنها برخى منافق و برخى فاسق و بعضى 
تجاوزكر و زناكار وجود دارد» جنانكه در داستان مغيرة بن شعبة آمده استء خلاصه داستان از اين قرار است كه مغيره با ام جميل 
دختر عمرو زنا كرد واين زن از قبيله قيس بودء ابو بكره؛ نافع بن حارث و شبل بن معبد آمدند شهادت دادند» و جون شاهد جهارم؛ 
زياد بن سمه يا زياد بن انيه آمد خا شهادتث بدهد» عمر بن خطابه بة او قههائد كه من خواهد به كوثةاى شهادت دهذ كه صراحت در 
موضوع نداشته باشد! تا اينكه به مغيره ذلّت اجراى حد وارد نشود آنكاه از آنجه وى مشاهده كرده بود» جنين يرسيد: آيا تو 
ديدى كه مثل ميل در سرمهدان وارد و خارج شود؟ او كفت: خير. عمر با شنيدن سخن وى كفت: الله اكبر» مغيره بلند شو! و آن سه 
نفر را تازيانه بزن! و او بلند شد و بر آن سه نفر اجراى حد نمود. ر. كك: وفيات الاعيان» 88/5" تفسير ابن كثير» 717 ١‏ تاريخ 
طبرى؛ 7017//6. 

در ميان صحابه؛ ميكسار و قاتل نفس محترمه بود! ... درحالىكه قرآن كريم در موارد زيادى آنان را نكوهش كرده است و ما بيشتر 
اشاره كرديم؛ از جمله در سوره برائت: دو مِكَنْ حَؤْلكع مِنَ الْأغراب مُنافِقُوتَ وَمِنْ غيل الْمَدِيئَ مردُوا عَلَى الثّفاق لا تَلمهُعْ نَخن 


تَعلْمُهُمْ م تُعَذْبْهُمْ مؤين م يدون إلى علمات عَظِيما» توبه/ ١١٠:«در‏ ميان كسانى كه در اطراف شهر شمايند» كروهى از منافقان 
وجود دارند و در خود مدينه ودر ميان اين شهر نيز كروهىاند كه نفاق را تا سرحدٌ سركشى و طغيان رساندهاند و سخت به آن 
يا ىبندند ودر آن صاحب تجربهاند» تو آنها را نمى شناسى» ولى ما مىشناسيمء به زودى آنها- 


آيين اخلاق در قرآن» ص: ١١17‏ 


- را دو بار مجازات خواهيم كرد و يس از آن به سوى عذاب بزركى فرستاده خواهند شد.)؛ و در ميان آنها كسانى بودند كه خدا از 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. اع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ٠١١‏ از لامب 


آنها به خاطر افكك و تهمتى كه زدندء خبر داد (ر. كك: سوره نور .)١1-١١‏ واز آنها كسانى بودند كه قصد كشتن ناكهانى رسول 
خدا را در مراجعت از جنكك تبوكك داشتند» جنانكه در مسند احمد؛ 8/ 8٠‏ 507؛ صحيح مسلمء 8/ 4177 مجمع الرّوائده /١‏ ١١٠و‏ 
ع/ 90١؛‏ مغازى واقدى, #/ 7١٠؛‏ امتاع الأسماع؛ ص //ا؟؛ الدّر المنثور؛ 188/7 و در آيه شريفه: «وّ هوا بما لَمْ يَنالُوا توبه/ علا 
آمده است: «آنها تصميم خطرناكى داشتند كه به آن نرسيدند). 

ج: جكونه تعظيم تمام صحابه واجب استء در صورتى كه ميان آنها افراد مرتد بودند؟ جنانكه قرآن كريم مىفرمايد: «يا أَبَّا الّذِينَ 
أعثوا عن وقد ملك عق دينه كقوف مكدو قد راق كسا كدايداة اوودةاندة اك كباتى ان هما اد دين خرف يرؤة رونا ذو 
آينده ...) ودر كتب سيره آمده است: كه عبد الله بن سعد بن ابى سرح اسلام آورد و به مدينه مهاجرت كرد و كاتب وحى براى 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم شد, ولى در نهايت مشركك كرديد.» ر. كث: الاستيعاب» ١/418؛‏ الإصابة؛ 7 9١٠1؛‏ المعارف» 
ع اال 

د: نظير آن مطلب در سنت نبوى بهطور روشن و مفصّلل آمده استء بخارى از ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم نقل كرده است: 
هيج ييامبرى نيستء مككر اين كه دو همدم و همرازى دارد كه يكى او را به نيكى و ديكرى او را به بدى فرمان مىدهد.» نظير آن در 
سنك احيك 87/9؟ هذه اسكوو تير وخارى روابت كرده اسك وآثان سكن مرقد شدتد و يدقيقرا ب ركفهد و انان ون اتشندو 
هيج كدام از ايشان نجات نمىيابند مكر به مقدار اندكى.)» ر. كك: دلائل الصَدقء شيخ محمّد حسن مظفر, 5/ ©؛ به نقل از بخارى؛ 
نيز: شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, 6/ 581 «أى تاريخ دانان ارجمند! جكونه اين كروه صحابه را تعظيم بايد كرد؟) جكونه تعظيم 
و تقديس كنيم و درعين حال به روايات عمل كنيم» درباره كسى كه بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «خداوندا! من از عمل 
خالد در بيشككاه تو بيزارى مىجويم!! اين روايت را دو جا بخارى نقل كرده: در مغازى؛ باب فرستادن بيامبر صلَى الله عليه و آله و 
سلّم خالد بن وليد را به سوى قبيله جذيمه؛ و در كتاب احكام (آنجا كه قاضى به ظلم حكم كند و يا در مورد خلاف اهل علم كه 
مردود است). و در صحيح بخارىء */ ١7و‏ طبرى در تاريخ خودء "/ 177؛ الكامل فى التاريخ ابن اثير» 177/7. اكر كارى را كه 
خالد كرد صواب و درست بوده بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم تبرّى از آن نمىجست. بنابراين اككر خالد كارى كرده كه ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلّم مخالف آن بوده و ازاو تبرّى جسته استء يس بعد از رحلت آن حضرت جككونه از ييامبر صلى الله عليه 
واالدوسك وروم كهجو ارارق نايت #اسطاى ابح ارالك 316 لك فى كهرق] ال اذو فقا عرب تسرام فنا دن 
(«زندكى) رسول خدا صِلى الله عليه و آله و سلّم (و عملكرد او) سرمشق نيكويى است» از هر عملى كه از خالد (و نظاير او) صادر 
شده است بيزار باشيم. 

ه: جكونه تعظيم و اقتدا كنيم به كسى كه اسلام آورد و همان روز خليفه دوم او را امارت داد و بر مسلمانان حاكم نمود. درحالىكه 
او حتى يكك ركعت نماز نخوانده بود صاحب اغانى نقل مى كند: «امرؤ القيس به دست عمر اسلام آورد؛ و عمر او را بيش از آن 
كه يكك ركعث نماز بخوائد منصب ولايث داد!» الاغاتى» 388/1 جاب ساسى»؛ جمهرة اتساب العرب: ض +18. 

و همجنين علقمة بن علاثه كلبى در زمان رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلم اسلام آورد و مصاحبت بيامبر را درك كرد ولى 
بعد در زمان- 


آيين اخلاق در قرآن» ص: ١1١8‏ 


- ابو بكر مرتد شد ابو بكر خالد را به تعقيب او فرستاد و او فرار كرد» كفتهاند كه بعدها بركشت و اسلام آورد. ر. كك همان /١0‏ 
ل و در الجمهره. ص 585 و در الإصابة آمده است: «وى در زمان عمر ميكسارى كرد و او را حد زدند؛ آنكاه مرتد شد و به روم 


رفت ... بعدها بركشت واسلام آورد .4 واشعان طولائى اسث كر نهايت غمر ين تخطانيه اودرا والى ححوران- قضبداى از تواحى 
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دمشق- كرد. شرح كامل داستان را در دو مأخذ قبلى و همجنين شرح حال وى را در الإصابة؛ ؟/ 592 و5488 مطالعه كنيد. 

و: جكونه بزركك بداريم و ييروى كنيم و راهنما قرار دهيم كسانى را كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم درباره ايشان فرمود: «.. 
من مى كُويم: مرده باد! مرده باد!» سنن ابن ماجه ؟/ 559ل حديث مارفرة باب الحوض؛ مسند احمدء #/ /591؛ مصابيح الشنةء ”/ 
لالش حديث 8718. ودر حديث حوض كه مشهور است: يس مى كويم: يرورد كارا اصحابم» مى كويند: تو نمىدانى كه بعد از تو 
آنها جه كردندك؟!)» متحي بخارى» 9 "لل حديث ل الفتن؛ صحيح مسلم» ع/ لال حديث /55917؛ مسند احم 7/ 159 5/١‏ 
الخورطك 9 8 سويت د 

ز: جكونه تعظيم و تقديس و ييروى كنيم و هدايت بكيريم؛ از آن صحابى كه ميكسار بود و بعضى از ايشان مدّعى بودند كه از 
جمله كاتبان وحى بودند؟ در مسند احمد آمده است: «از عبد اللّه بن بريده اسلمى نقل شده است كه مىكفت: «من با يدرم نزد 
معاوية بن ابى سفيان رفتيم و روى فرش نشستيم. سيس غذا آوردند و خورديم. آنكاه شراب آوردند؛ معاويه شراب نوشيد و بعد از 
او يدرم» كفت: از زمانى كه رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم شراب را حرام كرده بود تا به امروز من نخورده بودم! ... مسند 
احمكء 6/ /761, 

ح: جكونه كسى را راهنما و مقتدا قرار دهيم كه نمى تواند از فرموده رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و سلّم حتّى يكك مرتبه در تمام 
عمرش و حتّى در سادهترين جيزهاء مانند- بهطور مثال- تغيير نامش» ييروى و به دستور او عمل كند؟! نقل كردهاند كه سعيد بن 
استء فرمود: بلكه نام تو «سهل» است. او در جواب ييامبر كفت: من نامى را كه يدرم بر من نهاده استء تغيير نمىدهمء و در روايت 
ديكرى آمده است: 

من كفتم: نامى را كه يدرم مرا ناميده استء من آن را عوض نمى كنم! ابن مستِب مى كويد: از اينرو همواره در بين ما حزن و اندوه 
بود! ... بخارى در اواخر كتاب «الأدب فى باب اسم الحزن» ... اين داستان را نقل كرده است ... آيا بالاتر از اين خودخواهىء يبدا 
بوكودة 

ط: جكونه به كسى تعظيم و اقتدا كنيم كه منافق بوده و جز خدا كسى از منافق بودن او خبر نداشته است؟ خداوند به ييامبرش خبر 
داد كه على عليه السّ.لام را دوست نمىدارد؛ مككر مؤمن واو را دشمن نمىدارد. جز شخص منافق. همانطورى كه ابو سعيد خدرى 
روايت كرده است: «ما توده انصار همواره جنين بوديم كه منافقان را از روى دشمنى شان با على بن ابى طالب عليه الس لام 
مى شنا ختيم). 

ر. كك: سنن ترمذى, 0/ 270, حديث 7 الا؛ حليه ابو نعيم» 6 تاريخ دمشق (شرح حال امام على عليه السّلام)» 37/١‏ حديث 
1 تاريخ خلفاء ص 5؛ المعجم الاوسط. ؟/ 5ق حدايث ١‏ ونظير آن در مناقب خوارزمى از طريق ديكر:- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 1 

باوجود اين» جكّونه مى توانيم ميان موضعى اينجنين نسبت به اجماع و ميان تسليم بىقيد و شرط و محبّت و علاقه زرفى كه فرد 
مسلمان نسبت به خدا و كتاب خدا و ييامبرش دارد هماهنكى ايجاد كنيم؟ يبامبرى كه از طرف خدا تبليغ رسالت م ىكند و 
بيا نكننده كتاب اوست. 

جكونه ممكن است كه بخصوص اين موضعكيرى (قدرت اجماع) با منطق اسلام هماهنكك باشد, در صورتى كه اسلام با هر نوع 
اطاعت كو ركورانه به شدّت مخالف است,ء و همواره از عقل و نظريّه و انديشه يخته در كلبّه عقايد اساسى خود تمجيد مى كند و آن 
را مىستايد؟ 


ازاينجا مىفهميم كه تا جه حدّى اين تفكرء خرد كرايى جون نظام [يكى از بزركان معتزله را تحريكك كرده و تا آنجا از اين نظريه 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لطع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه | از نامي 


دفاع كرده كه اعلا-ن مى كند: «اجماع عبارت از هر قولى است كه با حيجت و دليل همراه باشد» هرجند كه آن اجماع همراه دليل» 
عقيده و قول يكك فرد باشد.») ١١‏ واجماعى كه براساس برهان و دليل نباشد ارزشى ندارد. ١؟)‏ 

هر كاه ما نظريه نظام را دوستانه و با تأَنَى» بدطور دقيق» بررسى كنيم» خواهيم ديد كه وى به صورت مطلق سخن درستى نككفته است» 
البنّه سخنش صددرصد هم اشتباه نيستء او سخنى درست كفته» جون از يكك مبدأ والايى كه قرآن آن را قبول دارد» دفاع كرده 


اسث زا سويى اشهاء كرده كه معتقد آاست وى اؤليوبان سيزى را كشف تموذة كه ديكرات بيقن از او نمى داتستداتد. 


/١-‏ ”ا حديث 07؛ الفضائل احمد بن حنبل» ؟/ 8*8 حديث 88١٠؛‏ تذكرةٌ الخواصء ص 18؛ عيون اخبار الوّضاء ؟/ لاق 
حديث 48:8 كفاية الأثرء ص ؟١1؛‏ العمدة ص 97١8‏ حديث ع46# متاقب ابن شهر آأشوبء #//41:17 قرب الاستاد» ض ع3 حديث 
48 آمده است كه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «هركه ما اهل بيت را دشمن داشته باشد, منافق است, ر. كك: 
الفضائل احمدء ؟/ ,28١‏ حديث 178١؛‏ الدّر المنثور» /1/ 7*9؛ مناقب ابن شهر آشوب» .5١08/*‏ 

(0)ددر. كك: الستضفى غزالى: صن اهناو 

()- حجيت اجماع از ديد كاه شيعه اماميه منحصر به موردى است كه مشتمل بر قول معصوم و يا نظر و رضايت قطعى او باشد. 
اجماع فقها به دو قسم تقسيم مىشود: -١‏ اتّفاقنظر ايشان در مسائل فرعى كه نظر و اجتهاد در اثبات آنها دخيل است. به عبارت 
ديكر آنجه كه دليلش منحصر در سمع و نقل نباشد» جنين اتّفاق و اجماع كاشف از قول معصوم نيست. 

دومء اتفاقنظرى كه راه اثبات مطلبء منحصر به دليل سمعى نيستء مثل مسئله عول (در مباحث ارث) به شرط آنكه به زمان معصوم 
برسد» 

ر. كك: تقريرات اصول آقاى بروجردى.ء ص 188؛ الهدايه شيخ صدوقء ص ”47 رسائل سيد مرتضىء ١/١١؛‏ غَنيةُ النّوع ابن زهره 
ص 18؛ نيز: الاصول العامّة للفقه المقارن» مرحوم سيّد محمّد تقى حكيم» مبحث سوم» ص ”107. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠٠١‏ 

بنابراين» ناكزيريم اين اجماعى را كه ممكن است فردى مسلمانء همجون يكك منبع مسلّط و مؤكد تشريعى و تكيه كاه در امر قضاء 
بر آن اعتماد كند» روشنتر تعريف كنيم: 

كلمه اجماع بهدطور كلى» به (1]110]أنا!11) 00٠‏ (500511651100) ترجمه شده است كه ترجمه ناقص و ناتمامى است. در حقيقت 
لازم مىنمايد كه ما اين اتّفاقنظر را به كونهاى فراكير تصوّر كنيم كه از نظريّه مفروضى نشأت كرفته باشد كه مشتمل بر تمام افراد 
يكك جامعه و يا بر همه جوامع اسلامى باشد» بدطورى كه نادانترين افراد و غير متخصّصان نيز در آن شركت داشته باشند» همكام و 
همسان با دانشمندترين فرد جامعه! جنانكه لازم نيست يكك مجموعه منتخبى را به صورت هيئت دينى وايا جمعيّت عمومى در نظر 
بكيريم كه اعضاى آن بركزيد كان و يا افراد معتئنى باشند كه زير يكك سقف براى بررسى برخى مسائل عقيدتىء اقتصادى و يا 
سياسى جمع شده باشندء بنابراين اجماع به هيج يكك از اين اجتماعات منظم غربى در شكل و موضوع؛ شباهت ندارد (همهيرسى 
عمومى تلقَى نمى شود). 

اما از جهت موضوع؛ نقش اجماع از ميان بردن مشكل تازهاى «؟»)است كه در زمينه اخلاقى» فقهى و يا عبادى رخ داده است.» بدون 
اينكه به مسائل زندكى هماهنكك و يا به مسائل نظرى دينى توسجه داشته باشد. 

امَا در زندكى مادّى؛ بدان جهت كه هيج نضّدى ما را از ارتكاب خطايى كه ممكن است در هر زمينه مشتركك خطايذيرى به وجود 
آيدء بازنمىدارد. اما در مسثله اعتقادى؛ به اين دليل كه با زندكَى ماذى متفاوت است. حقيقت اين است كه احتمال اشتباه تمام امت 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اعلا أماع3لات. الالثالانا صفحه عز١!‏ از ننزميب 


-)١(‏ كلمداى لاتينى» به معناى؛ اتّفاقنظر در ميان جندين نفر و يا جند كروه مى باشد (مترجم عربى). 

(؟)- مى كوييم «مشكل تازه به اين خاطر كه اكر مشكلى قبلا مطرح شده باشدء دو حالت دارد: يا در نهايت به اتّفاقنظر و يا به 
اختلاف انجاميده است. بنابراين» در حالت اتّفاقنظر بررسى دوباره آن هركز فايدهاى نخواهد داشتء بلكه سزاوار است كه جايى 
براى طرح نداشته باشد» نظير موردى كه يكك مشكل به وسيله وحى مستقيم حل شده باشد! ولى در مورد اختلافنظر» بدون ترديد 
براى رسيدن به وحدت, طرح اجماع مفيد خواهد بود» ولى هركز يكك اجماع مؤكد و كوبنده و قاطعى را ايجاد نخواهد كردء زيرا 
يكك نظر- به يبروى از نظر اكثر دانشمندان علم اصول- با از بين رفتن صاحبان آن نظر از بين نمىرود و بدين ترتيب آن نظر يديرش 
اجماعى نخواهد داشت. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١7١‏ 

بكلوييم؛ مراجعه به اجماع در اين زمينه با رضايت همه ادراكات و تمايلات قلبى» روبهرو نمىشود. )١١‏ 

اكر برخى دانشمندان» اجماع را در مسائل ثانويّه مجاز شمردهاند» ولى هيج كس در مسائل مربوط به عقايد اساسى با اين نظر موافق 
نيستء بنابراين مطلقا هيج مسلمانى حق ندارد كه ايمان خود را براساس سلطه ديكران بنا كند» زيرا بناى دين بر يايه و اساسى جز به 
وسيله خود دين» شدنى نيست» همجون دور باطل است. 

اما از حيث شرايط كه سزاوار است تا بدان وسيله بحث و كفتكو نسبت به ايجاد يكك سلطه تشريعى با احكام قطعى يايان يذيرد» نيز 
جامع نيست جون قاعده ثابت اصرار زيادى روى جوهر موضوع دارد» هرجند كه در شكل خارجى بهطور مطلق بىعيب باشد؛ همان 
حير كه ممكة أسست سانان كرقدة عت متكب آنازاير عهدة يكرد واعضاى ففت از سوق دولت مشخضن يا تامتخضن باشنده 
وسيله افراد جامعه ب ركزيده شده باشند يا نباشند» و اجتماعاتشان در يكك جلسه عمومى باشد و يا در جاهاى مختلف يراكنده باشند» 
تمام اينهاء هيج تأثيرى در ارزش نتيجه ندارند» به شرط آنكه از روى دقت و به استوارى انجام كرفته باشد. 

بنابراين» جوهر و حقيقت مطلب آن است كه هر عضوى از اجماعء؛ استقلال ادبى و مسئولت اخلاقى خود را دركك كند و نظر 
خويش رابا آزادى و يس از تأمّل دقيق و يخته در مسئله مطرح شده؛ بيان نمايد. تحقّق امر اجماع به حق شايستكى آن را دارد كه 
همّت بككماريم و بدانيم كه هر كسى امكان ندارد كه عضو اين جماعت شود, مككر اينكه صفت عالم متخضٌ ص در آن موضوع را 
قبلا احراز كرده باشدء به اين معنا كه شرايط مطلوب در كسى كه حقّ مراجعه مستقيم به منابع» براى استخراج عالمانه احكام را داشته 
و دراو محقّق باشد. به عبارت ديكر لازم است كوشش تمام اعضا محدود براين نباشد كه مدارك لازم را براى حل اين يا آن 
مشكل بككذارند. بلكه لازم است علاوه بر آن در صورت نبودن نقد اطمينان بخش در نقد و بررسى نصوصى كه نياز به اثبات دارند» 
مهارت داشته باشد» و يس از همه اينها با زبان علمى در روش و اسلوب حقيقى و مجازىاش آشنايى كامل داشته باشد و به خوبى 
انديشههاى اساسى و افكار ثانوى را دركك كند» جه اين افكار 


-)١(‏ ر. ككث: ابن عبد الشكور در مسلم الثّبوت: 7/ 768 حاشيه المستصفى و رسائل سيد مرتضى: 217/7 اين بحث را بهطور مفصل 
خواهيد ديد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١77‏ 

در لفظ و عبارت آمده باشد يا منظور و ملحوظ شده باشد. افزون بر همه اينها در تاريخ تشريع اسلامى همان مسئله ثابتقدم باشد و 


به اسباب نزول» ناسخ و منسوخ- اككر دارد- احاطه داشته باشد. و بالاخره لازم است كه در روح شريعت و هدف نهايى مورد نظرء از 
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خلال تطبيقات مطلب با زمان ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم و صحابه زرف نكر بوده و تعمّق نمايد. 

بنابراين» اجماع فراتر از آن است كه تلفيقى از نكرشهاى حساب نشده. ذاتى و بىهدف ويا نتيجه ابزارى تقليدى و يا اينكه 
برخاسته از روح منحرف و مغرضى باشد. به راستى كه اجماع در نظرء وحدتى راسخ و يقينى جلوه مى كند» يقينى كه حقيقت همه 
جيز را بر تمام نفوس نورانى فرض مىنمايد. 

ما بايد بدانيم كه جنان زمينههاى ذاتى نككرشهاى شخصى ما را جقدر از هم جدا مىسازد و ما غالبا مىفهميم كه تا جه اندازه اين 
استعدادهاى ذاتى براساس جدايى و اختلاف عمل مىكنند. از اينرو اككر در جنين استعدادهاى يراكنده. اتّفاق بيفتد كه هر فردى 
تلاش عقلى خود را مستقل از هر تأثير خارجى و به ييروى از روش خاصٌ انديشه خويش به كار ببندد؛ آنوقت است كه اين تلاش 
و كوشش كن يدهمان راحلا معي فشر كه تلاك و كر مقن شن ديكران نيز به همان منتهى شده اسث» أما حنية حيزي اثفاق تيقتاده 
استء مككر به خاطر اينكه اين حل مسئله از خلال تمام وجدانها با جنان وضوح و راستى كه هيج كدام خدشهبردار نيست» تبلور 
يافته است. )١١‏ 

بنابراين عصمت اجماعى كه موضوع بحث ماست»ء در حقيقت جيزى نيست كه منسوب به خود انديشمندان و همجنين به اين يا آن 
نض خاص باشدء تا اينكه درستى و صححت آن نص نيذيرفتنى نمايد. يا در تأويل و تفسيرش اختلاف صورت بذيرد. آرىء اين 
عصمت در مراجعه به تمام وسائل مطمئن قرآنى و آثار صحيح نبوى به دست مىآيد كه بررسى شدهاند. و تمام احكامى كه 


انديشمندانء بنا مى نهند» بر آن استوار است. 


-)١(‏ كويا نويسنده» روح جمعى را معصوم مىداند و احتمال هيج خطا و اشتباهى را در قول جمع متخصّصان نمىدهد, درحالى كه 
انسانها با همه تخضّ صها خطاكارند و نمونههاى تاريخى آن هم بسيار است! لذا شيعه اجماعى را حيّجت مىداند كه با وجود تمام 
شرايط مورد نظر نويسنده» شامل قول معصوم و كاشف از رأى او باشدء اكرنه جمع هزاران صفر» عدد صحيح نمى شود- م. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: *؟١‏ 


د- قياس: 


از زمانى كه مكتب ظاهريه يا تفسيريه به ضرورت اكتفاى بر سر منبع يبيشين: (كتاب» سنّتء اجماع) معتقد شدند» مذاهب ديكر به 
استناد رفتارى كه صحابه بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم داشتند و بنا به رأى و نظر اكثر تابعين به منبع و مصدر جهارم و آخرين 
مصدرى معتقد شدند كه بر آن نام قياس )١‏ اطلاق شده است. 

يا لازم است كه معتقد شويم اين نظريه (يعنى يذيرش قياس) باعث مى شود كه اين نوع از قانونكذارى صفت استقلال عقلى را از 
دست بدهد؟ قبلا كذشت ت كه ما اين عمل را نسبت به حكم اجماع و نسبت به سنت نبوى رد كرديم. 

هركر! زيرا اين نوع استدلال به مقتضاى تعريف آنء وجود حالتى را فرض م ىكند كه ما بر آن حالت قياس مى كنيم و حالت جديد 
الود يساس ار راح سا ا ير ا با بيك لاجد ور ار بجت او باج كر لايزوان 
علاوه بر اين طبيعت مشتركك بين دو حالت يا علت تشريع .وا يبان م ىكند: 010 و يا مشتمل بر علث 0 اسك و مظور از علق همان 
سببى انيت كه يه ختاطر ان بعالت اول نه وجود آمذه است. 

بنابراين» ه ركاه اين طبيعت مشترك در نصّ قرآن و سنّت تعبين شده باشد و يا اجماع آن را يذيرفته كه علت وجود حكم مورد 
اصلى استء ديكر هيج جاى اشكالى- حتّى از سوى مكتب ظاهريّه- نمىماند كه همين طبيعت مشترك را دليل؛ بلكه شرط قطعى و 
كافى براى حكمى بدانيم كه قبلا صادر شده است و نيز از اينروء هرجا كه اين علت موجود باشدء اشكالى در تعميم اين حكم و 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفمحه ٠١‏ از نزحب 


امنا در آن حالتى كه استخراج آن علت يا علاقه سببتت» جز با كوشش دقيقى- كموبيش- در 


-)١(‏ درصدد بحث اصولى نيستيم تا حقيقت قياس بر ما روشن شود بلكه درصدد تحقيق كتاب «دستور الأخلاق» هستيم. از اينرو 
خواننده كرامى را به برخى از منابع ارجاع مىدهيم تا با حقيقت قياس و تعريف و حتجيت آن و موافقان و مخالفان آشنا شود. 

به اصول فقه شيخ محمّد رضا مظفَّر: /١‏ 18؛ اصول فقه مقارن سيّد محمّد تقى حكيم؛ ص ١0*؛‏ مبحث ينجم؛ المحصول رازى؛ ص 
8» مراجعه كنيد. [اجمالا قياس فقهى همان تمثيل منطقى است كه از نظر علماى منطق ارزش برهانى نداردء زيرا به دليل مشابهت» 
مثلا- عصاره ميوه با آب» حكم ياك كنندكَى آب را در مورد عصاره ميوه سرايت دادن به هيج وجه يذيرفته نيست و برخلا.اف 
نصوص است- م.] 

(؟)دقاس علكه 

(*)- قياس مشابهت. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: *؟١‏ 

مسئله مورد نظر امكانيذير نيست»ء آيا دراين حالت لا-زم است كه اين علّت را كه بازده نتايجى استء از جمله مقتضيات روح 
شريعتى بدانيم كه از سوى خداوند نازل شده است؟ 

به عقيده ما ياسخ به اين يرسش بايد مراحل مختلفى داشته باشد» ولى سكوت مكتب ظاهريّه از ياسخ به اين سؤال» حدّ اقل مانعى 
نسبت به كاربرد نارواى برخى از فقها از آزادى عقلى به شمار نمىرود. 

و برعكس آنء مذهب مالكى در جهت آزادسازى عقل و به استناد نمونههايى از وقايع دوران مسلمانان صدر اسلام» به جيزى معتقد 
شده است كه بسى دورتر از آن جيزى است كه فقها كفتهاند. 

بنابراين؛ امام مالكك با اين نوع برهان قياسى موافق استء البنّه نه به استناد تنها نض محدود كه راه حل مسئله مشخصى را كه همانند 
مسئله مورد نظر استء راه حل به حساب مى آوردء بلكه اين كار را به استناد روشهاى فراكيرى مىداند كه در موارد بىشمارى 
شريعت به آنها تمشكك جسته است كه كمترين يا بيشترين شباهت را با يكديكر داشتهاند و ما اكنون درصدد بيان آن امور و هم آن 
جيزى كه در مجموع. منشأ اين كونه تفكر شده» نيستيم كه مى كويد: 

همانا اين نوع خير هدف جوهرى و ذاتى شريعت است كه با تمام وسائل ممكن براى تحقّق آن تلاش مى كند. 

بنابراين» حالت جديد جز وسيله ديكرى كه بايد جهت تحمّق اين خير نوعى- كه مالكك آن را مصلحت مرسله مىنامد- و در 
صورت لزوم نقش خود را ايفا مى نمايد» براى ما مطرح نمى كند. )١١‏ 

به لطئف اين اصلء اين فقيه (مالك) توانسته است تعدادى از مشكلات اخلاقى و شرعى را با رويكردى بسيار اصولى حل كند» 


هرجند با نصوص شرعى برخورد داشته باشد! ١؟»)‏ 


-)١(‏ جنانكه قبلا-از خواننده نسبت به معرّفى كامل قياس مورد نظر آقايان عذرخواهى كرديم, در اينجا نيز خواننده كرامى را به 
جند كتاب ارجاع مىدهيم: المنخول غزالى» ص 588!؛ ارشاد الفحول» ص 88؛ الاحكام آمدى: 48/7؟؟ الا-صول العامه للفقه 
المقاوق فى 31 

(كاخبراق :اين موود همال ذيل زا خاطرشاق م ىكم : آنا ون تك وواست كه«سربازاة خوه را كه:وضمن يه اسارت كرقه اسقه 


هدف قرار دهيم و يشت سر آنها خود را ينهان كنيم تا دشمن ما را هدف قرار ندهد و سرزمين ما را اشغال نكند؟ يا اين كه برعكس» 
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لازم است كه به خاطر رعايت نصٌّ صريح قرآنى كه ما راز ريختن خون افراد بى كناه نهى مى كندء از هدف قرار دادن- 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 06> 


- آنها خوددارى كنيم؟ خداوند مىفرمايد: «وّلا تَقتُلُوا النفس الى عد حم مَ الله إن بالْحَقَّ ذلِكم وَصَاكُمْ به للك تَعْقُِونَ»- انعام/ 0 
«دست به خون بيكناهان نيالايبد و نفوسى را كه خداوند محترم شمرده لعي و الهى اجازه قتل 
آنها داده شده باشد.») 
امام مالكك ترجيحا به اين يرسش ياسخ مىدهد كه آنجه ضررش كمتر است بايد انجام دهيم و براى اين ياسخش جنين استدلال 
مى كند كه اكر ما به احترام اين تعداد اندكك سربازهايمان كه دشمن آنها را سير قرار داده استء اككر كارى نكنيم, بقبّه سياه كه 
اكثريّت قاطع سياهيانند» در معرض نابودى قرار مى كيرندء وانككهى اسيرانمان» سرانجام يس از اين عمل نجات يبدا مى كنند. و 
ترديدى نيست كه شريعت اسلام همواره نجات جامعه و مصلحت مشتركك آنان را بر زندكى افراد و مصالح دنيوى ايشان مقدّم 
مىدارد. وى سخن خود را با اين عبارت يايان مى برد: «ما با احتياط خود نسبت به افرادمان نبايستى جنكك را متوقف كنيم, بلكه بايد 
آن راادامه دهيم» هرجند كه صدماتى به آنها برسد). 
مثال ديكر با ماهّت فقهى: آيا قاضى حق دارد كه دستور دهد منّهم به دزدى را بازداشت كنند» بدون اينكه بر ضدّ او دليل مادّى يا 
شهادت و يا اعترافى داشته باشد» درحالىكه با اين شرايط» او كناهى ندارد؟ در صورتى كه نص شرعى- همانطورى كه مىدانيم- 
از ضرر زدن به جان يا مال و يا آبروى مردم را تا وقتى كه حرامى را حلال نشمردهاند» اجازه نداده است. 
در صحيح مسلم: ؟/ 21987 حديث 41828 سنن ترمذى: 5/ 780 حديث 41977 سنن كبراى بيهقى: #/ 097 حديث ١١7178‏ و8/ 
9 تفسير قرطبى: 1417/٠١‏ و 498/18 كشن الخفاء: 1/ 188 حديث 419917 مسند شهاب: /١‏ 2178 حديث 411/8 حاشيه ابن قيم: 
475٠١ /‏ مسند احمد: /١‏ الال حديث 411/17 جامع العلوم و الحكم: /١‏ 97و 78؛ شعب الايمان: 

3١/0‏ حديث 6298٠‏ الفردوس بمأثور الخطاب: / 2588 حديث 5/97؛ فتح البارى: /٠١‏ 87ع؛ شرح سئن ابن ماجه: 

١‏ 0, حديث 18128؛ فيض القدير: ©/ 85 و 41١/8‏ سبل السلام: ©/ 01948 مده است: «خونء مال و ناموس هر مسلمانى بر مسلمان 
ديككر حرام است)» ودر صحيح بخارى: 1/١‏ حديثء 21 وا ص اله حديث 4٠١0‏ تفسير قرطبى: 7/ 35١‏ و 181/8 و ١٠181//1؛‏ 
صحيح مسلم: 889/7 و 75/ 41708 صحيح ابن حبان: 9/ 588؛ المستدركك على الصّحيحين: /١‏ 455 سنن ترمذى: 5/ 258١‏ حديث 
89 وص "97 حديث 41918 مجمع الرّوائد: /١‏ 19 و / 10؛ آمده است: «خونء مال و عرض شما بر شما حرام است). 

جا ا سمحي 1 وت لسار اليس اس م لك ا ا ا 
اينكه در برابر جشم شاهدان مرتكب جرم شود و يا اينكه در حال ارتكاب جرم دستكير شود بيشتر جرمها به اين دلايل بدون 
مجازات مىماند. بنابراين؛ از طرفى بهخوبى مىدانيم كه شريعت عنايت زيادى به برقرارى نظام اجتماعى و حفظ آن دارد و از سويى 
مى خواهد به هر وسيله ممكن براى هر فردى اين امتئيت باشد كه حقوق خود را بر ملكيتش ايفا نمايد» به اين ترتيب ناكزيريم كه به 
روشهاى اجرايى كمزحمتتر متوسّل شويم؛ كه منّهم در برابر آن تسليم باشدء نه آنكه به هر وسيله او را نسبت به كارى كه انجام 
نداده» وادار به اعتراف كنيم و به دور از هر جنبه صبحت» جه آنكه از روى اجبار اعتراف كرده است»- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١728‏ 

علاوه برا ين اكر ما در زمينههاى مختلف تفكر تشريعى اسلام تعقق كنيمء مى بينيم» آن حقيقت معيّنى كه همواره ثابت استء و هيج 
ا ا ل ا 


بايد همه مردم از آن به نحوى - از نزديكك يا دور- حكم خدا را استخراج كنند و آن حكمى است كه در درجه اول بهطور مستقيم 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. اع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ٠١‏ از امب 


قرآن آن را مسجل و قطعى مى كند و يس از آن حديث مىآيد تا توضيح و تعريف كند. 

هر كاه در نص قرآن يا سنّت نيامده باشد» قياس از روح و مفهوم عميق قرآن و سنّت آن را كشف مى كندء ودر نهايت نوبت نقش 
اجماع به منظور دريافت اين حكم از محتواى قرآن و حديث فرامىرسد. 

بنابراين خداى سبحان تنها قانونكذار و صاحب شريعت است و ديكران جز مجريان امر او بهطور مستقيم يا غير مستقيم نيستند. 

جز اينكه ما هنوز با زرفترين ريشههاى الزام اخلااقى در قرآن از نزديكك آشنا نشدهايمء بنابراين تاكنون ما كارى نكردهايم جز 
اينكه قانون اخلاقى فطرى را به نوعى از قانون الهى بازكردانيم كه در وجود ذات عقل انسانى نهفته است. قبلا كذشت كه ما به 
نارسايى اين نور جزئى (يعنى نور عقل) از ايجاد يكك قانونى كه همزمان تمام صفات حتّدرى» كمال و شمول را داشته باشدء اشاره 
كرديم. همانطورى كه بر ضرورت تمسكك به منبع ديكرى به خاطر فراهم آمدن اين اوصاف سدكانه نيز اشاره نموديم و آن منبعى 
است كه مى تواند راه مردم را به بهترين صورت به وسيله آموزش مثبت مشخصى روشن سازدء هرجند داراى طبيعت آسمانى باشد. 
اين قدرتى كه بايد داراى علم مطلق» و نور ابدى باشد» ممكن نيست جيز ديككرى جز وجود كامل باشد. )١١‏ 


سرانجام به آنجا رسيديم كه مى خواهيم تمام منابع مثبت اين شرع مقدّس را به يكك منبع 


- بلكه به اين اميد كه متهم را وادار سازيم تا مارا به دليل روشنى برساند .... شايان ذكر است كه اين مكتب معتقد است كه اين 
قبيل احكام مشروع نيستء مككر به اين شرط كه در ابتدا و يبش از هر جيز دليلى بر ضدّ متهم به دست آمده باشد. 

(6.. ا"'عالاء م323 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١71/‏ 

بازكردانيم و تمام اوامر را به يك امر- ظاهر يا باطن- كه همان امر خدا باشد. محدود سازيم. 

علاوه براينكه قرآن كريم اين امر الهى را سلطداى مطلق معرفى نمى كند كه خودكفا باشد تا در نظر ما يايه قدرتى واجب و قطعى 
باشدء بلكه از جمله موارد عبررتانككيز دراين باره آن است كه- برعكس - متوبجه باشيم عنايت برترى را كه غالب اوقات اين كتاب 
عهدهدار استء آنجا كه هر حكمى را در اين شريعت با مجوّز آن قرين نموده وهر تعليمى از تعاليم خود را با ارزشهاى اخلاقى كه 
اساس آن محسوب مىشود. ارتباط مىدهد. از جمله موقعى كه از ما مىخواهد از خودىها هر نوع برابرى را براى صلح بيذيريم» 
حتّى اكراين برابرى موافق ما هم نباشد؛ دعوت خود را به وسيله آن حكمت تأييد م ىكند: «وَ الصّلح حَيْرًا 0١١‏ و آنجا كه از ما 
مى خواهد, بيمانه را كامل و وزن را با ترازوى درست بسنجيم, در دنبال اينها مىفرمايد: «ذلك حَيِنُ 7. 

براى اين كه قرآن قانون شرم و حيايى را مطرح كند كه از مردان مىخواهد تا جشمانشان را بيوشانند و شهواتشان را حفظ كنندء 
من ونيم يعنين لفسير م تمابد + وذاك أزكن لهه«#اوايس از انكه يوسا ةتسور م دعد انا يكن ال دون حك علت آذارا 
جستجو كنيم؛ مىفرمايد: «أنْ تُصِيِبُوا قَوْماً ِجَهالَةِ فَتُصْبِحُوا عَلى ما فَعَلتُمْ نادِمِينَ © 

همجنين دستورى را مىبينيم كه از ما مى خواهد قرض و طلب خود را با مدّت يرداخت آن بنويسيم, و اين امر و حكم را با اين 
عبارت تفسير و تبيين مى كند: «ذلكم اط عِنْدَ اللّه وَأَموَمُ للشياكة و اذل أ تتابُوا». «ه) 

بارى اين مقدار از نمونههاى اوامر خصوصى ما را كفايت مى كند كه با راه و روش قرآن آشنا شويم, كه ما را به جستن ارزشهاى 
روحى و كيفتيت توجيه آن به عنوان يكك صفت عمومى وامىدارد. علاوه بر اين اوامرء خداى تعالى مىفرمايد: اقل لا يَسْتّوى الْحَبِيثٌ 
َ الطَيِبُ و َو 


()ع اشياء (ع) أيه : (بههر حال» صلح كردن بهتر است). 
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(؟)- اسراء )١/(‏ آيه 0": «جرا كه اين كار به سود شماست). 

()- نور (5) آيه :٠‏ «اين براى آنها ياكيزهتر است). 

(©)- حجرات (64) آيه #: «مبادا (در صورت عمل بدون تحقيق) به كروهى از روى نادانى آسيب برسانيد» واز كرده خود يشيمان 
شويد.) 

(0)- بقره (؟) آيه 187: «اين در نزد خحدا به عدالت نرديككتر و براى شهادت مستقيمتر و براى جلو كيرى از شكك و ترديد بهتر 
است). 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١78‏ 

جيك كدر الْحَبِيث) »١«‏ و مى فرمايد: 7 لباسٌ التَقُوى ذلك يد 279 و مى فرمايد: «ومَنْ يوت دكا تلك قث ) كثيراً زوين 
همجنين خداوند ما را با مبدأ اصلى و اساسىاى آشنا م ىكند كه تمام قوانين الهى از آن صادر شده استء لذا در ادامه سخن 
مى فرمايد: «إنَّ الل لا يَأمُْ بالْمَحْسْاء» «©» و مى كويد: «إنَّ الله يَأمُم بالْعَدْلٍ وَ الْإخسان» ده 

به راستى آنجه را كه ما معتقديم آخرين حلقه از سلسله منابع استء و حال آنكه آخرين بودن آن به اثبات نرسيده است! بنابراين 
عقل الهى در اين زمينه قوىتر و بسى استوارتر از عقل انسانى است. اين عقل نمىخواهد كه آن را دستآويز حكم كرفته و نخستين 
مبدأ اول الزام اخلا.قى قرار دهد, بلكه ناكزير در حركت خود به معيار ديكرى تمشكك مى جويد وما را به جوهر ذات واجب و به 
كيفئِت عمل و به ارزش ذاتى يكك عمل ارجاع مى دهد. 

بنابراين امر الهى در نظر ما بر تطبيق آن با اين حقيقت موضوعى تجويز مىشود. و با اين تطابق بر يذيرش ما استيلا مىيابد 
همانطورى كه سيطره اخلاقى خود را براين يذيرش استوار مى كرداند. 

اما تنها نقيصهاى كه به نظر مى رسد اين است كه طبيعت و ماهيّت عميقى كه جوهر عدل و حقيقت خير را فراهم مى آوردء براى ما 
جندان مشخص نيست كه بتوانيم هميشه و هرجا بيدا شد» آن را تشخيص دهيم» و موقعتت آن همانند تمام ماهيّات است كه آن را 
در حال كمال خود نمىبينيم» بلكه به لطف آن بخشى از نورى كه در امتداد و توانايىاش محدود استء و با روشنايى اندكى كه از 
فطرتمان كمكك مى كيريم» لحظداى آن را احساس مى كنيم. 

دراين صورت جز يكك نور محض و نامحدود وجود ندارد و همان است كه مى تواند بهطور كامل و با اطمينان تمام با اين جوهر 


(عقل انسانى) ضميمه شودء از اينرو حق افراد باايمان 


-)١(‏ مائده (0) آيه :٠٠١‏ «بككو! اى بيامبر هيج كاه ناياكك و ياكك يكسان نخواهد بود اكرجه فزونى ناياك و كثرت آلوددها تو را به 
شكفتى فروبرد.) 

(؟)- اعراف (7) آيه 18: «لباس يرهيز كارى و تقوا از آن بهتر است). 

(9)- بقره (؟) آيه 124: «و هركس كه به او دانش داده شده» خير فراوانى نيز داده شده است.) 

(ع)- اعراف (07) آيه 18: «خداوند هركز به كارهاى زشت فرمان نمىدهد). 

(0)- نحل )١18(‏ آيه :4٠‏ «خداوند به عدل و احسان فرمان مىدهد). 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١79‏ 

است كه از عقل الهى وسيله هدايت اخلاقى كاملى را بككيرند و دراين صورت است كه منبع حقيقى براى الزام اخلاقى در تفكر 
ارزنده نهفته و ينهان است كه همان عقلائت عقل و آخرين مرجع براى حسٌ اخلاقى مى باشد. 


"- ويزكىهاى تكليف اخلاقى 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لطاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ١١١‏ از نامي 


اشاره 


هر قانون ماذّى» يا اجتماعىء يا منطقى و جز اينها بهطور قطع درباره تمام افرادى كه آن را قبول دارند به يكك نحو و روش حكم 

مى كندء جنانكه فردى تنها در شرايط مختلف حكم واحدى مى كندء اككر جنين نباشد هركز آن قانون» قانون نخواهد بود؛ يعنى 

قاعدهاى همككانى و يايدار نمى شود. 

قانون قطعى و لا-زم» هرجند داراى طبيعت كاملا فردى باشدء باز هم از اين طبيعت مشترككء يعنى فراكيرى و قطعيّت خالى نيست. 

تبلور طبيعت همكانى بودن در قانون اخلاقى قرآن كريم: بدون ترديد به روشنى مشاهده مىشوده الب نه از آن جهت كه مجموع 

مقرّرات آن تنها و بهطور كلى متوسجه تمام انسانها مىشود و خداوند آن را مقرّر فرموده است: فيا آنه القانن إلى وقول الله ليكم 

ه0117 تدس قرمايك؛ الور كم بدو عن 21 «7»» و فرموده است: اليكو العالمية كديرأ لله 

وأآذ كام بي كه طناى اوري وعداني تجدل ع انود يلك كن اعلا ريق اعد اعر كا نويا فعوباتي اراك ادو لازم 

است كه ل ا ايد حيس مشي اختوان قحس حرداو يا ءانؤيكران نظن دهد: )ا مون انام 
نمؤن أَنْفُمكن فردة ؛ الو ليث بَآخَذِيه إن أن تفيضوا فيه ) ١ه)‏ للقطففة: * الَِينَ إذَا اكتانوا عَلَى النّاسِ يد كَؤفو + و إذا 


0 أو وَزَنُوهُمْ يُخِْرُونَ) «*1 و جه اين تطبيق نسبت به خويشاوندان باشد و يا بر بيكانكان؛ بر 


(01)- اعراف (7) آيه 188: ابككُو اى مردم! من فرستاده خدا به سوى همه شمايم.» 

(5)- انعام (2) آيه 19: «شما و تمام كسانى را كه سخنان من (در طول تاريخ و يهنه زمين و در تمام نقاط) به كوش آنها مىرسدء از 

مخالفت امر خدا به وسيله آن بترسانم.» 

()- فرقان )١0(‏ آيه ١:١‏ (قرآن را بر بندداش نازل كرد) تا بيمودهنده جهانيان باشد.» 

(6)- بقره (؟) آيه 5©: «آيا مردم را به نيكى دعوت مى كنيد ولى خود را فراموش مىنماييد.» 

(0)- بقره (7) آيه /781: «... درحالى كه خود شما حاضر نيستيد آنها را بيذيريد» مككر از روى اغماض و كراهت!» 

(8)- مطفُفين (87) آيات -١‏ *: «واى بر كمفروشانء آنان كه وقتى براى خود بيمانه م ىكنندء حق خود را بهطور كامل مى كيرندء 

امّا- 

آيين اخلاق در قرآن: ض: ١‏ 

اكد تاقد ا ايياسهانة: «كونُوا قَوَامِينَ بِالْقِمْطٍ شُّهَداء لله ه ولو على أَنمُسِكع أو الْوالديْنِوَالفينَ إن يكن عي غَيكَا أو ققيراً». 0١١‏ و 

جه بيرون از جماعت باشد و يا داخل آن: «ذلك بِأَنَّهُمْ قانُوا ليس عَلَينا فى الْأمئِينَ ييل و يَُولُونَ علَى الل لذب وَ مُمْ يَعَلمُونٌ» يلى 
مَنْ أؤفى بِعَفْدِ وَ انق قن الله بْحِبٌ الْمتَقِينَ» «5)» بر دوستان باشد يا دشمنان: ولاق فكو كناد قوم على أن تقدلى | اقدلوا فو 

أَقْوَتُ لِلتّفُوى «. 

بلكه حتّى در حالتى كه نص و عبارت تشريع به لفظ عام و فراكير نمى باشد و حتّى اكر به مناسبت موقعتّت فردى نازل شده باشدء باز 

هم از جهت مب دأ قابلت براى همككانى بودن را دارد» به اين معنا كه ممكن است بر تمام حالات مشابه و همسان دلالت كندء از اين 

قبيل است سخن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم كه فرمود: «من با زنان مصافحه نمى كنم» در حقيقت هر كفته من به صد زن 

هم جون كفتارم به يكك زن است.» (؟) 

جمهور علماى عامّه بر اين عقيدهاند كه حكم واحد درباره يكك فرد بر همكان تطبيق شدنى استء در صورتى كه قياس به حدّى 

روشن باشد كه نزديكى و يكسانى را تداعى كند. به اين معنا 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإ أماع3حات. الاللالانا صفحه ١١١‏ از امب 


- هنككامى كه مى خواهند براى ديككران ييمانه يا وزن كنند» كم مى كذارند!). 

(1)- نساء (©) آيه 18: «كاملا به عدالت قيام كنيد و فقط به خاطر خدا شهادت بحق دهيد» اكرجه به زيان شخص شما يا يدر و 
مادر و يا نزديكان باشدء ثروتمند يا فقير باشند.) 

(؟)- آل عمران (7) آيات ه- 8/: «اين به خاطر آن است كه آنها مى كويند ما در برابر امَتِين (غير اهل كتاب) مسئول نيستيم. آنان 
به خدا دروغ مى بندند» درحالىكه مىدانند. آرى كسى كه به ييمان خود وفا كند و يرهيزكارى ييشه نمايد (خدا او را دوست دارد 
زيرا) خداوند يرهيزكاران را دوست مىدارد.» 

(9)- مائده (0) آيه 6 «نبايد كينهدها و عداوتهاى قومى و تصفيه حسابهاى شخصى مانع از اجراى عدالت و موجب تجاوز به 
حقوق ديكران كردد زيرا عدالت از همه اينها بالاتر استء از خدا بترسيد» زيرا خداوند از تمام اعمال شما كاه است.) 

(ع)- موطاء مالكك: 7/ 447, حديث 1778 و در روايتى آمده است: «همانند كفتهام به يكك زن است)». 

ر. كك: تفسير قرطبى: 78/ 4/4 رسائل محقّق كركى: /١‏ “4117 تفسير ابن كثير: / 7"!؛ صحيح ابن حتبان: 8١7/٠١‏ حديث 0017؟؛ 
مؤاوة الطمعا ق: /١‏ ع حديث 15 مجمع الزّوائد: ©/ 8؛ سئن كبرى بيهقى: 4158/8 سنن دار قطنى: */ 188 حديث 15 و 418 سنن 
كبرى: ©/ 45178 حديث ©80!؛ سنن أبن ماجه: ؟/ 489: حديث ©4787 المصئّف عبد الوزاق: 2/ ل حديث 4487١‏ مسئد احمد: 6/ 
اذل حديث 87 7/0؛ المعجم الكبير: 7/ 18# حديث 1١8؛‏ الفردوس بمأثور الخطاب: 

.181 حديث‎ 6 /١ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١*١‏ 

مادامى كه هر دو حالت جز در صفات فردى اختلاف نداشته باشند» سخت نككرفتن و سهل انككارى در آن حكم امكانيذير خواهد 
بود (به اين ترتيب كه صرفا اختلاف در افراد» يا در زمان و يا در مكان باشد). 

مخالفان قياس افرادى نظير ابن حزمء يرخاشكرانه بر آن حمله بردهاند» درحالىكه فراكير بودن حكم را تأييد مى كنند و با تمام توان 
از آن دفاع مىنمايند» به اين لحاظ كه نتيجه قطعى قياس شمول رسالت يبامبر صلى الله عليه و آله و سم و تساوى همكان در برابر 
شريعت است. البنّه مبدأ استدلال به وسيله قياس در يكجا مورد اختلا.ف فقهاى مسلمان استء جنانكه ديديم؛ آنجا كه صفت 
مشتركك بين دو حالت نامحسوس باشد و استنباط حكم نياز مبرمى به كار انداختن عقل به روشى كموبيش هوشيارانه داشته باشدء 
اله ايخ خالت جزى است و كمتريق برخوردق با اضل كلى ثدارة, 

آرى» شمول يكك واجب اخلاقى به اين معنا نيست كه صرفا تمام افراد را فراكيرد» بلكه تطبيق آن را بر شرايط مختلفى كه ممكن 
است در يكك فرد معن به وجود آيده نيز در بى دارد» واين نوع از شمول همان است كه در اصطلاح» ضرورت مطلقه 
(10© 61556©7© 7 0503الاع) مى كويند. به زودى خواهيم ديد كه اين وصف بهطور دقيق صلاحيت حادق بر لكر واندي ران 
را ندارد» زيرا واجب- بهطورى كه قرآن كريم معيّن م ىكند- بر كسى واجب نمىشود. مككر اينكه انجام آن شدنى باشدء ولى 
ضرورى است به اين معنا كه شايسته نيست كه در برابر حالات مختلف ذاتى ما و در مقابل مصالح شخصى ما انعطاف يذير باشد. 

از آثار دودلى يا بيمارى قلبى است- همان كونه كه قرآن براى ما بيان مى كند ا ا ا ل 
موري 8 جر مودي بنارا حرو لي لماع ان انرود يان و ادر از ار وار ارو اسلييجة ١و‏ إذا دُعُوا إِلَى الل وَ رَسُولِهِ لب 
بتَهُْ إذا يق مِنهُمْ مُعْرضونَء إن يكن لَهُم الح يوا إل مُذِْنِينَ» أ فى لوبهم مض أم ازتابوا م يَحاقُونَ نا يجبت اله َيِه و 
وله جل أوليك هم الطالارة: * إنّما كان قَوْلَ الْمُؤْمِنِينَ إذا دوا إِلَى اللِّ وَوَسُولِهِ ليخكم بَينهُمْ أن يَقُونُوا سَِغنا و أَطْغناء 0ق 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. اع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه "!1 از امب 


-)١(‏ نور (8؟) آيات 88- :8١‏ دو هنككامى كه از آنها دعوت شود كه به سوى نخدا و بيامبرش آيند تا در ميان آنها داورى كندء» 
كروهى از- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١١7‏ 

قرآن كريم» صرفا انفاق را كه به روش خوشى يا ناخوشى انجام مى كيرد كرامى نمىدارد» جنانكه مىفرمايد: «الِّينَ ُو فى 
الكذاء و العواي 183و "ننه شجاعت را كديا كرسدك :و شك و مض هبارؤة م كند» قم سقايل: «ذيك انه لا يْصِيهُع لمأ ولا 
نَصَبٌ ولا مَخْمَصَةٌ فى سَبِيلٍ الله ولا يطوق َؤطِاً يَغيظ الْكمّارَ ولا يَنالُونَ مِنْ عَدُوٌ لا إلا كيت لَهُمْ ب به عَمَلُ صَالِحٌ). 0 

و تنها اين امور يادشده نيست؛ بلكه در نهايت شدّت با اين بيماردلان منحرف برخورد مى كند كه جرا جنين حالاتى آنان را از انجام 
وظيقه بازفى ذارذ؟: ذو قالوا لذ تفقوا فى الكد قل قاد جَهَنَمَ أَسَدٌ عدا رم 

مكاس ك اشر البو يطو "ريسع ابح را زكتري وكريه. خداى سبحان در سخنانى به وضوح مىفرمايد: او ما 
كان لِمَؤْمِن ولا مُؤْمٍَِ إذا قَضَى الله وَوَسُولُهُ أ: ثرا أن يكون ليع الْخيرة من أمْرجِغ) «ظاء آيا ممكن :است براى بات ضرورثى كه بدان 
وسيله وعدا واجب كردد تعابيرى قوىتر از آنجه كذشتء بيدا كنيم؟ 


باوجود اين سزاوار نيست كه اين تعبير را در ذهنهايمان با دو كاربرد ديكر كلمه «ضرورت» 


- آنان روكردان مىشوند. ولى اككر حق داشته باشند (و داورى به سود آنان باشد)» با سرعت و تسليم به سوى او مىآيند. آيا در 
دلهاى آنها بيمارى است؟ (بيمارى نفاق) و يا به راستى در شكك و ترديدند؟ و يا اينكه به راستى مى ترسيدند كه خدا و رسولش به 
آنها ظلم و ستم كنند؟ بلكه در واقع خود آنها ستمكرند. تنها سخن مؤمنان» هنكامى كه به سوى خدا و رسولش دعوت شوند تا ميان 
آنان داورى كندء اين است كه مى كويند: شنيديم واطاعت كرديم.» 

(01- آل عمران (”) آيه *1: «آنها در همه حال انفاق مى كنند» جه موقعى كه در راحتى و وسعتند واجه زمانى كه در يريشانى و 
محروميتيك 

(5)- توبه (9) آيه :1٠١‏ «اين به خاطر آن است كه هيج كونه تشنكى به آنها نمىرسد و هيج رنج و خستكى بيدا نمىكنند و هيج 
كرسنكى در راه خدا دامن آنها را نمى كيرد و در هيج نقطه خطرناك و ميدان يرمخاطرهاى كه موجب خشم و ناراحتى كفار استء 
قرار نمى كيرند. و هيج ضربهاى از دشمن بر آنها وارد نمىشودء مكّر اينكه در ارتباط با آن» عمل صالحى براى آنها ثبت مىشودا. 
(مادتوية (ق)ء أيه الا رويد آنها كسد در اين كرما سوزاق تاسعان يه سوى هيدان ترد حركث كيد به آأنها يكر: اشن سووان 
دوزخ ازاين هم كرمتر و سوزانتر استء اكر بفهمند!». 

(©)- احزاب (32) أيه 8" «هيج مرد و زن باايمانى حق ندارد. هنكامى كه خدا و ييامبرش مطلبى را لازم بدانند» اختيارى از خود در 
برابر فرمان خدا داشته باشند.») 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠١*‏ 

اشتباه كنيم» جون ضرورت اخلااقى درعين حال با ضرورت مادى 7 31 ]© © 1556© 7 الا5أ0لاع») و ضرورت منطقى7 ( 
١010لا‏ ا3 مع 1556©7أع).: تفاوت دارد. 

بنابراين» قانون مادّى بر ييكر ما سنكينى مى كند و ما آن را با ناراحتى تحمّل مى كنيم» بدون اينكه بتوانيم آن را انكار نماييم و اما 
قانون اخلاقى- برعكس- آزادى اختيار را مقرّر مىذارة وما را مكلف م سازه. اما از نظر مادّى مجبورمان نمى كندء زيرا اوّلا: 
امكان مراعات يا مخالفت آن را به خود ما واكذار مى كند و (سرانجام نسبت به مقاومت در برابر آن ما را به خودمان وا مى كذارد)» 
واين است كه آن قاعده اصلى كه قرآن كريم از اعلا-ن آن غفلت ندارد» جه مربوط به يكك وظيفه ايمانى و يا به وظيفهاى از 
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وظايف عملى باشد. اكر ما يلى اين آيات را از قرآن كريم تلاوت كن: (وَ مَنْ تَوَلّى قَما أَرْسَلْناك عَلَتِهِمْ حفيظاً» ١1؛‏ دلا إكراة فى 
الدّين قَدْ تَيِنَ الرَشْدُ مِنَ الْعسَ) ١7)؟‏ المت عَلَتهِمْ بِمُصَيْطِرا "4 دأ فَأنتَ ذكرةُ الثامن عت يكونرا مُؤْمنِينَ) فلك إن ولو قَإِنّما عَلَيهِ ما 
حَمّلَ وَعَلَتِكُمْ ما حَمَُمْ وَإِنْ تُطِيعُوُ تَهْتَدُوا وَ ما عَلَى الوَسُولٍ إِنَا الْبلاع الْمَبِينٌ». «ه 

عنوان يكك ضرورت هستى نمى توان قبول كرد بلكه يكك ضرورت مثالى و آرمانى است. باوجود اين» نبايستى ما آن را با ضرورت 
منطقى اشتباه كنيم» جون ضرورت منطقى خودش را به عنوان امر مسلمى از مسلمات, بر عقل ما تحميل مى كند» و شخص نمى تواند 
آنجه را آشكارا ديده استء ناديده بككيرد» و الزام اخلاقى نيز خودش را بر اراده انسانى- به عنوان جيزى كه محمّق نشده است ولى 


-)١(‏ نساء (6) آيه :6١‏ «اكر كسانى سرييجى كنند و با دستورات تو به مخالفت برخيزند» مسئولتتى در برابر اعمال آنها ندارى و 
موظف نيستى كه به حكم اجبار آنها راااز هر خلا.فى بازدارى (وظيفه تو تبليغ رسالت و امر به معروف و نهى از منكر و راهنمايى 
افراد كمراه و بى خبر است.)). 

(0)- بقره (1) آيه 108: «در قبول دين هيج اكراهى نيست»ء (زيرا) راه درست از بيراهه آشكار شده است.» 

(*)- غاشيه (88) آيه 17: «تو سلطهكر بر آنان نيستى كه (ير ايمان) مجبورشان كنى.» 

(©)- يونس )3١(‏ آيه 44: «بااين حال آيا تو مى خواهى مردم را اكراه كنى كه ايمان بياورند؟). 

(0)- نور (75) آيه *8: «يس اكر سربيجى كنيد و رويككردان شويدء بيغمبر مسئول اعمال خويش است (و وظيفه خود را انجام داده 
است) و شما هم مسئول اعمال خويشيد. اما اكر از او اطاعت كنيد» هدايت خواهيد شد و (در هر حال) بر ييامبر جيزى جز ابلاغ 
أشكار» نيست.» 
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واين نتيجه رااز حكم براساس ارزشى بودنش مى كيرد ونه از روى حكم براساس واقعى بودنش. 

آرىء اينجنين سلطه امر واجب با همان طبيعت اصيل ويزهاى كه داردء خودنمايى مى كندء بنابراين هرجند اعضا و جوارح آدمى را 
مجبور نكرده است و ادراكات آدمى را به زور وادار نمىسازد. خويش را بر وجدان آدمى تحميل مىنمايد. (يعنى انسان الزام 
اخلاقى دارد). 

باهمه اينها كانت معتقد است كه مى تواند عمل غير اخلاقى (-|'[13]010111) را به آنجه مخالف منطق (60110503'1) و عمل 
غير عقلانى (-161717101]21111) استء بازكشت دهد. )١١‏ از سخنان اوست كه مى كويد: «هر اصل نادرست ممكن نيست به صورت 
قانونى فراكير درآيدء مككر اينكه در مفهوم ذات خود و يا در ارادهاى كه مى خواهد آن را تا مرتبه شمول برساندء به تناقض انجامد.) 
زفق 

بركسون در بعضى از مثالهايى كه فيلسوف آلمانى» كانت» براساس نظريه خويش بدانها استدلال جسته. به دقت نككريسته و اعلان 
كرده است كه او نمىتواند با نظر كانت موافق باشدء مكر به شرط آنكه معنا و مفهومى را از سخن وى دريافت كندء نه تنها در 
تعريف مادّى بسيطء بلكه به وسيله آنجه مشمول طبيعت الزامى آن و تمام شرايط اخلاقى كانت باشد. وى عقيده خود را جنين تفسير 
مى كند كه جهبسا از باب تناقض اتّفاق مىافتد كه مى بينيم كسى امانتى را به رسم وديعه قبول مىكندء با تعهد صريح يا ضمنى بر رد 
آن امانت» اما بعد آن را تملكك و تصاحب م ىكند. اين شخص درحالىكه جنين كارى را انجام مىدهدء ديكر آن وديعه؛ وديعه 


نيستث. «(7) 
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اما آيا واضح نيست كه نظريه كانت- حتّى با اين قيد- همواره متزلزل خواهد بود؟ بلكه مى كوييم: اين نظريّه» هرطور كه بخواهيم از 
نيروى جدل استفاده كنيم» باز هم اثباتشدنى نخواهد بود؛ توضيح اينكه وقتى تعهَّردى را كه ديروز كرفته شده. امروز ناديده 


مى كي رند» 


-)١(‏ با اين تعبير كه عمل غير اخلاقى هم غير منطقى و هم غير عقلانى است- (م). 

-)( 

1 بكاوم عأمضلع اعم لع اج ممع غأدم(الإدأوناء 0ع5 مزمعناءك, م 

بااين توضيح كه اصل نادرست قانون شمرده نمىشودء مككر وقتى كه ذاتش يا ارادهاى كه به انجام آن تعلق مى كيرد» تغيير كند و 
اين تناقض است- (ويراستار) 

-0( 

.2 .8ع70501, أع5 لعنالا 5م0لالعع5 0ع |3 الأم36اء عا لع اق نعاأوأه0ل, م 
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نتيجهاى كه به دست مى آيدء بين دو موضعكيرى متقابل» «تباين» ناميده مى شود» ولى تناقض 

( 3000ماع ) 

به معناى صحيح به هيج وجه نيستء «بنابراين به اين تعهّرد بايد ياى بند بودا. اين جريان قانون استء «ولى اين كه ياى بند نبوده)» اين 
جريانى است كه اتفاق افتاده است! جه دك ركونى داخلى در اين دو توضيح بيش آمده است؟ 

بنابراين» تا وقتى كه دو جهت تقابل از منبع اصلى صادر نمى شود و به خود منابع برنمى كردد و مادامى كه اثبات و نفى هر دو در 
يكك جيز با يكديكر ودر شرايط همسان واقع نشده باشد تناقض محسوب نمىشود. در اين مورد هر نوع تناقض منطقى غير ممكن 
استء مككر اينكه ما اصطلاح جديدى را اختراع كنيم! «بنابراين عقل از ما جيزى را مىطلبد»» آرى عقل از انجام دادن آن غفلت 
نمىورزد يس شعور و ادراكك يا آن را مى يذيرد و يا نمىيذيرداء دريغ! ... لكن قانون كانت همين است! 

شما اين كشمكش هميشكى را بين الككوى برتر و واقعتت؟ بين قانون اخلاقى و قانون فطرى مى بينيد و بهترين دليل بر تناقض نداشتن 
آنها اين است كه باهم كار مى كنند» با اين كه دو متناقض بهطور بديهى از جايككاه واقعيّت بهدورند. 

بنابراين» به جاى اعتقاد به تناقضء مى بينيم بعضى اشخاص كه معتقدند كه هر جيزى را بايد به نام خودش ناميدء آنها مى كويند: او 
يكك «تأخير و انصراف» يا «تزلزل و نكرانى» است. بنابراين نسبث به الكوى برتر يكك عقب ماند كى و تأخيرى اسث كه خود را از 
ورود به واقعيّت بازمىدارد» و از داخل شدن در آن خود را ممنوع مىبيند. و نسبت به وجدانهاى اخلاقى در جهت انتظار ارزشى را 
كه دارند» متزلزل و نكران است. 

نمى خواهيم كه با الفاظ بازى كنيم و هر نامى كه مىخواهند روى اين عمل بككذارند كه مثلا وديعه» ديكر وديعه شمرده نمى شود 
زيرا آنجه به ثبوت مىرسدء آن است كه خطاى اخلاقى در اين تبديل و جابجايى ساده؛ يوشيده نمىماند» بلكه كافى است كه يكى 
از عوامل اخلاقى وضع خود را تغيير دهدء (مثل اينكه مالكك از حق خود به نفع وديعهكيرنده صرف نظر كند) تا سزاوار ملامت و 
سورتين :لشواد. 

بس بايد دقّت كنيم؛ در مورد يكك بيشامدء نكوييم: انسانى با وجود التزام قولى و يس از يذيرشء به تكليف اخلا.قى خود عمل 
نكرده استء ولى در اصل جنين شخصى در حال نياز» خود 
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را وادار م ىكند تا وعده دروغى بدهدء حال ببينيم بهدطور دقيق جه اتّفاقى مىافتد كه ما اين اصل را به يكك قانون فراكير 
بازمى كردانيم؟ 

ترديدى نيست كه تا اين سطح بالا رفتن عملى كه از انسان سر مىزند و هر فردى بدان وسيله ديككران را فريب مىدهدء اين حادثه بر 
زيان كسى اتّفاق مىافتد و اين انسان به درستى كه نمىخواسته است او رافريب دهد, واز آن لحظه اتّفاق. تعارض يديد آمله و به 
جايكاه بالاى قانو ن كذارى انتقال يافته است. 

اما آيااين كشمكش در حقيقت تناقضى را در بى دارد كه او- خواسته يا ناخواسته- فريب مى خوره؟ البنّه ما معتقديم كه اين 
تعارض ظاهرى جز از ناديده كرفتن معناى لفظ «مى خواهد)» نشأت نككرفته كه يكك نقش دوكانه عملى (1]03]) و عاطفى 
(1]68]1]0]) را ايفا مىكند. 

بنابراين» واقعتت اين است كه اراده ما به معناى حقيقى كلمه» عبارت از قدرت تصميم كيرى است كه- همانطورى كه يكك فرد 
حريص خود را به مخاطره مىاندازد- تا توانمندى لازم را جهت برقرارى نظامى فراكير بيدا كند و در ادامه» شايستكى تأثي ركذارى 
در جيزى را داشته باشد كه ما در اصطلاح به آن وازه «اراده» اطلاق مى كنيم» و آن جيزى جز حسّاسيّت يا قدرت بر رغبت و تمايل 
ما نيست؛ بر اين اساس است كه قاضى «اراده مى كند» و مجازات تبهكار را عدالت به معناى عام مى بيند» هرجند او دوست ندارد كه 
خود عند الاقتضاء مجازات كننده باشد! 

برمىكرديم به مثال وعده دروغ تا بيرسيم كه جرا اين خوش بينى نسبت به ديكران تضمين كننده نيست و اينكه مردم را فريب 
مى دهند. دروغكوى زرنكك و هوشيار ادّعا مىكند كه مىتواند تمام وسايل دستكيرى افراد را از كار بيندازد واز شبكههاى آنها 
فرار كند بدون اينكه نيازمند به بيرون شدن از مبدأ دروغ باشد؟ 

ولى در ياسخ ما مى كويند: آيا ما موقعى كه به حرفهايى كه بين ما ردوبدل مى شودء اعتماد نداريم» در حقيقت زمينه را براى نايود 
ساختن تفكر حقيقت وعدهمان به وسيله مبدأ وعده دروغ فراهم نكردهايم؛ درحالىكه آنجه باعث امكان اطمينان به ديكران مى شود 
همان اعتماد است؟ ... به راستى كه كشف حيلداى كه بدان وسيله در يكك انديشه بهطور ينهانى افكار زيادى مى كّذرد. سهل و 
آسان استء و برغم همه اينهاء تفكر وعده به اين خاطر و يا در جوهر ذات و يا در وجودش متناقض نيست» و يا حتّى در امكان 
تأثي ركذارىاش روى بعضى متناقض نيستء تا 
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وقتى كه ميان مردم افراد فريب خورده بيدا مىشوندء بلكه تناقض در مورد اطمينان و يقين به نهايت و نتيجه آن تفكر بيدا مىشود و 
ما براين اساس بسى دور از هر نوع ضرورت منطقىايم. 

آنجه از نظر منطقى ضرورى كفته مى شود يكك حقيقت تحليلى ساكنى (001]8]5ا) را براى ما تجسشم مى كند و آن هم اتّحاد مورد 
تفكر اث نا ذاك غود ذرحال كه كعرووت العاقق به ارق دارات طعي تركنى نقد كك (0[1811/0نا6) ماشه ويه 
عنوان رابطهاى بين دو فرصت مختلف به حساب مىآيد» درحالى كه ضرورت منطقى شتاب يكك انديشه به سمت جايكاه اصلى آن 
است» جنانكه بوده است. البته معناى اين حرف بهطور مطلق آن نيست كه ضرورت اخلاقى در جوهر ذات» خود كفاستء تا اين كه 
در واقع به صورت انديشهاى كامل در نظر كانت يديد آيدء زيراكه مفهوم اخلاقى امكان ندارد تا در واقع ينهان باشدء مككر به وسيله 
تلاش فاعلى با اراده و آزادانديش» ولى اين ضرورت اخلاقى به وسيله همين فاعل- همجون يكك ارزش شايسته- تصوّرشدنى و 
تحقق يدير اسة؛ اراددائن رااوامى ذارد نا آن وا ابجاد كفد ويه بك سحو ضرورت اخلتقى يافشارى براساس بالاتريق الكو 
عملى است كه در وجود فعلى جايكاه حقيقى خود را مىطلبد. 


بااين طرز تفكر از ارزش عملى» فرصت ويز كى هاى عمومى مشتركك بين تمام قوانين را وا مى كذاريم, تا به وي كىهاى نوعى قانون 
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اخلافى بيردازيم. لق 


-)١(‏ به نظر مىرسد كه ميان نظريّه كانت در موضوع اخلاق با مؤلّف محترم كتاب سوء برداشتى يا خلط موضوعى بيش آمده باشدء 
زيرا ضرورت مادّىء با ضرورت اخلاقى و ضرورت منطقىء سه مقوله جداكانه هستند» تناقض در ضرورت اخلاقى با تناقض در 
مفهوم منطقى متفاوت است. اككر راست كفتن در مفهوم اخلااقى و در همه جا لازم و ضرورى باشدء جنانكه كانت معتقد است»ء 
دروغ كفتن هرجند از روى مصلحت واز باب ضرورت اجتماعى كفته شود, با راست كفتن اخلاقى متناقض است. به اعتقاد كانت» 
هيج مصلحتى ايجاب نمى كندء كه انسان دروغ بويد جه اكر به دليلى هرجند ضرورى و لازم و خطرزا ايجاب كند كه فردى 
دروغ بككُويدء قانون اخلاق را كه كلى و الزامى استء از كلتيّت و الزام ساقط م ىكندء ديكر اخلاقى نيست و با قانون اخلاق تناقض 
بيدا مىكندء زيرا قانون اخلاق بر اينكه جكونه «بايد» باشد (كلى و الزامآور)» استوار است و نه بر جكونه «هست» و يا جككونه اتفاق 
افتاده كه موضوع اجتماعى است. اين همان خلطى است كه ميان برداشت مؤلّف محترم از كلام كانت بيش آمده است. 

براى توضيح بيشتر عقيده كانت» مى كويم: كانت معتقد است كه تكليف به صورت (امر) به ما عرضه مى شود. اما امرى كه مى تواند 
بيانكر تكليف باشدء يكك امر مطلق و غير مشروط است,ء در مقابل امرهايى كه مقتد و مشروط هستند.- 
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كانت به لطف زرف نكرىاشء تفاوت زيادى را يافته است كه اساسا قاعده اخلاقى را از تمام قواعد ديكر عملى جدا مى سازد. اين 
تفاوت در انديشه ارسطويى در «هدف» و «وسيله)» نهفته است؛ يعنى تفاوت بين آن جيزى است كه يا به خاطر «خود او) به سمت و 


سويى مىشتابيم و يا به خاطر «جيز ديكر». به راستى كه اين انديشه جالبى استء و همين طرز تفكر است كه كانت 


- بااين شرح كه ما سه قسم امر به ازاء سه قسم خوبى داريم» كاهى عملى خوب است براى رسيدن به هدفىء به تعبير ديكر اين 
عمل خوب وسيله رسيدن به فلان غرض استه بنابراين امر به آن عمل فقط براى رسيدن به آن هدف مطلوب است,. مثلا؛ اين جمله 
را در نظر بككيريد: «اكر بخواهيد زبانى را بياموزيد, بايد وسائلى را فراهم كنيد). 

در اين صورت, امر به تهّه وسائل براى خود آن وسائل مطلوبيتى ندارد» بلكه مطلويبت آن متفرّع بر مطلوبيت آموختن همان زبان 
استء اما ممكن است كسى اصلا نخواسته باشد آن زبان را بياموزد» در نتيجه امر به مقدّمات آن نيز بىمعناست. اين قسم امر را 
كانت امر شرطى ترديدى يا امر مهارت مى نامد. آرى» در صورت 1 موختن زبانىء امر به تهيّه وسائل ضرورت دارد. 

فلاسفه اسلامى اين نوع ضرورت را «ضرورت با قياس» مى نامند. 

قسم دوم: امرى است كه براى رسيدن به هدفى استء اما هدف مورد نظر جيزى نيست كه كسى بتواند از آن رويكردان باشد. 

مثلا هر انسانى سعادت خود را مىخواهد و براى رسيدن به سعادت بايد اعمالى را انجام دهد, در اين مورد؛ انجام عمل خاصٌء براى 
رسيدن به سعادت است. همجون آموختن زبان نيست كه كسى بككويد به آن كارى ندارم؛ بلكه سعادت هدفى است كه همكان آن 
را طالب و خواهانند» يس امر به انجام عملى كه به هدف رسيدن به سعادت باشد» ضرورتى است كه اين هم ضرورت بالقياسى 
استء اما نه ضرورت بالقياس كه بتوان تركك كرد. كانت به اين نوع» امر شرطى تأكيدى مى كويد. 

قسم سوّم: امرى است كه وسيله براى هيج هدف و غايتى نيستء ذاتا نيكو است و هيج ارتباطى با نتايجى كه بر آن مترتّب مى شود 
ندارد و جنان عمل را ترسيم مى كند كه داراى ضرورتى عينى و ذاتى است. بدين جهت. قابل تصوّر است كه اراده انسانى از اوامر 
مشروط سرباز زند (يعنىء انجام ندهد»» اما هيج ارادهاى نمى تواند از قطعيّت و اطلاق امر مطلق خود را برهاند» جه مشروط به جيزى 
نيستء بلكه خود را بدون هيج شرطى بر اراده تحميل مى كند, و به همين دليل است كه تنها امر مطلق مى تواند مبناى اخلاق باشد» و 
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متّصف به عنوان قانون كردد. تنها كسانى كه براى تحمّق جنين امرى اعمال خود را انجام مى دهندء اخلاقى است. كانت جنين امرى 
را ضرورى مى نامد. 

جنين امر مطلقى (قسم سوّم) فقط آنجا وجود دارد كه حيتت كليت در آن لحاظ شود, نكته اساسى در امر مطلق همان است كه 
كلى مى باشد. 

كانت مى كويد: بنابراين فقط يكك امر مطلق وجود دارد و آن اين است كه فقط بنابر قاعدهاى رفتار كن كه به موجب آن در همان 
حال بتوانى و بخواهى كه آن قاعده يكك قانون كلى شود؛ يعنى اكر به خاطر منافعى يا رفع خطرى مى خواهى دروغى بكويى» 
دوست داشته باشى كه دروغكويى يكك رفتار كلى شود جنانكه همكان دروغ بكويند, حتّى در حقٌّ تو كه اينكك ما يلى دروغ 
بكويى!- م. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١*9‏ 

ذربافته اسث نا حكونه براق بهروزيى حوب آن رابة كاز بندد وهمان جيزئ اسث كه ما به نويه خود- موقعى كه از ووش صورق 
كانت استخراج مى كرديم- به آن دست يافتيم. واقع مطلب اين استء آن كاه كه هنر زيستن با آنجه از قوانين مهارت و هوشمندى 
كه دربر دارد» نشاط و علاقهمندى ما را به صورت جدّى نمى طلبد» مكر براساس هدفى دوست داشتنى» زيرا قانون اخلاقى به تنهابى 
نشاط و علاقه را براى خود فرض مىنمايدء به اين معنا كه به موجب ارزش ذاتى كه دارد» باعث نشاط مى كردد؛ )١١‏ بنايراين امر 
واجب "١‏ را به تنهايى ممكن است «الزام» به معناى حقيقى ناميد. اما اوامر ديكر كه جيزى جز نصايح صرف نيستند وسايل را براى 
كسى كه مى خواهد به هدفى برسد» معرفى مى كند. 

ما بدطور موقت مسثله معرفت را كنار خواهيم كذاشت؛ با توججه به اينكه انسان همواره در جنين حالت تجرّدى مى تواند وظيفه خود 
را تصوّر نمايد. "١‏ 

اكنون نمى خواهيم از جنبه نككرش فاعل سخن بككوييم و بعدها نسبت به نظريّهاى كه از اين اخلاص نمونه در نيت انسان يكك واجب 
قطعى مى سازدء انتقاد خواهيم كرد. 05 ولى ما تنها نظريّه كانت را از آن جهت تأيبد مى كنيم كه تمام ارزش نتيجه؛ نسبت به انديشه 
واجب و لازم بودن بيكانه استء جون قانون اخلاقى به خودى خود به خاطر هر نوع ارزش خارجى كه مجوّز آن استء به هيج وجه 
مورد نياز نيست. «0) تنها جيزى كه سزاوار است و بلكه در مورد تأكيد سلطه قانون اخلاقى كفايت مى كند, آن است كه عمل را به 
عنوان اين كه امرى الزامى است و حسن ذاتى دارد- با قطعنظر از هر نتيجه خوب و يا بد- به ما ييشنهاد مىدهد. 

بنابراين» هركاه ما يكى از اين اعتبارات را جايكزين ديكرى نمايبم» نظام امور دك ركون مى شود و عمل ما يكك عمل مرتبط با اعمال 


اخلاقى به حساب نمى ايد. 2( 


(01)- قبلا توضيح داديم كه امر اخلاقى» خود مطلوب است. بدون توه به هدفى در وراى آن- (م). 

(0)- منظور مؤلف از امر واجبء, واجب شرعى است كه الزامآور است. وى امر اخلاقى را الزامآور نمىداند.- (م). 
(# ادهع لنت نظن كانت و]قرضية اعلاقى ويدوة يتعوانه دراي مو ذانقت زو). 

(؟)- ر. كك: همين كتاب» فصل جهارم؛ قسمت دوم. 

(0)- قانون اخلاقى كانت مشروط به جيزى نيست و ضامن اجراى خارجى هم ندارد- (و). 

()- به كفته كانت» مطابق تكليف است؛ انجام تكليف نيست- (و). 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١5١‏ 


جز اين كه اكر اين مطلب درست باشد كه بككوييم هر نوع تلاش و كوشش ممكن است عادلانه» سودمند و در زمانى يسنديده باشدء 
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در نتيجه بر قانونككذار منعى نخواهد بود كه عوامل و اسباب مجوّز نظام خود را جند برابر كند. باوجود اين او در اين حال ه ركز به 
قش اخعاكقى سنده تحواهد كرده يلكة به ابن تقش جيزهاى ديكرى خواهد افزود كها با آن تعارضئ تداشعه باشد. هر مر با 
مهارتى بايد به اين روش رو آورد تا تأثي ركذارى آموزش خود را تضمين نمايد» و همجنان عوامل و اسباب اين نسبت را- هرجه به 
تريث وآموزاق مربوط باشد- ختواهد افزوده اقا درصورق كذدابة حش اخلائقى تاحدودى محقق كردد. به ايخ ترب كه 
بوتدريج ياكيزهتر شود. در نهايت خودكفا خواهد شد و با اين روش تدريجى براى ما روشن مى كردد كه قرآن در مسير تعليم 
اخلاقى خود حركت كرده است. )١(‏ 

به اين مطلب بايد اشاره كنيم كه نشانه مشخخص الزام اخلاقى از جنبه قانونكذارى همجنان تنكاتنكك در كنار آن» خود نشان ديكرى 
است كه به جنبه تطبيق ارتباط دارد. به عبارت ديكرء عمل اخلاقى هركز در يكك يديده مادّى» بىشعور ويا ببدون اراده و يا بدون 
قصد تحمّق بيدا نم ىكندء بنابراين در همان حالى كه قانونمندى به ماده عمل و جنبه اكتسابى خشكك آن بسنده مىكند» جنبه 
اخلاقى را نيز از واقعتت روح آن مىطلبد. بلكه ما- بدون اينكه در جدل مشهور بين فقها در اطراف ضرورت مطلقه راجع به اين كه 
شخص بايد وظيفه خويش را به خاطر وظيفه انجام دهد» موضع كيرى كنيم- يكك واقعتت غير قابل ترديدى را در اسلام مىبينيم و 
آن اين است كه قداست يكك وظيفه اقتضا مى كند كه دس تكم در لحظه عمل راجع به آن فكر كنيم و ناكزير ذهن ما بايد در آن 
لحظه وضعى داشته باشد كه در خلال عمل تنها از جنبه مادّى آن را تصوّر نكند, بلكه لازم است روى ماهت و طبيعت الزامى آن 
بوخصوصء سرمايه كذارى نمايد. 

آرى» بدون در نظر كرفتن اين حقيقت» بيشتر اعمال- مطابق نص قانون- جسد بىروح و امرى دنيوى بوده و ارزش اخلاقى نخواهد 
داشت. (؟) 

همجنين مىبينيم آنجه باعث امتياز قانون قطعى و الزامى استء آزادكى» عقلانى بودن و ارزش ذاتى آن است و كوشش و تلاش 


اخلاقى» طبيعتى روحى در ذات خود دارد. 


(١)-ر.‏ ككث: همين كتاب» فصل سومء بخش خاتمه. 

(0)-ر. كك: همين كتاب» فصل جهارم. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١5١‏ 

باااين همه» شايسته است دوباره به سراغ وي كىهاى قانون اخلاقى عمومى برويم كه با ساير قوانين و شرايع مشتركك است تا بتوانيم 
در شكل قرآنى خاصٌ خود آن را ارائه دهيم. البنّه ديديم كه قرآن به اين قانون به عنوان قانونى ضرورى و فراكير جكونه مى نكرد» 
و بايد بيفزايبم كه ييامد اين نظريه» آن نيست كه مطلقا هيج شرطى نداشته باشد. بنابراين (اكر شرايطى دارد»» اين شروط جيست؟ 
ما سه شرط از آن شروط را مىشناسيم: نخست, ناظر به طبيعت كلى انسان است و ديكرى ناظر به واقعّت زندكى مادّى و سوّمىء 


الف- امكان عمل: 


شايد بهتر باشد كه بكوييم» ما انديشه امكان مادّى براى عمل را هم جون شرط م ؤكدى مىدانيم كه در الزام اخلاقى بايد باشد. 
بنابراين وجدان عمومى تنها نيست كه به اين حقيقت بديهى اعتراف دارد و مىكويد: يرواز از شتران خواستنى نيستء ولى همين 
فطلب به غيته قز يسيارى اق لض قراتى اسده اسح مانقد اين آاباتك: دلا تكلث الله نفس إلا امنا تاه ارو لذ تكلفث تنسا إلا 


وَسْعَها) )"١‏ و (لا كلت الله فسا إلا وَسْعَها) «”» 
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شرايطى كه در آيه آخر نازل شده استء به ما در مورد محدود ساختن معناى اين امكان نايذيرى كمكك مى كند كه ب هكونهاى ظاهر 
مي قرم كرو جا الراامسار كان سك زيزا دو لبميس د اق سداق تحاف مى فر ماود وو إن ار انها فى اللرد كع ار لير 
يُحَاسِبِكم به الله «5» اصحاب بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم براين عقيدهاند كه اين آيه بر آنجه از افكار» تصميمات» تمايلات» 
خطورات و تخيلا.ت و نظاير اينها در باطن آدمى بيدا مىشود, قابل تطبيق استء با تمسّكك ايشان به شمول اين نص عام. از ابو 
هريره نقل شده است: وقتى كه اين آيه بر رسول خدا صَلَى الله عليه و آله و سلم 


(1)- طلاق (20) آيه !: «خداوند هيج كس را جز به اندازه توانايى كه به آنها داده استء» تكليف نمى كند.) 

(1)- انعام () آيه ؟18؛ مؤمنون (2)71 آيه 27: «هيج كس را جز به اندازه توانايى تكليف نمى كنيم.) 

(9)- بقره (؟) آيه 188: «خداوند هيج كس را جز به اندازه توانايىاش تكليف نمى كند.) 

(6)- همان سوره. آيه 188: «اكر آنجه را در دل داريد» آ[شكار سازيد و يا ينهان كنيد خداوند شما را مطابق آن محاسبه مى كند.» 
آيين اخلاق در قرآن» ص: ١7”‏ 

نازل شد: ال ما فى السّماواتٍ و ما فى الْأَرْض و إِنْ تبِدُوا ما فى أَنْفُسِكُمْ و كخثوة العايييكه ب الله واه بر اصبباب رسو عدا سان 
الله عليه و آله و سلم كران آمدء خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم آمدند» روى زانو نشستند و كفتئد: يا رسول اللّه! ما 
مكلف به اعمالى از نماز. روزه» جهاد و صدقه (زكات) شديم و حال اين آيه را خداوند فروفرستاده استء درحالىكه ما بر اينها 
توانايى نداريم» رسول خحدا صلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: شما مى خواهيد همان حرفى را بزنيد كه اهل كتاب بيش از شما 
كفتند: شنيديمء ارا نافرمانى كرديم؟ ... بلكه بكويبد «س نا و أَطعْنا غَفْرانَك رَبّنا وَ ليك الْمَصديرُ» «01. اينجا بود كه آن عبارت 
تفسيرى و بيانكر نازل شد كه اندكى بيش از اين ذكر كرديم تا به ايشان بكويد: «تكليفى متوجه انسان نمىشود؛ مككر در حدود 
وسايل و امكانات»» و اين جنين دريافتند مواردى كه نفس آدمى در برابر ارادءاش تسليم نيستء واقعّت ندارد و ممكن نيست در آن 
احوال عدم امكان موضوع مباشر تكليف باشد تا جه رسد به وسوسههاء غرايز» شهوات و اميال فطرى. 

از اينرو تمام اوامرى كه با حبّ و بغض و يا ترس و آرزو ارتباط دارند؛ از نظر شارحان تفسير عقلى شده. علاوه بر اين كه اين اوامر 
آمدهاند تا عمل قبلى را استوار سازند كه اين حالات از آن نشأت كرفته ويا عمل همراه و يا عمل بعدى راء ولى امكان ندارد كه از 
نوع عمل غير ارادى باشند. 

همجنين مى يابيم عشق الهى كه ذاتا يكك حالت عاطفى و غير ارادى استء مى توان به وسيله يكك عمل ارادى به دست آورد» يعنى با 
نكرش در رحمت بىيايان الهى و تذكر فضل برورد كار كه همواره شامل حال ما مىشود؛ با اين توضيح كه در فطرت مردم محتبت 
كسى كه به آنها نيكى كند» سرشته شده. و به اين معناى غير مستقيم حبّ الهى در اين حديث مورد امر قرار كرفته است كه فرمود: 


«خدا را دوست بداريد كه شما را از نعمتهايش برخوردار نمود.» «7") و همجنين 


-)١(‏ همان سورهء آيه 188: «آنجه در آسمان و زمين استء از آن خداست. (به همين دليل) اكر آنجه را در دل داريد» آشكار 
سازيد يا ينهان كنيد» خداوند شما را مطابق آن محاسبه مى كند). 

(5)- همان سورهء آيه 186: «ما شنيديم (و فهميديم) واطاعت كرديم. يروردكارا! (انتظار) 1مرزش تو را (داريم) وبا كشت (همه 
ما) به سوى توست.» 

در كتاب مسندء بقيه حديث آمده استء مستخرج از صحيح مسلم: /١‏ 219 حديث 4178 معتصر المختصر: /١‏ 181؛ مسند احمد: /١‏ 


ج 9109# تفسير طبرىء 491/8 زاد المسيرء ابن جوزى: /١‏ 98؟؛ تفسير ابن كثير: /١‏ 60 لباب النقول سيوطى» ص 04 حديث 
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85؛ فتح القدير- شوكانى: خا 

(0)-در. كك: سنن ترمذى: 8/ 059 حديث /1/1؛ شعب الايمان: ؟/ 017١‏ حديث 111/8 و نيز سيوطى در جامع الصُغير: -079/١‏ 
آيين اخلاق در قرآن» ص: ١8*‏ 

ممكن است محبّت خويشاوندان امرى حتمى باشدء به خاطر شباهتهاى نسبى كه با مورد محبت الهى دارد وو يا به خاطر ارزش 
تصرّفات عملى د ديكرى كه ب بيشتر انجام مى كيرد و اينها جيزهايى است كه نمونههاى خوبى از آن را در فرموده ماسر فلي اللشعله 
و آله وسلم مىبينيم كه مىفرمايد: «با يعكديكر دست دهيد كه آن كينه را از بين ببرد؛ به يكديكر هديه دهيد تا يكديكر را دوست 
بداريد» درحالى كه كدورتها از ميان رفته است). )١١‏ با مشاهده اين موارد امر ديكرى براى ما نيز روشن مى كردد و آن اين عبارت 
اميت كسكين قغو !1ن بيشتر اشاره به آثار اين خصلت عاطفى دارد تا اشاره به اسباب و عوامل آن» مىخواهد بككُويد كه در اين 
صورت ميان نفس خود و لغزيدن در نتايج خشم تجاوزكر جاى خالى نككذاريد و در برابر حركاتى كه جهت فاسد را مىييمايد. 


مقاومت كنيد و هيج نوع توجيهى را نيذيريد. "3١‏ 


- حديث 47575 سير اعلام التّبلاء: 4/ 887؛ كنز العمّال: 940/١7‏ حديث 5618١‏ الدّر المنثور: 2/ ؛ ميزان الاعتدال: 

؟/ 7"ع؛ المستدركك على الصحيحين: / 18٠‏ امالى طوسى: ص 277/8 حديث 4879 امالى صدوق: ص *662؛ الأربعين البلدائيه ابن 
عساكر» ص 229؛ بشاره المصطفى: ص 8١٠؟؛‏ تهذيب الكمال: /١0‏ 85؛ فضائل الصٌحابه احمد بن حنبل: 

"/ علىة. حديث 1907؛ حلية الاولياء: 7 ١١5؛‏ الطرّائف ابن طاووس: ص 184؛ بحار الانوار مرحوم مجلسى: /١7‏ 215 حديث 78. 
(1)- ر. كك: موظأ مالكك: 408/7 حديث 41817 نككارنده افزوده است: «الغل عنكم» يعنى: كينه را از شما ببرد جنانكه در لسان 
العرب: /1١١‏ 278, آمده است؛ ممكن است معناى تصافحوا از صفح و يا از مصافحه باشد. (مترجم عربى) 

المهذبٌ ابن برّاجٍ: 4948/7 تفسير قرطبى: 9/ 788 و 8١1/١2"؛‏ الفردوس بمأثور الخطاب: ؟/ لاا حديث 77177؛ التتمهيد ابن عبد البرّ: 
0١‏ ؟1١؛‏ فيض القدير: / ١/ا؟؛‏ كشف الخفاء: /١‏ 8 حديث 488 وص 087 حديث 77١٠؛‏ سئن كبراى بيهقى: #/ 2189 حديث 
؛ مسند ابى يعلى: /١١‏ 9 حديث 9158؛ مسند شهاب: 24١/١‏ حديث /اهع؛ جامع العلوم و الحكم: /١‏ #7" الأدب المفرد: /١‏ 
حديث 048؛ مكارم الأخلاق: 03٠٠١ /١‏ حديث 482١‏ شرح زرقانى: 

ع/ ع80؛ تحفةٌ الأحوذى: 77 188؛ تنوير الحوالككث: /١‏ 5١؟,‏ حديث /1211١؛‏ شرح سئن ابن ماجه: 21١ /١‏ حديث 19880. 

(1)- ر. كك: صحيح بخارى, 5/ /7751 حديث 2188 فقه الرضا ابن بابويه» ص: 205 صحيح ابن حيان: 28٠5/١١‏ حديث 4829٠‏ 
المستدركك على الصحيحين: "/ 0/١1‏ حديث 4801 سنن ترمذى: 6/ 2/1 حديث 4507١‏ مجمع الفائده: 

294" سئن كبراى بيهقى: 4٠١8/٠١‏ مجمع الزّوائد: 8/ 24 و !2١‏ المصّنف ابن ابى شيبه كوفى: // /ا8» حديث 787158. 

()- واقع مطلب اين است كه ما براى اين موضوع راه جارهاى يبدا كرديم كه در احاديث اشاره ذه اببعة مام سكن اللدعلية و 
آله و سلم به هركه در معرض اين خصلت تند (غضب) قرار مى كيرد توصيه فرموده است كه صورت و اعضاى بدن را با آب وضو 
شاداب كنك «ه ركاه- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ع١‏ 

بلكه خود اين عقيده ممكن است بر اين اساس مورد توه قرار كرفته باشد كه الزام نشأت كرفته از يكك امر واقعى است: تا وقتى كه 
انسان در برابر امر نايسند به روشنى مقاومت نكند, جارهاى جز اين كه اذعان كند و تسليم شود» ندارد. 

والاوووعييم وى تراد مي جراهد يدور متسيري ا زتها فويوك بإينادارا يكويدء همةارانة يكك سفارش منتهى مى كند 
وآن تلكرتون كزيل كرف و اندر مامت بالتخصيى الننك! اقل إِنّما أَعِظُكُمْ بواحِدَةٍ أن تَُومُوا ِل مَئْنى و قُرادى كُم تتفَكرُوا لق 
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يعنى به دور از تأثيريذيرى توده مردم. 

باوجود اين» تاريخ اسلامى شاهد جدالى بوده كه ييرامون اين مسئله بين اشاعره و معتزله در كرفته» و آن اين است: آيا خداى 
سبحان قادر است كه مردم را تكليف به كار محال و غير ممكن كندء تا جه رسد به كارى كه تابوتوان آن را ندارند؟ 

عجيب آن است؛ در حالى معتزله را مشاهده مى كنيم كه اساسا رشته خرد را رها كرده و از عبارات نصّ دفاع مىكنند, اشاعره كه 
غالبا يرجم سرسختى را در دين برافراشتهاند (با اعتراف به اينكه بهترين تجسّم بخش آن نيستند) و آنها از عكس قضيه دفاع مى كنند 


و مقرّر مىدارند كه 


- كبن ا لاشها شمكين شد ابد وض مكبرة ا ن كن تير قرطي 1 01/0 تقسير ابن كير 8/1 لاسن ان نذاوؤة ع قعق 
حديث 87/ا؛ مسند احمد: 5/ 0578 حديث 18017؛ الآحاد و المثانى: ؟/ 68# حديث 1787؛ المعجم الكبير: 171//11» حديث 
“اع؛ جامع العلوم و الحكم: /١‏ 8؟١؛‏ شعب الايمان: 2/ 2٠١‏ حديث 6791/ الفردوس بمأثور الخطاب: 

018٠١ ١‏ حديث 21/1 و #/ 11 حديث 15"؛ فيض القدير: 7/ //ا"؛ تهذيب التّهذيب: 2188/7 حديث 08" و /7٠١‏ 8”. واراه جاره 
ديكرى نيز با تغيبر وضع مادّى دارد و آن اين است كه اككر شخص خشمكين ايستاده استء بنشيند: «ه ركاه فردى از شما خشمكين 
شدء اككر در حال ايستاده استء بايد بنشيند» اكأر خشم او رفت» جه بهتر و اكرنه به يهلو دراز كشد). ر. كك: تفسير قرطبى: 1/ /11؛ 
تفسير ابن كثير: /١‏ 4508 صحبح ابن حبان» 7١/1٠ه‏ حديث 06988؛ موارد الظمآن: /١‏ “مع حديث 1918؛ مجمع الزّوائد: 8/ 4/٠‏ 
سنن ابى داوود: ؟/ 79 حديث 87/ا5؛ مسند احمد: 8/ 2187 حديث 471188 مسند حميدى: 01/7 حديث 4/87 شعب الإيمان: 
ع/509” حديث 98785 تهذيب الكمال: 770/77 سبل السّ.لام: */ 187 و در اينجا فرصتى است براى مقايسه هريكك از اين 
روشهاى فنى روانى- عضوى با نظريه دكارت و مالبرانش كه ه ركدام از ايشان نظر خود را در مورد روش سيطره بر عواطف مطرح 
كردهاند: [ا'563] 0© 310 ا 55111 اعغ5 101554 (5] 

-)١(‏ سبا (ع”) آيه 2: «بككو: من تنها شما را به يكك جيز اندرز مىدهم. و آن اينكه براى خخدا قيام كنيد؛ دو نفر» دو نفر يا يكك 
نفرء يكك نفر» سيس انديشه كنيد.) 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١50‏ 

هم از نظر عقلى و هم از نظر شرعى خداى سبحان حق دارد كه ما را به اعمالى مكلف سازد كه در توان ما نيست و جيزى را كه 
قابل تحقّق نيستء حتّى اكر محال هم باشدء محمّق سازد. و علّت اين تغيبر موضع را به سهولت مىتوان كشف كرد در صورتى كه 
ما نقطه اختلاف را نسبت به هر مذهبى در جاى خودش قرار دهيم. 

معتزله معتقدند كه اين موضع كيرى در ارتباط با نظام عقلى محض استء و مى يندارند كه ارتباط با نور عقل به تنهايى رسيدن به 
برترين موجود و به قوانين اخلا.قى كه حاكم بر كارهاى اوست,ء ممكن مى سازد» جنانكه به قوانينى كه بر ما فرض و لازم استء نيز 
مى رسائك. 

علاوه براين» شرايع الهى قابل شناخت نيستء مكر اينكه مجموعداى از قواعد محدودى را از آنها استنباط كنند كه قدرت خداوند 
بر نقض آن قواعد تعلق نكيرد, با اينكه خداوند سبحانء ياكك و منزّهء حكيم و عادل است. 

دراين صورت آنان مقرّر مىدارند كه خداوند در ذات خود با اين صفات يكى نيستء بلكه ما او را بدين سان تصور مى كنيم» 
خداوند سبحان قادر بر انجام آن نيست و هم جايز نيست كه آن را انجام دهد. 

بااين رويكرد است كه قواعد ذيل از قول ايشان در جاى خودش آمده است: روا نيست كه خداى سبحان جيزى را بدون در نظر 


كرفتن هدف سودمندى نسبت به مخلوق بيافريند واين همان جيزى است كه (رعايت خير و صلاح) مى نامند» جنانكه مى كويند بر 
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خدا واجب است از ميان دو كار نيكك آن را كه بيشتر سودمند استء محمّق نمايد (رعايت اصلح). خداوند سبحان حق ندارد در 
اعمال ارادى ما دخالت كندء نه به خاطر اينكه واجب است و نه به خاطر ممنوع بودن آنهاء و در مقابل بايد نيروى ما را به اندازه 
لازم براى انجام نقيضين بيفزايد و آنكاه ما را به حال خود بككذارد تا از ميان آن دو آزادانه يكى را بر كزينيم؛ يس كسى كه مطيع 
بود» بر خدا واجب است تا او را ياداش دهد و هركه نافرمانى خدا را نموده و توبه نكند» بر خدا واجب است او را كيفر نمايد و 
اكرنه مرتكب ظلم شده است. 

جه اين كار مربوط به طبيعت وظايف ما نسبت به خدا ويا نسبت به خودمانء ويا نسبت به ديكران باشد, زيرا اين وظايف به يقين از 
طبيعت خير و شر نشأت مى كيرد و ما هم تقريبا نسبت به اين طبيعت» شناخت فطرى داريم. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١2‏ 

حتى اكر ما فرض كنيم كه خداى سبحان اراده خود را در كتابهايى كه فرستاده استء ابراز نكرده و اوامر خود را به ييامبران وحى 
ننموده بود» بدطور مسلم ما آنها را مىشناختيم؛ سيس به بيروى از آنها ملزم مىشديم» كتب آسمانى و بيامبران الهى هيج هدفى 
ندارند» بهجز اثبات نكر شهاى عقلى ما و برملا كردن آن. 

به خاطر مقاومت اين سخن برخاسته از غفلت و نسنجيده و اين انبوه اعتماد به عقل انسانى» اشاعره به مبارزه يكايكك افكار معتزله 
شتافتند تا به آنجا كه روح جدل و جدال آنها را احيانا به ارتكاب انحراف از عدالت و مخالفت با آنان واداشت. 

بنابراين اشاعره وقتى كه مىخواهند دلايل خود را در مقابل دلايل معتزله اقامه كنند» نخست به اين اكتفا مى كنند كه زمينه فلسفى 
ثابتى داشته باشند» جه آن خطر كمترى دارد؛ به اين معنا كه موضع منفى» در اين قبيل مشكلات اعتماد به حكم عقل را مردود 
مى شمارد. 

اما در جهت ايجابى آنها يكك اشتباه مباح و تحليلى عرضه كردهاند كه حكمت كمترى ندارد؛ درحالىكه يكك راه حل بنيادى و به 
حق قرآنى است و بين صفات مخالف را سازش مىدهدء بدون اينكه نسبت به يكى از آنها غفلت بورزد ويا اينكه در اعتماد و 
توججه به آن زيادهروى نمايد. 

آنا كرن از جنيه تحقيقت بد مااع ىآموؤ كه وإن الله شك ها يزي3» 01١‏ بنابراين آيا ممكن امت كه از اين عبارت جين دوياقك 
كنيم كه خداوند با استبداد مطلق حكم م ىكند؟ ... درحال ىكه قرآن از ديككرسو تأكيد مى كند و مىفرمايد: (وَ اللَهُ يَقْفِتَى بِالْحَقٌ»؟ 
لفق 

اأرقدابى سداق ازا يدش صيانتا كاه نادو ضوو تن سكن اتا قا كزين يقوس وت درك بد كربا ادا كاي اي 1 
أَشائ الادولن در هميق باس ترمايد رو عفري رقف كن نوين لودو البداة بكر ع ترمانة تنا بن الله عَدكم إن 
تكرام رامع ركاذ اللاشاكرا 


(1)- مائده (0) آيه :١‏ «خداوند هر حكمى را بخواهد صادر مى كند.») 

(؟)- غافر (60) آيه :7١‏ «خداوند به حق داورى مى كند.») 

()- اعراف (017) آيه 188: «عذاب و كيفرم را به هركس بخواهم (و مستحق ببينم) مىرسانم.» 
(6)- همان سوره. آيه 188: «امّا رحمت من همه جيز را دربر كرفته است.» 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١17/‏ 

عَليما). للق 


وا همق قيل اسك وان املكو ا كعدويه ابش عدوت قاذ اتيت كد عر كانت سات دارافدى #تيكار انع را قابود سائد: قل 
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َمَنْ تمتك مِنّ الله ْنَا إنْ أراد أن يؤتكك الْميديح ابْنّ مرْيم وَ أَمّهُ وَ مَنْ فى الْأُْض ججميعاً» 019 و يا نيز موقعى كه اعلاسن مى كند 
هيج جيزى در عالم هستى نمى تواند با آنجه از تكاليف دشوارى كه بر ما فرض و واجب كشته است و يا به آنجه از رويدادهاى 
قواكوع كير مس عام آيد حارج كندا كدت ترعايذه وو لو سا الله فكو 1.15 آناااين مطلب واضع ورزوشن نسي ع 
فعل مضارع با مفهوم زمان حال و به صورت شرطى مطلقء غير قابل تغيير است؟ ... بنابراين امكان دارد» تا ما تأكيد ورزيم كه هر كز 
جنين شيرق الفاق تم اده سون خداى سحان فرعودة اسك ٠‏ كت على تله القطهة :ب 

يس در اين صورت به جاى اينكه اشاعره روى قدرت كامله الهى تأكيد كنند كه جنين تأكيدى از نظر معتزله دور مانده استء و به 
جاى آنكه قدرت كامله را در برابر حكمت الهى قرار دهندء امنا معتزله خواستهاند آن را ابراز كنند» درمىيابيم كه اشاعره با انكيزه 
جانبدارى و تعضّب و كمبود تجربه نظرى و فكرىء تقريبا حكمت را به خاطر قدرت هدر دادهاند» آن هم بهكونهاى كه نسبت به 
حكمت جز به نام و ارزشمندى آنء اهمتتى قائل نشدهاند. 

بنابراين وقتى كارى را مى بينيم با تدبيرى استوار» بوطور كامل نظم يافته استء بهكونهاى كه هر بخشى در داخل مجموعه؛ وظيفهاى 
دارد؛ و يا موقعى كه مىبينيم يكك رويداد به نتايجى درست و نيكو انجاميده استء عادت بر اين است كه امور مختلف را به وسيله 
يكديكر تفسير مىكنيم واين رابطه را در مكان ويا در زمان» واين ضمانت متقابل اصولى و يا اين بىدربى آمدن تاريخى را بر 
يكك هدف مورد نظر حمل مى نماييم. 


-)١(‏ نساء (6) آيه :١1/‏ «خداوند جه نيازى به مجازات شما دارد» اكر شما شك ركذارى كنيد و ايمان بياوريد؟ خداوند هم از اعمال 
وثئات شما آكاه است و هم در برابر اعمال نيكك شما شاكر و ياداش دهنده است.) 

(1)- مائده (8) آيه 17: «بككو: اككر خدا بخواهد مسيح و مادرش مريم و تمام كسانى را كه در زمين زندكى مى كنند» هلاك كندء 
جه كسى مى تواند جلوى آن را بككيرد؟). 

(اشاره به اين كه مسيح و مادرش مانند همه افراد بشرهء انسانى بيش نبودند؛ به همين دليل نيستى در ذات ايشان راه دارد). 

(*)- بقره (؟) آيه 77: «خداوند اكر بخواهد مىتواند كار را بر شما سخت بككيرد و شما را به زحمت اندازد- م). 

(6)- انعام (©) آيه ؟١:‏ «اوست كه رحمت را بر عهده خويش قرار داده است). 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١58‏ 

اشاعره مى كويند: اين يكك تشبيه است! زيرا تفسيرى انسانى بر امر الهى صدق نمى كندء زيرا برحسب عقيده ايشان جايى براى فرض 
وجود هدفمندى نيستء و خداوند آنجه را مىخواهد, بدون در نظر كرفتن هدفى انجام مىدهد. از جمله عبارات اشاعره اين است 
كه: «خداوند هيج كارى را نه به خاطر جيزى و نه به وسيله جيزى, انجام مىدهدء بلكه تنها به وسيله اراده وىء آنها با يكديكر قرين 
مى كردند و يا ه ركدام را همراه ديكرى انجام مىدهد و نه به وسيله آن و نه به خاطر آنء زيراكه او آفريننده؛ و مالكك هر جيزى 
است.) )١١(‏ 

ما مىكوييم: بايد اينطور باشدء ولى آيا- بهرغم اين ارادهاى كه به يكث هدف مقدّد نبوده و جيزى در مقابل و موازات آن 
نمى باشد- اشاعره ناكزير به اعتراف بر اين مطلب نمىشوند كه ميدان اراده و هستى مقيّدتر از ميدان امكان و قدرت مطلقه است؟. 
دراين صورت هيج جيزى نمى تواند در برابر رويدادى كه خداوند ابداع مى كند و يا با مقتضيات عدالت و خير به جيزى امر مى كند» 
فاصله كود هرد كه متعلق قرت كنذا معدو يلابق ذو مووة لس2 :11 

اما درباره آنجه مربوط به حالتى مى شود كه ذهن ما را به خود مشغول مىسازد. مى تواند ما را راضى كندء به شرط آنكه اينان براى 
ما ثابت كنند كه خداى سبحان مردم را جز به اندازه توانشان مكلف نمى سازد و تكليف همين استء اكر اين امر هم به وسيله شرع 
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صورت نككيرد» دس تكم در واقع جنين بوده و به بيروى از عرف دائمى» تغييرنايذير است. 

البنّهِ بيشتر اشاعره اين مفهوم را در تعمّل دريافتهاندء «*) ولى برخى ديكر از اشاعره تا ديرزمان هواى نفس آنها را كرفتار مجادله 
كردء و آنان خود را به زحمت انداختند تا وسيله محكمى براى اثبات نظريّه تكليف به محال ذاتى» بيدا كنند» نه از آن جهت كه تنها 
حقّ قدرت الهى اين استء بلكه به لحاظ اينكه آن واقعيتى است كه باعث ايجاد فعل شده است. وانككهى اشاعره را مى بينيم كه در 
يكك اقدامى نمونه, ادّعا م ىكنند كه ايشان بر اين اساس نمونههاى مادّى در قرآن دارند, و اينكك اين شما و اين سخنان ارزشمند 
آأنها! 


(1)- ر. ككث: منهاج السَنّهُ النبؤيةٌ: /١‏ 7177١؛‏ سير اعلام التّبلاء: /١5‏ 188. 

()- ر. ككث: رسائل سيد مرتضى: 07/7"! اوائل المقالات شيخ مفيد» ص ١0”‏ اعتقادات شيخ مفيد» ص 19؛ الفصول المهمّهُ فى 
اصول الائمة؛ شيخ حر عاملى: ١40 /١‏ و 401 تفسير الميزان» علامه طباطبايى: /١7‏ 184. 

(9)- همان منابع. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١9‏ 

براى اين منظورء يكك نمونه حال برخى از كافران را مطرح كردهاند كه قرآن مجيد اعلان كرده است كه آنان به زودى در حال كفر 
مىميرندء از قبيل اين آيه: «سَيَضْلمى فوا ذاث لَهَية ١9‏ واين أآيه: فأظره سَهَرَ) البته به زودى جنين خواهد شدء هرجند كه 
بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم در راه هدايت ايشان نهايت تلاش و كوشش رابه خرج دهد: «سَواءٌ عَلَيِهمْ الوه أم لم 
تنْذِرْمُم) د" 

بنابراين» اين كروه از مردم نسبت به حقايقى كه از سوى خدا نازل شده استء با وجود كفر و انكار هميشكى شان تكليف كمترى 
نسبت به حقايق نازل از طرف خداوند ندارند» و حال اينكه آنها باوجود اين» كار محالى را انجام مى دهند: 

اولا: جون هر امرى از امورى را كه خداوند بر انجام نككرفتن آن علم دارد» ممكن نيست انجام بكيرد. 

ثانيا: جهبسا كه به اين وحى مخصوصى كه خداوند مقرّر مىدارد» هركز ايمان نخواهند آورد واين دو با يكديكر متناقض است»ء 
يس اينان داراى دو حالت ايمان و بىايمانى مى باشند. 

فخر الدّين رازى اين برهان دوكانه را مطرح مىكند و درباره آن اقوالى جند را م ىآورد» كويى كه كردنه سختى است كه 
عق ل كرايان ه ركز توان عبور از آن را ندارند. «©» 

علاوه براين» حتّى اكر اين مقدّمات را هم صادقانه فرض كنيم» در اين استدلال دو كانه جز ضروب قياس كاذب جيزى را نمى بينيم. 
آغاز استدلالها جيزى است كه از علم سابق الهى كمكك مى كيرند كه خود بر نوعى از خلط بين «ممكن» و «واقع) و نيز بين ١جوهرا‏ 
و «وجود) استوار استء زيرا معناى اينكه جيزى موجود نيست و يا هركز موجود نمىشود؛ اين نيست كه محال ذاتى مى باشد. 
بنابراين علم حق تعالى جوهر اشياء را تغيير نمىدهد تا جه رسد به وقوع آنهاء البنّهِ اين واقع را مسلّم مىسازد سبس از آن حكايت و 
تعبير مى نمايد» درحالىكه اكر هرجه را كه خدا مىداند موجود نيست محال باشدء به همين دليل يس بايد بككوييم هرجه را خدا 


مىداند كه موجود مىشود. ضرورتا بايد موجود 


-)١(‏ مسد )١١١(‏ آيه ”: «و به زودى وارد اتش شعلهور و يرلهيب مىشود.» 
(0)- مدّثر (ع7) آيه #: «به زودى او را وارد سقر (دوزخ) مى كنيم.» 
(9)- بقره (7) آيه 2: (آنها كه كافر شدند و در كفر و بىايمانى سخت و لجوجند».» براى آنها تفاوت نمى كند كه آنان را از عذاب 
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الهى بترسانى يا نترسانى؛ ايمان نخواهند آورد.» 

(6)- تفسير كبير» فخر رازى: /١‏ 188. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١0٠١‏ 

شودء )١١‏ بنابراين ديكر در عالم هستى براى تحمّق اراده الهى جه مى ماند؟ 

اما استدلال دوم اين دليل نيز براساس خلط منطقى بين دو نوع از قضايا استوار است؛ يكى قائم به ذات و ديكرى وابسته به غير است؛ 
ايمان و عدم ايمان دو قضيه متناقض استهء با اين فرض كه اين دو قضيه تمام شرايط و صفات مورد نظر را دارند. 21١‏ ولى ايمان 
فردى براينكه وى هركز ايمان نخواهد آوردء رويدادى واقعى است نسبت به كسى كه ايمان نمىآورد تا وقتى كه او اين احساس 
رادر خود دارد و با تجربه مستقيم و شخصى از آن آكاه است. 

وقتى كه تمام اهداف اشاعره در اين صحنه قرآنى نقش بر آب شده و باطل كرديدء مباحث خود را متوججه جيزهايى كردند كه 
ميدان بحث بيشترى داشته و بيشتر به عقل خالص تكيه دارد» و اينكك آنهايند كه مىخواهند براى ما دليل بياورند كه تكليف به 
محال بيش از آنكه در شريعت الهى قاعدهاى خصوصى باشدء از جهتى قاعدهاى عمومى است. 

مخالفان ايشان» يعنى معتزله در مقام دفاع از آزادى انسان» عمل انسان را بيش كشيده؛ مى كويند: هركس مى تواند قدرت و توان 
خود را بيازمايد؛ كارى را انجام دهد و يا خوددارى كرده و انجام ندهد. 

اشاعره بر اين كفته معتزله اعتراض نموده و كفتهاند: احتمالا-اين قدرت بيش از عمل بوده. درحالىكه قدرت فعلى همراه عمل 
استء 8*0 از آن جهت كه امكان ندارد اين قدرت بر ضدّين تأثي ركذار باشدء مككر در بى هم. 

ظابراين اكر قدرث به يكن اذ نيا مهل شه ذيكرى محال خواعد بوده البثّه فا وقتى كه اذلى ذو حال ععلق اسك بس كسي كه 
مخالف امر الهى است و تمام كوشش خود را در جهت خلاف آن صرف مى كندء او در اين حال قدرت بر طاعت ندارد؛ يعنى در 
حينى كه مشغول معصيت است. 

ولى با اين همه در همين لحظه او مكلف است كه تكليف واجب خود را انجام دهدء به اين ترتيب 


-)١(‏ يعنى اكر علم خدا دليل فعل و يا عدم فعل انسان باشدء براى اراده خدا جايى باقى نمى ماند (و). 

(؟)- دانشمندان منطق» در تناقض بين دو قضيه. مى كويند: بايد دو افتراق و هشت اتّحاد وجود داشته باشد» دو قضيه در كم و كيف 
متفاوت باشند و در: موضوعء محمولء زمان» مكان» شرطء اضافه» جزء و كل و قوٌه و فعل متّحد باشند و حتّى بعضى وحدت در 
مفعول؛ آلت و معدود را نيز براين هشت وحدت افزودهاند (م). 

(0)- اين نظريّهء نظير نظريه ب ركسون از آزادى است كه مبتنى بر نداشتن قدرت بر 1 كاهى از عمل و ديناميكى بودن ذات فاعل 
است؟ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١0١‏ 

تعدادى حالاءت استثنايى نادر اتّفاق مىافتد- به اين معنا كه موضوع تكليف در اين موارد غير قابل تحمّق مىشود- كه حدّ اقل 
مساوى با تعدادى حالات مساوى الطرفين م ى كردد. 

امَا كيست كه در اين كفتار» سفسطه و مغالطه خالصى را مشاهده نكند؟ 

واقع مطلب اين است كه هيج كس امكان ندارد در تفسير امرى كه متوبججه شخص عاصى استء جنين فكر كند كه در همان حالى كه 
نافرمانى و معصيت مى كند» جون تكليف دارد؛ بايد اطاعت هم بكند. در اين صورت معلوم شد كه هدف اشاعره ملزم كردن طرف 


مخالف بر خوددارى از مقاومت و براى تلاش خود جايكّزين اخلاقى جستن است! 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفحه +1 از امب 


بنايراين؛ اكر آنها اصرار دارند كه صفت محال را بر جنين عملى اطلاق نمايند» يس اين مسئله جيزى جز يكك مشكل بىارزش و 
بىاعتبار نخواهد بود واكر دو طرف مخالف درباره تعريف مسثله نظر موافقى ندارند» يس در خود وقايع و همجنين درباره مبدئى 
كه ما از آن دفاع مى كنيم, اتّفاقنظر كامل دارند. )١١‏ 


ب- عمل آسان: 


ما تا آنجا كه توانستيم در زمينه تكليف تمام آنجه را بدطور مستقيم يا غير مستقيم در توانمان بود بررسى كرديم؛ با اين همه اين 
بررسى را نبايد تنها منحصر به اخلاق اسلامى دانستء بلكه مىبايست آن را مشخصه مشتركك بين تمام مذاهب اخلاقى معتدل و 
معقول دانستء بهويزه در مكتبهاى اخلاقى كه تماما از وحى الهى سرجشمه كرفته استء از جهت بداهت اين مطلب كه عكس 
اين نوع اخلاق با عدالت و حكمت الهى ناساز كار است. مضمون نضِّى كه كذشت اين منظور را تأييد م ىكندء زيرا آن عبارت» 
براى ما اين شرط را با شدّتى كسترده؛ در واقع مطرح مى كند تا اين حق را به ما بدهد كه آن را جنين تفسير كنيم؛ بيانكر قانونى 
است كه ذات مقدّس خداوند خود را بر آن ملزم داشته و نسبت به همه مردم در تمام زمانها صادق است. 

اينكك نصوصى را تقديم مى كنيم كه بر نفى تمام محالاءت بهطور مطلق قابل صدق است و بر محالات مربوط به اخلاق اسلامى؛ 
بسنده نمى كند؛ بلكه همجنان تمام تكليفهايى را نفى 


(1)- ر. كث: تفسير الميزان علامه طباطبايى: 8/ ؟8- 0ه و: /٠١‏ 24" كه به تفصيل راجع به آزادى عمل انسان بحث كرده است. 
آيين اخلاق در قرآن» ص: ١07‏ 

مى كند كه آدمى برطبق عادت امكان تحمّل آنها را ندارد» همانطورى كه هر نوع مشقتى را كه ممكن است براى انسان طاقتفرسا 
تدم تفي ع كلاد نحي ١ك‏ جاور جدود طافت اوونهم بالثالة 

خداى سبحان مىفرمايد: بريد اله بكم ارو لا يريد بكم اْعَمر) )١١‏ وم ىكويد: ١‏ ما تمل عَلكمْ فى الدَّينِ منْ حرج 21١‏ و نيز 
مىفرمايد: يريد الله أن يُحَقْفَ عَنْكمْ 8*9 و مى كويد: ١و‏ ما أَرْسَلْنَاكٌ إِنَارَحْمَةٌ ِلْعالَمِينَ ١‏ ع 

دراين آيات تماما زمزمه نوينى را مىشنويم» زيرا علاسوه بر شرط اولء يعنى امكان» مىرساند كه جداى از زمان و مكان» خود 
حقيقتى ابدى است. ما در اينجا جز به كفتهدهاى مقتّدى برخورد نمى كنيم كه اين ويزكى دوم؛ يعنى «آسانى» را براى ما مطرح 
مى كند. به اين دليل واقعيتى تاريخى است و نصيب امتى شده است كه روى سخن با آنهاست؛ يعنى امّت اسلام. 

يس اكر به يقين مقصود اين نبود كه اين ويكى نوعا اسلامى استء دس تكم اين ييام را به ما مىداد كه منظور آن عموميّت نيست 
تا درصدد كفتن مطلبى همكانى باشد, بلكه اين» انديشهاى است كه بين تمام شرايع الهى مشتركك نيست. 

تعمصةاب عل شك سيكو ات المواعية ناك كر روك ها سيف مده اش النكارا ذو ايده كر اند اسق اك 
مىفرمايد: «رَّنَا وَ لا تَحْمِلْ عَلَِنا ضرا كما حَمَلْتهُ عَلَى الَّذِينَ مِنْ فَئلناا «8) يس معلوم مى شود كه بارى سنكين (إصر) در شريعت 
قبلى واجب بوده است. حال ببينيم در كدام يكك از اديان بوده و آن بار سنككين جه بوده است؟ 

اما راجع به نكته دوم» مفسران نمونههاى زيادى نقل كردهاند كه در اينجا فرصتى براى بررسى ارزش تاريخى آنها نيست. 


اما نكته اول؛ از عباراتى كه برخى به كار بردهاند» جنين استفاده مى شود كه جنين جيزى در 


-)١(‏ بقره (7)/ آيه 180: «خداوند راحتى شما را مىخواهد و زحمت شما را نمىخواهد). 
()- حج (؟5)/ آيه 8/: «او كار سنككين و شاقى در دين (اسلام) بر شما نككذارده است». 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. اع لإ أماع3حات. الالالالانا صفحه /ئ! از نامي 


(9)- نساء (©)/ يه 14: «خدا مى خواهد (با دستورهاى مربوط به ازدواج با كنيزان و مانند اينها) كار را بر شما سبكك كند.) 

(6)- انبياء /)75١(‏ آيه :٠١177‏ «ما تورا جز رحمت براى جهانيان نفرستاديم). 

(0)- بقره (؟) آيه 188: «يروردكارا! بار سنكين بر دوش ما قرار مده» آنجنانكه بر كسانى كه بيش از ما بودند (به كيفر كناهانشان 
وطغيانشان) قرار دادى). 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١07‏ 

تمام اديان بيشين بوده است. كه خود تفاوتى است بين آنها و شريعت محمدى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و بدسان امتيازى مكنون. 
بااين حالء وقتى به راهنمايىهاى قرآن تمسكك مىجوييمء اين اعتقاد را مىيابيم كه مى توانيم به اين دو يرسشء ياسخ قاطع و 
در كفتكوى ميان خداى سبحان و موسى عليه السّ.لام يس از رعد و برقى كه بيش آمد و هفتاد تن از بركزيد كان قوم موسى عليه 
ال.لام را در كوه سينا كرفت» 2١١‏ خود را در برابر آيهاى مىيابيم كه اككر آن را در كنار آيهاى قرار دهيم كه اندكى قبل ذكر 
كرديم» ارزش آن بيان را دركك خواهيم كرد؛ آنجا كه عين همان الفاظ را به كار برده است و مىفرمايد: «و رَحْمَتَى نيت كل 
شَنْءِ قَسأكتبها بِلَِّينَ يَتَُونَ و يُؤُْونَ الرّكاً و الِّينَ هُمْ بآباتنا يؤمُِونَ الِّينَ يتعُونَ الوّسُولَ الي ام اذى يَج دُوتَهُ مكتوبا عنْدَهُمْ 
فى التَوْراة وَ الإنجيل ,َأَمْرُهُمْ ببالْمغرُوفٍ وَيَنْهِاهُمْ عَن الْمُنكر وَيْحَلٌ لَهُمُ الَياتِ وَ بَحَرْمُ عَلَِهمُ الْحَبائْتٌ وَ يَضَحٌ عَنْهُمْ إطدِرَهُمْ و 
الْأَعْلالَ الى كانَث عَلَيهِم» «؟ بنابراين بنى اسرائيل و بيروان دين يهود در اين صورت ممكن است براى ما عبرتى باشند؛ عبرتى كه 
عبارت مذكور را توضيح مىدهد. ولى بايد ديد اهميّت اين توضيح جقدر است؟ ... آيا بر ما لازم است كه هر دو نصّ را بيذيريم؛ 
بر اين اساس كه ه ركدام بيانكر و معرّف ديكرى است؟ يا برعكس سير صعودى تاريخ را يذيرا باشيمء به اين دليل كه بككوييم نسبت 
به اديان قبلى عبرت است. 079 سيس سخن را به امتياز داشتن شريعت محمدى در اين نقطه به يايان ببريم؟ ما به دلايلى با فرض اخير 
موافق نيستيم 
-١‏ براى ما دشوار است كه دينى همجون دين ابراهيم عليه السِِّ.لام را با اين صفت توصيف كنيم؛ دينى كه از ديرزمانى» اسلام بدان 
انتتساب داده شده است و قرآن از وي كيهاى آن نشان بخشايند كَى را 


.":0/7 سير اعلام التّبلاء: 19/ 4794؛ سبل الهدى و الرٌشاد؛‎ 4,٠١ /٠١ ر. كث: تفسير ثعالبى» / 987 كامل ابن اثير:‎ -)0١( 

-)١(‏ اعراف (0/ آيات 188 و 101. «اما رحمت من همه جيز را دربر كرفته استء من به زودى رحمتم را براى (كسانى كه سه كار 
را انجام مىدهند) مى نويسم: آنها كه تقوا يبشه مى كنندء و آنها كه زكات مىيردازند و آنها كه به آيات ما ايمان مى آورند. كسانى 
مشمول اين رحمت مىشوند كه از فرستاده يروردكار ييروى كنند. (سبس براى اين فرستاده شش صفت علاوه بر مقام رسالت بيان 
كفدة او) ياي شداشقه ساببرق كددرين تاعراكده و الاساق فرده شنعيت بر خاسع سرون مكهاء القرع» بباميري كه 
صفات و علامات و دلايل حقاتت او را در (كتابهاى آسمانى بيشين) تورات و انجيل مشاهده مى كنند؛ به نيكىها و آنجه خرد آن 
را مىشناسد» دعوت مى كند و از بدىها نهى مىنمايد» طيبات و آنجه را طبع سليم مىيسندد, براى آنها حلال مىشمرد و آنجه 
تنف رآميز باشد بر آنها تحريم مىكندء بارها را از دوش آنها برمىدارد وغل و زنجيرهايى را كه بر دست و يا و كردنشان ستكينى 
مى كند» مى شكند.) 

(9)- حتى دين حضرت ابراهيم عليه السّلام- (و) 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١05‏ 

داقسته اشت: «و ما جَعلَ عَلَتِكمْ فى الدّين مِنْ حرج مله أبيكُمْ إبْراهيم) 1١‏ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 6! از نامي 


-١‏ سختىها و تلخىهايى را كه به كفته قرآنء بنى اسرائيل جشيدند (از قبيل مسئله روز شنبه و تحريم برخى طيبات و جيزهايى كه 
لح موي ارك واج رما ب جا لج سروك الى اليا الحر البالا بو كدو وار وي اباك 
عدايه انثا كردود كداكر ان كريم درايوياره فى ترمانة: إنّما جعِلَ السَعِتٌ عَلَى الَِّينَ احتلُْوا فيه؛ و نيز مى كويد: لظم من 
الَّذِينَ هادُوا ونا عَلِْهِْ طَيْباتِ أُحِلّتْ لَهُهْا »«” ودر جاى ديكر اب ل ع وري ساي امه 
تفصيل در اواخر سوره ششم قرآن (انعام)؛ بيان نموده و آن تفصيل را با عبارت «ذلكك عَرَيِناهُمْ به بَعْيِهِمْ) يايان برده است. 60 
شاران السا ارك عر ع نك الور ل ب وار اك اماي 
شالق اكمك كدطق كنم و انف امنيس علو اناكم مكلف قله بوه يكاتي 1ل قرا انام دهن زر ادل لكوي لذن 
خُرَّ عَلَتِكوْا «ذ 

*- ما نمى توانيم به آسانى بفهميم كه جككونه رحمت خدا از همان آغاز نظامى را برقرار كرد كه بر انسان بدشدت سختكيرى كند و 
اين مخلوق ضعيف را در تنككنا قرار دهد. تا آنجا كه زير بار سنكينى» ناله او برآيدء آنطورى كه كلمه «اصر» دلالت دارد؟ آيا 
ممكن است كه ما به ييروى از معتقداتمان تا حدودى از مشقت نسبى در يارهاى از فرايض كه انجام آنها واجب استء كفتكو كنيم» 
ويا اينكه از مقدار مشخصى از مشقت و زحمتى سخن بككوييم كه در برابر آزادى اوليه ويا آزادى اختيار از نظر مقدار امتدادش 
متفاوت است؟ .. 


بده رحالء سزاوار نيست كه ما دراين باره كه نياز به تحقيق و بررسى بيشتر دارد» سخن را به 


(01)- حج (57)/ آيه 8/؛ «او كار سنككين و شاقى در دين (اسلام) بر شما نككذارده است (از اين كذشته)» از آيبن يدرتان ابراهيم 
(ييروى كنيد)). 

(5)- نحل »)١8(‏ آيه :١176‏ «روز شنبه (براى يهود) فقط به عنوان يكك مجازات بود كه در آن هم اختلاف كردند.» 

(0)- نساء (8)/ ايه (به خاطر ظلم و ستمى كه يهود كردند و به خاطر بازداشتن مردم از راه خداء قسمتى از جيزهاى ياكك و 
ياكيزه را كه بر آنها حلال بودء تحريم كرديم.) 

(6)- انعام (2)/ آيه 15#: «اما به خاطر ظلم و ستمى كه مىكردندء از اين كونه جيزها كه يسندشان بود» محروم شدند.) 

(0)- آل عمران ()/ آيه :3١‏ تا يارهاى از جيزهايى كه (بر اثر ظلم و كناه) بر شما تحريم شده بود (مانند كوشت شتر و برخى از 
يرند كان و ماهىها و ...)» بر شما حلال كنم.) 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١00‏ 

درازا بكشانيم. بايد به نقطه آغاز بازكرديم؛ تا نمونههايى از برخى مظاهر سهولت عملى را ببينيم كه قرآن به اوامر خود اختصاص 
داده است. 

مظهر اول اين راز را مى كشايد كه قرآن كريم زيادهروى رادر تطبيق برخى اعمال تعتدى- مانند به يا داشتن نماز شب- بر ما 
واجب نكرده استء بلكه ما را بر ملتزم نبودن بر اين زيادهروى سفارش مى كند و از برخى ييامدهاى آن جشم يوشى مى نمايد. 
بديهى است كه وابرمت لامر لل وسرودر [ناورم هر بي فى فأموو برغ كلا بتي سسدفاف لاقت ران مارو رك 
قرآن بككذراند» جنانكه مىفرمايد: اقم الليلَ إِنَ قلِيلًا نضْفَهُ أو الْقَصْ مِنْهُ قَليًا. أوْ زد عَلَيِهِ و َمل الَْوَآنَ تَوْتِيلًاا 1١‏ و براساس راهنمايى 
بامدو جلي للاطهارو اللاو سم برعي ال اصيداك باق طاورت “ردم بردتي كن الجاباوة كندل كزدند, زويدالى كما دن اخير 
همين سوره؛ درسى را مىخوانيم كه روى سخنش با اين كروه از نماز شبخوان استء نظر آنان را به اين نكته جلب مى كند كه 


آنها نمى توانند بر اين روال در شرايط معينىء مانند بيمارى» مسافرت و جهاد ادامه دهند. سيس به ايشان دستور مىدهد كه 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاعلا أماع3حات. الاللالانا صفحه 189 از لامب 


شبزندهدارى ايشان به اندازهاى باشد كه براى حالشان مناسب است: 

«قَافَرَوًا ما كد منْة) لفق 

اين روحيه زيادهروى در تعبد» نزد برخى از صحابه در مدينه بيدا شد كه به كمتر از آن مقدار كذشته راضى نمىشدند, بدان لحاظ 
كه انحراف و مخالف با روح شريعت است!ء درحالىكه از مجموع نصوص قرآنى و نبوى مربوط به اين موضوع.؛ جنين نتيجه 
مى كيريم كه اسلام به برخى از اوامرى اهميت مىدهد كه شخص يرهيزكار نبايد از آن غفلت كند و جهبسا غافل ماندن از آنها 
نتيجه طبيعى اين زيادهروى و افراط است. 

به راستى مى بينيم كه تنها وظيفه انسان اين نيست كه عبادت طولانى داشته باشد كه جه بسا اينها باعث كوتاهى در انجام واجبات 
ديكر از قبييل تجارت و جهاد مى كردد» ولى عمل عبادى نبايد هم به نوعى ابزار تبديل شود كه شخص از آنجه انجام مىدهد و 


()- مزمل (/0/ آيات ”- ؟: «شب را جز كمى بهيا خيز! نيمى از شب رايا اندكى از آن كم كنء يا بر نصف آن بيفزاء و قرآن را 
بادقت و تأمل بخوان)». 

(0)- مزمّل (77037): «آيه ٠١‏ اكنون آنجه براى شما ميسر استء قرآن بخوانيد). 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١62‏ 

روش تراععه راشت يعن تعلغبر اما تشر لو 143 

البته اتفاق مىافتد- جنانكه بيامبر صلَّى الله عليه و آله و سلّم توجه داشته است- طول شبزندهدارى و سحرخيزى در نظام فكرى 
اختلالل ايجاد كند و باعث خطاهاى آشكارى در نماز شود؛ كسى مى خواهد از خدا طلب مغفرت كندء ولى كلمات كفرآميز به 
زبانش مىآيد و يا اينكه خود را لعن و نفرين مى كندء دراينباره رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مىفرمايد: «ه ركدام از شما 
در وقت نماز كسل و در حال جرت باشدء ممكن است به جاى استغفار خود را دشنام دهد.) 7١‏ بنابراين براى اين كه كار به اينجا 
نرسدء اسلام به نوعى از آسايش بدنى و يا سيرى مادّى تشويق كرده استه به اين معنا كه شخص در خلال انجام اين امر مهم عبادى 
احساس راحتى كند. دراينباره به اين سخن يبامبر كوش فرا ده كه فرمود: «بايد هر فردى از شما بانشاط نماز بخواند و هروقت ديد 
كسل ويا سست استء بنشيند (و نماز نخواند.) «) 

بنابراين؛ انجام هر نوع عبادت بانشاط» مىبايست تمام مدتى را كه قلب نشاط و سرور خود را همجنان دارد» فراكيرد و بس؛ زيرا از 
جمله امور واجب ما اين است كه عبادت خدا را به يكث عمل ناكوار قلبى مبدّل نسازيم: «عبادت خدا را بر خودت ناكوار و مبغوض 


0 
نكّردان)». «©» 


-)١(‏ نساء (6)/ آيه 6#: «ثا بدانيد جه مى كوبيد!). 

(؟)- در حديث جنين آمده است: «ه ركاه كسى از شما در نماز جرت زد. بايد نماز را تركك كند تا خوابش از بين برود» زيراكه او 
نمىداند؛ شايد به جاى استغفارء خود را دشنام دهد.) ر. كك: صحيح مسلم: /١‏ 2557 حديث 17/! مسند مستخرج صحيح مسلمء /١‏ 
الال حديث 1785 و 41780 شرح نووى بر صحيح مسلم: 8/ 415 تفسير قرطبى: 8/ 47١١1‏ تفسير ابن كثير و 4007/١‏ صحيح بجارى: 
١‏ حديث 9١5؛‏ صحيح ابن خزيمه: ؟/ 6ه حديث /407؛ صحيح ابن حبان: 8/ 757١‏ حديث 470/7 سنن ترمذى: 7/ 2182 
حديث 488 سنن دارمى: /١‏ 30/9 تحديث 4١88#‏ ستن كبراى ببهقى: 87# حديث 68٠+‏ موطأ مالكك: 018/١‏ حديث /اذا؛ 


مسند احمد: #/ 88 حديث 55737275؛ بدايةٌ المجتهد و نهاية المقتصدء ابن رشد: /١‏ 738. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. اع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ١شا|‏ از امب 


(9)- ر. كك صحيح بخارى: /١‏ 728 حديث 99١٠؛‏ صحيح مسلم: 215١ /١‏ حديث 4/7 مسند مستخرج صحيح مسلم: 

1/ ثلا حديث 178٠١‏ و11/81؛ صحيح ابن حبان» 779/8 حديث 47597 سئن نسائى: 714/7 حديث 41257 سئن ابن ماجه: /١‏ 
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(؟)- در حديث جنين آمده است: «اين دين محكم و استوار استء با آرامى و مدارا وارد شو و عبادت يرورد كارت را ناهموار و 
مبغوض - 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /اذ١‏ 

آخرين مطلب توبجّه كردنى كه از نظر مصداق كمتر از سه مورد قبلى نيستء اين است شخصى كه در كار معتنى از روى خطا 
زيادهروى مى كند, بيشتر وقتها در نهايت» به كوتاهى در خود آن عمل مىانجامد, بلكه كاهى براى هميشه از آن كار زده مى شود 
و جنين كسى به فرموده بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم همانند اسبسوارى است كه در ميدان مسابقه به مركبش فشار زيادى 
مى آوردء ديرى نمى يايد كه اسبش را به قدرى مىدواند كه مى كشدء, بدون اين كه به هدفش نايل شود؛ زيراكه «تندروء نه راه را 
طى مى كند و نه مركب به جا مى ككذارد). )١١‏ 

در تمام اين مثالهاء جريان از بين بردن بيامد مشابه نيستء بلكه منظور آمادكى براى مقابله با بيامدهاى احتمالى است» هرجند كه 
تقريبا در همه آنها تأكيد شده است؛ آزادى عمل دخالتى در مورد دك ركونى بعضى اشياء در ساختار و بنيه عقل و خرد ندارد» بلكه 
در مدت زمان فعل تأثي ركذار استء تا اينكه در زمان مناسب و با اراده هم سوى منسجمى انجام عمل را بر مكلف واجب كرداند. 
اكنون برآنيم تا به جنبه دوم مطلب بيردازيم: 

در اينجا موضوع مهم و قضيه واجب و لازمى وجود دارد كه در شرايط عادى و يا در شرايط ويه مناسبى توجه ما را جلب مى كند 
ولى بايد توجه داشت كه زمينه شرايط تغيير مى كند» در نتيجه ما را در موضعى قرار مىدهد كه اداى آن واجب به معناى كامل خود 


كه در ابتدا تعريف شدء واقعا سخت و دشوار باشدء بنابراين آيا بدرغم همه اينها بر ما واجب استء آن وظيفه را 


- نككردان» زيراكه تندرو نه راه را طى كند و نه مركب بهجا كذارد» هم جون كسى رفتار كن كه كمان مى برد» هر كز نمى ميرد و 
خدا ترس باشء مانند كسى كه فردا مىميرد). ر. كك: مسند احمد: 2198/7 حديث 4170178 كافى (با مختصر تفاوتى): ؟١/‏ عل 
حديث 4١‏ مسئد الشهاب: ؟/ 18 حديث 41١617‏ سنن كبرائ ببهقى: 47# حديث 681٠١‏ و 01مع؛ شعب الايمان: 

.ع حديث 5888!؛ معرفة علوم الحديث: 498/١‏ منية المريد: ض ٠٠ل‏ الأحاديث المختاره: ©/ +19 تحديث 49١18‏ بحاز الأتوار: 
4 ,© الفردوس بمأثور الخطاب: 770/١‏ حديث 4٠١‏ فتح البارى: ١١//191؟؛‏ كشف الخفاء: ؟/ 278 حديث 45778 فيض 
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است. ر. كك؛ كافى: 7/ /1؛ المجازات النبوية شريف رضىء» ص ٠2١؛‏ وسائل الشيعه: /١‏ ١١٠؛‏ منية المريد: ص .5٠١‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 1١16/8‏ 

جنانكه هستء انجام دهيم؟ ... و آيا ممكن است خداوند به مشقتى كه ما مىبينيم» توجه نكرده و به موضع جديدى اهتمام نورزد؟ 
هركز ... بدون ترديد» در جنين شرايطى ذاتا طبيعت بخششكر شريعت قرآنى» با تمام وضوح جلوهكر مى شود و از سويى آزادى در 


جهره واقعى خود به منظور تعديل واجب به دنبال شرايط زندكى جديد خودنمايى مى كندء يعنى اين كه عمل متعرّض نوعى از دخل 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفمحه ااا از امب 


و تصرف با زرفايى كمتر يا يبشتر مى شود؛ و جنين جيزى برحسب مقتضيات شرطه جه نوعى تغيبر باشد يا تخفيف» مدتدار باشد و 
يا تا لغو كردن حكم بيش رود. 

اين اعتبارات به ذات خود قابل تطبيق بر عمل استء جه د كر كونى موضع نهايى تا ابد ويا نسبى و مخصوص اين حالت يا آن 
حالت؛ اين كروه از مردم و يا اشيا باشد! 

براى اين منظور مثلى را مطرح مى كنيم كه به شكل نهايى فهم تكليف واجب در آن مثل» آسان و سهل خواهد بود. ما هريكك از 
ديكرى مىيرسيم از نظر عدد و شمارش جه نسبتى است كه به مقتضاى آن هر جامعه مسلمانى كه تحت تسلط قرار كرفت» لازم 
اسث تادر برابر دشمئس به نسبث يكك به ده به موجب اين آيه وإنا يكن وككغ عِشْرونٌ صابرُوق يَثيوا بالكين و إن يكن يكن مال 
يوا ألْفاً مِنّ الّذِينَ كَمَرُوا» 0١١‏ قيام مسلحانه كند. اين همان نخستين راءحلّى است كه قرآن كريم به نخستين سياه اسلامى بيشنهاد 
كرذه؛ موقعى كه جز جند ذه ثفر از مردان جنكى وجود نداشت. 

ولى عجيب است كه همين مردم وقتى كه در طول زمان بيشترين عزت را از نظر تعداد نفرات دارند. بهكونهاى هستند كه هركز به 
جاى اول برنمى كردند» همين مردم جوانمرد سرشار از حماسه در وضعى قرار كرفتهاند كه آن صفات فراوانى را كه قبلها فراهم 
كردهاند» به كلى از دست مىدهند و اين وضعيت را مىشود به نوعى از كرايش به تنبلى و سستى تفسير كرد كه برخاسته از كثرت 
جمعيتهايى است كه در مورد مقصدى كه مىرود به ظهور برسدء به يكديكر كمكك مى كنند و كويى كه هر فردى از ايشان بخشى 


ال قلاقن تدرا عدر م ده بتابراية حكرته ممكن اس 


-)١(‏ انفال (0)6/ آيه 20: «اكر از شما بيست نفر سرباز بااستقامت باشندء بر دويست نفر غلبه خواهند كردء وار از شما صد نفر 
باشند بر هزار نفر از كافران بيروز خواهند شد. اين آيه اهميت تبليغ و تقويت هرجه بيشتر روحيّه سربازان را به عنوان دستورى 
اسلامى بازكو م ىكند. (م). 

آبين اخلاق در قرآن» ص: ١09‏ 

كه در جنين شرايطى اين امّت را موظف بدانيم بر اينكه آن جايكاه قهرمانانهاى را كه بيشينيان تثبيت كرده بودندء اينان نيز داشته 
افزون بر اينكه مسلمان مجاهد به خاطر نيروى ايمانى كه دارد و او را به حركت مى آوردء از برترى روحى برخوردار است واين 
جيزى است كه همواره او را در برابر دشمن ممتاز مىنمايد و اجازه نمىدهد كه خود را در سطح دشمن تنزّل دهد تا همسطح او 
كردد؛ و از اينجاست راه حل دوم و آخرين راه حل كه به موجب آنء نسبت يكك در برابر دو روشن مىكردد كه خداى تعالى 
مىفرمايد: «الْآنَ حَقْفَ الله نكم و عَلِم أَنَّ فيكم ضَ غفاً فَِنْ يِكنْ مِنْكم مِانَة صابرةٌ يَْيُوا ماكتين و إِنْ يكن يكم أَلْفٌ يَثْيُوا ألمي 
بإِذْنٍ الله 10) 

در اين مثال مى بينيم كه قانو نكذارى وارد راه حل دشوارى نمىشود: مكر در حالثهاى بعدىئ؛ باوجود اينكه ببشتر وقثها در 
همان زمان راه حل دشوار را بيان مىدارد. بنابراين ما خود را در يكك حالت عادى احساس مى كنيم كه قانو نكذارى زمام اختيار آن 
موضع را در دست دارد و باوجود اين» قانون حالت استثنايى بيدا مىكند كه راه خروج از آن وجود دارد. 

اين راه خروج كاهى معافيت كامل استء جنا نكه افراد ناتوان از وظيفه جهاد معافند و خداوند مىقرمايد: ولس عَلَى الأعغمى عوج و 
لا عَلَى الْأَعْرَجٍ حَرَحٌّ وَلاعَلَى لْمَريض حَرَّحٌ) 00 

وهما لط روف كدو اممسيشستان امورو سكو بيو وان ا قا شيل نا نكاد اس اتير ا شين تسنريقان كور جا ا ران 


عقيده و عبادت زندكى كنند- بر ايشان جايز است تا وقتى كه وسيله مهاجرت فراهم نشده؛ همانجا بمانند: إلا الْمُسْتَضْ عَفِينَ مِنّ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. طاعلإأماع3دات. الالالالانا صفحه (اإشا| از نامي 


الرّجَالٍ وَ النّساءِ وَ الْولْدانِ لا يَسْتَطيعُونَ جيلَةٌ و لا يَهْتَدُونَ سبلا فَأولئيك عَسَى اللَهُ أن يَعْفْوَ عَنْهُم «* 


-)١(‏ همان سوره/ آيه 28: «هماكنون خداوند به شما تخفيف داد و دانست در ميان شما افرادى ضعيف و سست وجود دارد. در اين 
حال اكر از شما صد نفر سرباز بااستقامت باشندء بر دويست نفر غلبه مى كنند» و اكر هزار نفر باشندء بر دو هزار نفر به فرمان خدا 
ييروز مى شوند.) 

(؟)- فتح 68/ آيه 17: «بر نابينا و لنكك و بيمار كناهى نيستء اكر در ميدان جنكك شركت نكنند). 

(9)- نساء (06/ آيه 48: «مردان و زنان و كودكانى كه هيج جارهاى براى هجرت و هيج طريقى براى نجات از آن محيط آلوده 
نمى يابند» از اين حكم مستثنا هستند». از اينرو «ممكن است اينها مشمول عفو خداوند شوند ...) جون اينها معذورند و خداوند 
تكليف ما لا يطاق نم ىكند- م.- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١2٠‏ 

مسافرى كه از خوردنىهايى كه خداوند حلال فرموده است جيزى براى خوردن ندارد» مجاز استء بلكه بر او به خاطر حفظ جان» 
واجب است از هر جيزى كه شده؛ تغذيه كند و خود را از كرسنكى؛ به هلاكت نرساند: اقَمَنِ ال طوٌ فى مَحْمَصٍَ غير مَُجانِتٍ لانم 
َإنَّ الله غَفُورٌ رَحِيم) )1١‏ 

كَاهى معافيت» جزئى استء از قبيل نماز قصر در مدت سفر. خداوند مىفرمايد: «و إذا ضَوَيكُمْ فى الَدْض فَلَمِسَ عَلَيكُمْ جنا أن 
تَقُضُوُوا مِنَ الصَّلاةُ إنْ حِفْكُمْ أن يَفْتتَكمْ الّذِينَ كمَرُوا.» قل 

از آن جمله است نماز در ميدان جنكك كه ممكن است نماز را در حال راه رفتن و يا سوار بر اسب انجام داد. كه مىفرمايد: اَن 
حَفْتُمْ قرجانًا أو ركباناً» ين 

كاهى نيز اين راه خروج در حد تأخير وقت استء بنابراين بيماران و مسافران ملزم السحد كدر وقت مقررء روزه بككيرند» بلكه 
مى توانند در آينده» هر زمان كه توانستند روزه بكيرند: ١و‏ مَنْ كان مريضاً أو على سَفَرِ قِة ِْ أَام 556 ع 

نيز كاهى اين راه خروج جايكزين ساختن كارى آسان به جاى كارى دشوار استه بنابراين مسافرى كه براى تطهيرء آب ندارد و 
هم جنين بيمارى كه توان استعمال آب را ندارد» بايد به جاى آنها به يكك عمل نمادين بسنده كند كه عبارت است از تطهير با سنكك 
واياث شن ياكيزه و سيس تيمم با (خاكك) با مسح دست بر صورت و دستهايش: «َلَمْ نَجدُوا ماء فَتَيَمَمُوا «ه) 

شايان ذكر است كه عبارت قرآن كريم در بيشتر اين مثالها جنبه سهولت و آسانى عمل را 


- مستضعف از ديد كاه قرآن و سنت كسى است كه از نظر فكرى يا جسمى يا اقتصادى جنان ضعيف است كه قادر بر شناخت حق 
از باطل نيست و يا محدوديتهاى تحميلى محيطء او را از انجام وظيفه ناتوان ساخته است و قادر بر مهاجرت نيز نمى باشد. 

(م). 

-)١(‏ مائده (0)/ آيه : «كسانى كه به هنكام كرستكى ناكزير از خوردن كوشتهاى حرام شوند» در صورتى كه تمايل به كناه 
نداشته باشند» خوردن آن براى آنها حلال استء زيرا خداوند آمرزنده و مهربان است.» 

(0)دتساء (6)/ ابه 1١1‏ سكا كدمسافرت كيد مانن تدارد كا تمازرا كوتاة كنيد اكر از خطرات كافران بترسيده زرا 
كافران دشمن آشكار شمايند.) البته ترديدى نيست كه نماز مسافر ارتباطى به حالت ترس ندارد. (م) 

()- بقره (1)/ آيه 779: «واكر به (خاطر جنكك يا خطر ديكرى) بترسيدء بايد (نماز را) در حال بياده يا سواره انجام دهيد.) 


(©)- بقره (7): آيه 180: «آنهايى كه بيمار و يا مسافرند» روزهاى ديككر را به جاى آن. بايد روزه بككيرند.» 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفمحه تناه از نامي 


(0)- مائده (0)/ آيه *: «دسترسى به آب نداريدء با خاكك ياكك تيمم كنيد.) 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١2١‏ 

مطرح مى كند و بر جيزى كه رحمت قانون الهى استء تأكيد مىنمايد. در اين آيات» صفتى قطعى وجود دارد كه دليل بر آن است 
كه اين آسان شمردن امرى عارضى نيست كه در مواردى بيدا شده و يا رويدادى برخاسته از تصادف باشدء بلكه ريشه ذاتى دارد 
كه مى تواند بهطور مداوم با هدف مورد نظر تطبيق يابد. 

در اينجا بايد جنبه ديكر ارتباط بين واجب الهى و اين موضعكيرى را بررسى كنيم. البته تاكنون در جنبههايى بررسى كرديم و به اين 
نتيجه رسيديم كه آن حالتى كه در برابر آن» تكليف تا حدودى تنزل مى كند» حالتى طبيعى استء نه آنكه ساخته دست انسان باشدء 
زيرا جكونه مى توانيم به حقيقت» ساخته خود انسان را از نوع مكانيكى و ضرورى بدانيم؛ و از اينرو او مىتواند خود را از اينها 
جدا سازد؟ 

بااين همه» حالتهاى مختلفى وجود دارد كه در طول زمان اين موضع ساختكى در آن حالاءت به طبيعت ثانوى س ركش شبيهتر 
است و امكان رام ساختن آن وجود ندارد. آيا دراين صورت بر ما واجب است كه در برابر اين دشوارى عقب نشينى كنيم و مانند 
عملى با آن برخورد كنيم كه اجتناب از آن بيرون از توان آدمى استء. بهدطورىكه شايسته است در برابر آن به انتظار سرانجام كارء 
موضعكيرى منفى داشته باشيم؟ 

راه حل ريشهاى كه شريعت اسلام آن را آورده استء با تمام اينها متفاوت استء و اين موضعكيرى را عهدهدار مى شود و به راه و 
روكن خاضدى ينه أن مىرسده بدكوتداق كدبه الساق ابن فرعنت راهئدهد كااز اتجاي كه سقورط كردة اسك يان ذيكر 
اندكاندك به آنجا برسدء آزسان بالا مىرود تا به سطح معنى كه نظام اخلاقى يذيراست» مىرسد؛ آن نظامى كه تا آن لحظه 
همجنان معلق بوده است. 

ما در اين زمينه مثالى داريم كه به روشنى مى تواند ما را به موضع قرآن كريم در مواجهه با يكى از عادتهاى بد رهنمون سازد؛ 
عادتى كه نه تنها در طول زمان از نسلى به نسلى منتقل شده و در سلسله اعصاب بدن ريشه دوانده استء بلكه در وجود كسانى كه 
بدان فخر فروخته و به آن اعتياد داشتهاند» رسوخ كرده است. 

مى خواهيم ازاين درد و رنج واين آفت انسانى يعنى شراب سخن بكوييم. آياتى كه در آنها اشاراتى به مستى و به مشروبات 
مست كننده شده استء بالغ بر جهار آيه است» جهارمين و 
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آخرين آيه همان است كه بر حرمت واضح اين مشروبات صراحت دارد. 

اما سه آيه بيش از آن» جيزى جز مراحل تدريجى براى آمادهسازى استعداد ذاتى مؤمنان جهت يذيرش اين تحريم نمى باشد. 
نخستين كام در اين راه در كلمداى يايان يافت كه در مكه نازل شد. آرى آن تنها كلمهاى بود كه در رابطه با اين موضوع با مدارا و 
مسالمت برخورد كرده است. و از جمله خيراتى است كه خداوند سبحان آنها را در طبيعت به وديعت نهاده است و مىفرمايد: 
«كَمَرات النُخِيل وَالأَعْناب» ؛ يعنى ميوههاى خرما و انكور و مىافزايد: اتن دُونٌ ِنْهُ مد كراً و رزقاً حت ناه 019. بنابراين هدفى جز 
موازنه بين شيرينى و ميوههاى ديكرى كه آنها را به «حسنة) نيكى ياد مى كندء وجود ندارد. و بدين وسيله براى مؤمنان دافعهاى شد 
كه نسبت به آن احساس خوددارى كرده و وسوسداى در برابر اين نوع از آشاميدنىها داشته باشند. 

ولى مسلمانان اندكى يس از رسيدن به مدينه ناكهان در برابر نص دومى قرار مى كيرند كه اجتناب آنان و وسوسهشان را تقويت 
مى كند و اين نصٌّ وادار به مقايسه كوتاهى بين منافع و مضرات شراب و قمار مى كند و اين مقايسه را قرآن كريم با اين جمله يايان 
مى برد: 7 إِتْمَهُما كيد مِنْ تَفعِهماا لق 
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جون اين يكك حقيقتى است كه در اين دنيا هيج جيزى نه خير مطلق است و نه شر خالص و آنجه را كه خير ويا شر مى نامند» جيزى 
نيست جز اين كه نسبت بيشترى به اين يا آن دارد؛ بنابراين نتيجهاى كه مى كيريم ناكزير نزديكى حقيقى بايد باشد. اما اتفاقى كه 
افتاد اين بود تحريم تا آنجا روشن نبود كه همه عقلها درك كنند. ازاينرو كروهى از مسلمانان همجنان ميكسارى م ىكردند و 
شايد اينان اكثريت بودند! درحالىكه ديكران از همان آغاز از نوشيدن شراب خوددارى مىكردند, به همين دليل لازم بود. قسمتى 
از فرمانها با صراحت بيشترى صادر شود تا اينكه همه عقلها بهطور كامل ببذيرند. با اين همه در تمام اين مسائل آن جنبه ضعف 


1١(‏ و5)- نحل (8)/ آيه /ا: دو خداوند از ميودهاى نخل و درخت انكور (غذاى يربركتى نصيب شما ساخت كه كاه آن را به 
صورت زيانبار درمى آوريد) واز آن مسكرات (ناياكك و كاهى) روزى خوب و ياكك مى كيريد. 

(9)- بقره (؟)/ آيه 119؛ «ولى كناه آنها بيشتر از نفع آنهاست». 
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نهايى بودند تا اين كه آن جهت منظور ايشان را تأيبد كند» ولى ييشامدى شد كه حكم از جانب خدا رسيدء اما اين حكم نيز نهايى 
نبود» بلكه خواهيم ديد كه آن نيز مرحله متوسّط را تجسّم مى بخشد. 

در اين سومين مرحله قرآن كريم به صراحت نمى كويد: «نياشاميد»» بلكه مىفرمايد: «لا تَقْرَبُوا الصَّلاةً وَ أَنتْم سكارى 21١‏ و در اينجا 
ييشرفتى را ملا-حظه مى كنيم كه اين كام محقق ساخته است» در صورتى كه اكر ما توجه كنيم» نماز نخستين فريضه در اسلام 
محسوب مى شود نه به خاطر آنكه نماز اولين فريضه دينى است كه بايد در اوقات خاصى انجام شود, بلكه از آن جهت كه نماز 
ملاكك خارجى و علامت مشخصه مؤمن است. 

از سوى ديكر بايد بنج مرتبه در شبانهروز بهيا داشته شود كه جهار مرتبه آن بين ظهر تا شب استء در نتيجه كسى كه در فاصله اين 
مدث ميكسارى كندء نه ثنها به اين واجب صدمه زده اسثهء بلكه به قداسث بيشتر واجبات خلل وارد كرده استث. 

همجنين اين تحريم جزئى غير مباشر يكك راه علمى بودء براى كاهش تأثيرات الكلى و درعين حال كم كردن رواج اين نوع 
آشاميدنىها و دور كردن تدريجى آنها از بازار» بدون ايجاد تعهد اقتصادى به وسيله تحريم فراكير و ناكهانى. 

موقعى كه اين مرحله تمام شد و بازار تجارت از تأثير مشروبات الكلى نجات يافت» جيزى جز يكك كام باقى نماند و اين همان 
كامى است كه آيه جهارم و آخرين فرمان الهى آن را قطعى كرد: 

ديا أَبّهَا الِّينَ آمنُوا نما لمر وَ امه وَالأنْصابُ و الَْرْلامْ سجس مِنْ عَمَل التَِّطانٍ فاجتيبوة لَعلْكمْ مُفْلِحُونه ٠‏ 

اين روش آسان تدريجى ما را وامىدارد تا راه و روشى را به خاطر آوريم كه يزشكان ماهر براى معالجه بيمارى مزمن به كار 
مى برند» بلكه بهطور كلى روشى را يادآور شويم كه مادران براى از شير كرفتن بجههاى شيرخوارشان استفاده مى كنند» توضيح 


اينكه اين قبيل وسائل كه دور از فشار و غافلكيرى استء دستكاه هاضمه را به تغيير تدريجى نظام خود فرامىخواند؛ از سبكترين 


(1)- نساء (06/ آيه #©: «در حال مستى به نماز نزديكك نشويد.») 

-)7١(‏ مائده (0)/ آيه :4٠‏ «اى كسانى كه ايمان آوردهايد,» شراب و قمار و بتها وازلام (نوعى بليت بخت آزمايى) يليدند واز عمل 
شيطانند. از آنها دورى كنيد نا رستككار شويد.» 
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خوراكىها تا دشوارترين آنها درحالى كه از تمام مراتب متوسط مى كذرد. به راستى جقدر رحمت خدا كه نسبت به بندكان مدارا 
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مى كند» زياد است! به حدّى كه نه علم يزشكى به آن حد رسيده و نه علاقه مادران!! 

اين جنبه تدريجى كه بررسى كرديمء تنها به جند نمونه محدود نمىشودء بلكه بهطور كلى و بهطور بسيار روشنء با اخلاق قرآنى نيز 
قابل تطبيق استء جنانكه بر نظام كلى اسلامى منطبق است. 

روشن است قرآنى كه در اين نظام نقش اساسى را ايفا م ىكندء يكجا به صورت يكك كتاب به كونهاى كه امروز مشاهده م ىكنيم» 
نازل نشد؛ بلكه برعكسء در اوقات معينى با تفاوت در كميت و در خلال بيست و جند سال نازل شد كه تقريبا به دو مرحله مساوى 
تكسي مى شو مرسلة مكى ومرسلة مدت :در كف اين مطل ساده اسك كد يدائيم آياقق كدادر مرسله اول فال شد اسه موضوع 
اصلى آنها استوار كردن ايمان و يابرجا نمودن اصول و قواعد كلى روش و رفتار مىباشد و غير از تعليمات مربوط به نماز و معاش 
زندكَى يعنى تطبيق همين قوانين عملى بر حل مشكلات ويزه اخلاقى؛ و شرعىء تمام اينها تقريبا به مرحله دوم مربوط مىشود. 
ازاينرو ما مى توانيم بككوييم كه مرحله مكى در مجموع. نوعى از آمادهسازى بوده استء ولى موارد مقدّر و مشخص تطبيق با اين 
اصول كلى به صورت متفاوتى به مدت ده سال يراكنده بود. 

همجنين مى توانيم بكوييم كه هر امر جديدى» در زمان تكليف نسبت به حالت بيشين باعث ييشرفت و نسبت به حالت بعدى نقطه 
برخورد است. 

همينقدر كافى است كه مااين مجموعه از اوامر الهى را جداى از يكديكر واز نظر درازى و كوتاهى در مراحل متفاوت در نظر 
بكيريم تا همككى متفق القول شويم براينكه اين دستورها داراى روشى تربيتى بوده و به بالاترين حد از ارج و بها رسيده است»ء و 
اين مطلب با جشميوشى از اسباب نزولى است كه بيانكر و مجوّز اثبات هر واجب جديدى است. 

ما را همين بس كه امكان حدوث هر امرى را تصوّر كنيم. البته اكر اين مقدار انبوه از واجبات در ارتباط با همه فرص تهاى زندكى 
يككباره و به صورت فراكير فرض شود!! اما درحالىكه با اين روش يراكنده باشد» تمام نفوس با آسودكى كامل آنها را يذيرايند؛ تا 
آنجا كه كُويى هرجه بيشتر با يكى از واجبات سروكار داشته باشدء بر نيرو و استعدادش افزوده مىشود. 
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كافران در زمان بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم از اين حكمت والاى قانون كذارى بىخبر بودندء از اينرو اعتراض مى نمودند و 
مى كفتند: «لَوْ لا نرّلَ عَلَيِهِ الّْقوَآن جَمْلَةٌ واجِدّةً) ١١‏ و همين آيه در رد اعتراض ايشان مى فرمايد: «كذ لك لكت به قُوَادَ كك) «7) سيس 
در آيه ديكرى تفسير دومى را مى خوانيم: 

«َفْرأَهُ عَلَى النّاس عَلى 5-2-6 رن 

عايشه طبق روايت بخارى اين معنا را از آيه فوق دريافته بود كه مى كويد: «تا وقتى كه مردم به اسلام رو آوردند» حلال و حرام نازل 
شد ... در صورتى كه اكر در آغاز نازل مىشد: ميككسارى نكنيد! مردم مى كفتند: ما ه ركز شراب را تركك نمى كنيم» (*) 

عمر بن عبد العزيز در زمان خودش به اهميت اين روش در زمينه سياسى تأكيد م ىكرد, به طورى كه از وى نقل كردهاند كه يسرش 
عبد الملكك به وى كفت: «جرا شما امور را به اجرا درنمىآوريدء به خدا سوكند من باكى ندارم كه درباره حق» ديككها وسيله من 
و شما به جوش آيد!) 

عمر به وى كفت: «يسرم! عجله نكن كه خداوند در قرآن دو مرتبه شراب را نكوهش كرد و بار سوم آن را حرام ساخت و من از آن 
بيم دارم كه حق را يكجا بر مردم بار كنم و آنها يكجا همه را دفع كنند و از اين بابت فتنهاى به يا شود.» «) 


ج- محدوديّت وظايف و قدريجى بودن آنها 


همجنان مى بينيم كه الزام اخلاقى در قرآن كريم مشروط به دو شرط آمده است: 
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اراده انسان تسليم باشد. 


دوم» اين نشاط در واقع زندكى محسوس نيز امكانيذير باشد» به عبارتى سروكار با آن ممكن 


(1)- فرقان (50)/ آيه 7": «جرا قرآن يكجا براو نازل نمىشود؟!» 

(1)- همان سوره. آيه 7: «اين به خاطر آن است كه قلب تو را به وسيله آن محكم داريم.» 

()- اسراء (17)/ آيه :٠١2‏ نا آن را با درنكك بر مردم بخوانى ..» 

(6)-ر. كك: صحيح بخارى: ©/ 219417١‏ حديث 07/اآ؛ المصنّف عبد الرزاق صنعانى: 7/ 07؟؛ حديث 09187. 

(0)- الموافقات ابو اسحاق شاطبى: /١‏ 97؛ جاب تجاريه؛ الامام جعفر بن محمد الصادقء عبد الحليم جندى: ص *18. 
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و غير استبدادى باشد. البته اين تمام مطلب نيستء زيرا اين مقدار كفايت نم ىكند- حتى در صورتى كه ما در محدوده خير اخلاقى 
قرار داريم- كه نشاط را جنين توصيف كنيم. كارى كه امكانيذير و عملى است تا در شمار وظايف باشد, جه آنكه ما در اينجا به 
سلسله مراتبى از ارزشهاى مثبت و منفى برخورد مى كنيم كه عالمانه مرتب شده و انواع زيادى دارد. 

اكر ما در آغاز كار به سمت وظايف اوليه محدودى جهت داده شويم كه كمترين اشكالى در تطبيق آنها نباشدء مانند: (دروغ نكو 
امانت رابه صاحبش بركردانء نياز ديكران را برآور ...)» هر آينه جلو فضيلت نوين و ساختار ميدان نشاط باز بوده» جامع شمار 
زيادى از مراتب خواهد بود كه همككى امكان يذير و عملى استء در اين صورت آيا نسبت به همه آنها موظفيم؟ يا اينكه كافى 
است به بخشى از آنها اكتفا كنيم؟ به عبارت ديكرء آيا نيكى و وظيفه اخلا.قى» دو تفكر قابل تطبيق و همسانند؟ و آيا بالاتراز 
رفتارى كه بهدطور حتم الزامى استء درجات و مراتبى وجود دارد كه باعث افزايش استحقاق ياداش كردد. و عبور از آن مراتب 
بدون ارتكاب عملى غير اخلاقى صحيح است؟ 

البته با مراجعه به وجدانهاى فردى به زودى متوجه مىشويم كه همه مردم داراى جنان علاقه شديد و آنطور توان اخلاقى نيستند و 
در نتيجه اين تنوع در يذيرش وظيفه است كه ما با بسيارى از جهت كيرىهاى متفاوت برخورد مى كنيم؛ در آنجا كه نفوس با اراده 
قوى )١١‏ وظايف خود را در بالاترين درجه كمال ممكن انجام مىدهند و بدان وسيله دو مفهوم وظيفه و خير نزد آنان منطبق برهم 
است. اما توده مردم برعكسء به حد اقل و يايينترين مرتبه آن توجه دارند تا وظيفه خود را به يايينترين مرحله از اخلاق انسانى و 
حسن معاشرت محدود سازند. 

على رغم ادعاى كانت. ما در جايكاه وىء ميان فلاسفهاى كه ارتباط مفهوم وظيفه با مفهوم نيكى را به معناى وسيع كلمه- آنطورى 
كه ما مىفهميم- تأييد م ىكنند» ترديد داريم؛ زيرا كه وى به خاطر آنكه تفكر وظيفه را فوق همه جيز قرار دهد, آن را از ميدان 
ارتباط انسان با مبدأ اعلى [ا'© 1]7© 5لامع]أعلا!] و با موجودات دنيا [ا ع5 © ]561 1ع 7 1أعلا]5] دور ساخته و تنها به 


فرد و اجتماع بشرى مربوط دانسته استء وانككهى وى در همين ميدان مقئد و محدود دو كروه از 


-)١(‏ ر. كك: بهطور مثال؛ غزالى در احياء العلوم: ع/ ٠‏ وهمجنين ابو المعالى كه معتقد است كه هيج خطاى عرضى وجود ندارد» 
بنابراين تمام شرور اخلاقى كناه كبيره است: «ابو المعالى» الارشاد» به نقل شاطبى در الموافقات: 8/ 707). 
آيين اخلاق در قرآن» ص: /ا ١‏ 


وظايف را مشخص كرده است كه بخشى را كامل و يا ذاتى و بخش ديكر را ناقص يا عارضى مى نامد. )١١‏ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفمحه لاننا] از نامي 


و بالأسخره مىبينيم آن وظايفى را كه كانت در اين كروه آخر داخل مى كندء به صورت محدوه, آن وظايفى نيست كه موضوع آن 
رسيدن فرد به كمال خويش و خوشبختى ديككران باشد. 

اما وظايفى را كه وى با عنوان صفت قطعى [5]011]5] توصيف مى كند, در ذات خود جيزى جز وظايفى در قالب تحريم نيست» 
يعنى واجباتى در لباس تحريم كه نه از كرامت انسان مى كاهد. و نه شأنى برايش منظور مىدارد. و نه او را به صورت يكك وسيله 
صرف قلمداد مى كندء و تنها كمالى را كه وى به عنوان وظيفه اخلاقى مطرح كرده و درعين حال امرى محال در اين زندكَى دنيوى» 
عبارت است از نت اخلاقى كه مشتمل بر اداى وظيفه با انكيزه وظيفه بودن است. 

ما ازاين كروهى كه وظيفه را به تمام موارد خير كسترش مىدهند و درعين حال مىخواهند براى هر موردى بالاترين درجات كمال 
ممكن را به عنوان امرى الزامى و مؤكد تعيين كنند» مى يرسيم راجع به اين كه آيا آنان تمام اين كمالات را بر هر شخصى واجب و 
لازم مىدانند يا اين كه هركسى را آزاد مىدانند تا كستره كمال خويش را انتخاب كند؟ 

بديهى است كه فرض اول (وجوب كمالاءت,؛ براى همه انسانها) واين جيزى فوق توان انسانى استء اما فرض دوم (آزادى در 
التهاب كمالت) برعي از ارزقيها وابر اسان غالب من ايد واورابةطور كلى از منظور كردن ارؤش عفاي ذيكر مازمودارد: 
بنابراين آيا اين مقدارء نياز اخلاقى انسان را تأمين مى كند؟ 

به راستى وجود انسان تركيبى از علاقهدهاست: عنصر حيات» جنبه فردى» خانواد كى» اجتماعى؛ انسانى و الهى تمام اينها رشتهاى از 
عناصر بههم بيوسته و متكى به يكديكر و همكى قابل دك ركونى و يبشرفتند. 

ممكن نيست كه ما از يكى از آنها غافل نباشيم» بدون اينكه اين تناسب عجيبى را كه در انسان ابداع شدهء برهم زنيم و يا بد جلوه 
دهيم و يا بكوبيم. 

حسٌ اخلاقى درخشندكى همه اين مجموعه را مىطلبد و اين هم ممكن نيستء مكر به 


(0)دركتك:. و - كت 1. كأقصم : .3|660 .م131 .م 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١28‏ 

شرط آنكه بهطور موازى» تمام جوانب را تا سطح معينى تربيت كنيم» به اين معنى كه بايد نفس آدمى تمام ارزشها را ييش از 
آنكه در آن ميان تخصضّ ص در يكك جنبه بيدا كند, مورد عمل و ممارست قرار دهد, و اين همان مفهوم وظيفه اخلاقى در اسلام 
ابيثة «همنانا إروود كارت وا بر موسق :ات واشويع راو عره شقن الست وكوقاوتدانك زا توت انك« لدو دو رواش 
آمده است: «... و ديدا ركنند كانت را بر تو حقى است». يس حق هر صاحب حقى را ادا كن!) ١؟)‏ 

ازاين اختلاف نظر درباره ارزشها به اين نتيجه قطعى مى رسيم كه وظيفه. شاخهاى از شاخههاى زندكى استء زيبنده نيست كه 
بدجز در كستره مشخصى از خير ممكن و ميسور در همان شاخه. خود را مشغول كند و فرصت را جهت شاخههاى ديكر فروكذارد 
تا نيازشان را ب رآورده و از نشاط و علاقه ما بهره شرعى خود را ببرند. 

اينجا مقياسى وجود دارد كه وجدانزهاى ياكك بدان وسيله مى توانند به حد اعلاى راهنمايى اشاره كنند كه با اين مقياس معناى هر 
فضيلتى- در صورتى كه به فضيلت ديككر زيان برساند- به نقيض خود تبديل مىشود. 

جز اينكه اين حد اعلا به تبع استعداد اشخاص و به تبع شرايطى كه بيش مى آيدء تفاوت مى كند, ميدان خير اخلاقى را جز به مقدار 
جزئى و منفى محدود نمىسازه. زيرا اكر آن ميدان باز باشد» هر فردى درجات مختلف فضيلت و شايستكى خود را مىشناسدء 
بهكونهاى كه در اين درجه و يا در درجه ديكر كاستى را در بى داردء البته كاهى با ملامت شديد و كاهى با ملامت اندكك ويا 


سرزنش بيشترى و بالاخره كمترين انجام نكّرفتن كارى در وجدان آدمى بدون ياسخ نمىماند. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإ أماع3حات. الاللالانا صفمحه نضا از نامي 


آيا اين بدان معنى نيست كه يكك فردء آكاهى ضمنى يافته است كه كار خير بايد از دو ارزش 


-)١(‏ بنككريد: تفسير ابن كثير: / 48٠٠‏ بحار الانوار: /21/ 417 حديث 15؛ سير اعلام النبلاء: /١‏ 481 صحيح ابن حبان: 7/ 7؛ مسند 
ابو يعلى: 7/ 4197 تاريخ واسط؛ /١‏ 537؛ الاستيعاب؛ /١‏ /81؛ مستد ر كك سفينة: 7/ /58. 

(؟)- بنكريد: صحيح بخارى: /١‏ 688 حديث 1417 و ص 291 حديث 1817 و 7777/8 حديث 21/87 صحيح ابن حبان: 

0/8 حديث 011 سئن كبراى بيهقى: 5/ 749, حديث 48701 سئن كبرا: 7/ 211/8 حديث 47977 مسند احمد: 

1987 الترغيب و الترهيب: "/ 038٠‏ حديث 48905 فتح البارى: 78 939 و 7117/6 و /١‏ اه. حديث 4/87؛ طبقات الكبرى: ©/ 38# 
المحلى: // .١7‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١29‏ 

مختلف برخوردار باشد: از كمترين حد الزام» به اضافه بيشترين حدٌّ واداشتن به ثواب؟ 

وجدانها در اين مورد خطا نم ىكنندء بلكه در جايى خطا م ىكنند كه بخواهند جنبه الزامى را بككيرند» به علاوه كمترين درجات 
ممكن. و اين مقياسى است كه مردم بهطور كلى نمى توانند رضايت خود را در آن به دست آورند. 

اما خيراند يشان از مردم كه بيشترين يافشارى را دارند» بدطور مبهم حد وسطى از خير را در نظر مى كيرندء البته نمى توانند بهوطور 
دقيق آن را ارزيابى كنندء بنابراين جكونه ما مى توانيم در واقع اين مقدار متوسط را نسبت به هر وظيفهاى از وظايفمان داشته باشيم؟ 
اينجا هيج مقياس عقلى و موضوعى وجود ندارد كه بتواند عقل انسانى آن را ييشنهاد دهد. 

آيا مى توانيم به وجدان فردى متكى باشيم؟ 

ازاين بابت اتفاقنظرى وجود ندارد. بنابراين آيا ما مى توانيم يكك اندازه مورد اتفاق را مطرح كنيم؟ 

البته اين ييشنهاد به معناى يناه يردن به تحكم و زوركويى است! 

و همجنان ما احساس نياز مبرم به اين تعيين حدود مى كنيم. 

البته فراكيرى قانون [-ا'لا١األاع11351]©‏ 07©» |3 101]. اساسا مقدارى از سنخيت را مىطلبد, و جز اين» جهبسا براى ما قاعدهاى 
نمى ماند» وانككهى قانون در صورتى كه به مفهوم آن توجهى نشودء بيشتر از يكك كلمهاى نيست كه ردوبدل مىشود. 

البته ما كاهى خواستهايم كه در برابر مخالفانمان از وظيفه دقيق خود يكك ارزشيابى عقلى داشته باشيم» ولى جز جنبه منفى آن را 
نتوانستهايم ييشنهاد كنيم تا اينكه به آنها ستمى نكرده باشيم! و معناى اين حرف آن است كه مردم در عدالت ما حقى دارند» نه در 
احساسات ماء و آن يكك خودخواهى فوق العادهاى است در مورد قانون! 

وانكهى ما جكونه مى توانيم كمترين حد لازم از وظايفمان را در جهت خدا و خودمان ارزيابى كنيم؟ از همين نقطهنظرها است كه 
اخلاق اسلامى اشارات ارزشمندى را ييشنهاد مى كند. 

بنابراين؛ در غير واجب مطلق كه نه متضمّن قيدى است و نه محدوديّتى دارد؛ يعنى ايمان» مىبينيم كه همين اخلاق در هر عملى كه 
محدوديتيذير استء دو درجه از خير را تعيين م ىكند و براى هريك از آنها علامتهاى مشخص كننده مىدهدء و به يكك درجه 
كافى يعنى 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١7١‏ 

همان يايينترين حدى كه عمل يايينتر از آن تنزل نمىكند» محدود مىسازد, مكر اينكه به يك وظيفه لازم خللى وارد كرده 
باشد؛ سيس درجه بالاتر از آن را بدون اينكه به بالاترين حد برسد؛ و به عبارت ديككر؛ خير الزامى و خيرى كه مورد رغبت است. 


بدين معنى كه نسبت به درجه قبلى جيزى است كه به عنوان يكك وظيفه لازم قطعى شمرده مى شود و تجسّم مشاركت ذاتى در تمام 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه ونا[ از نامي 


ارزش هاست. )١١‏ 

افزون براين» قرآن كريم در هر زمينه» راهى به سوى مشاركتى بزركتر مى كشايدء و آن وادار ساختن هر انسانى بر آن است كه به 
اين مرحله مشترككث بسنده نكند و همواره به درجاتى شايستهتر صعود كندء بهطور مثال در آيات: «وّ أن تَصُومُوا حير لَكمْ) 7١‏ 7 
نف تلوتكه هنا ذا فشو قل الْعَفّى «* و «وَالّذِينَ يَبِيقُونَ لرَبْهسمْ س_يبجداً و قياماً) ١‏ كه فضيلت بخشندكى و كذدشت 
[2613017665601000] را بالاتراز حق ثابت قرار مىدهد. و بهويزه روى فضيلت نيك وكارى يافشارى م ىكند, و دراينباره به اين 
سخن خدا توجه كنيد: «و أنْ تَعهُوا أَكْربُ لِتَفُوى ولا تَنَْوًا الْمَضْلَ بَيتَكم) «ه) 

فرصت دادن به بدهكار در وقت ناتوانى از اداى دين واجب استء ولى در نهايت بخشيدن وام او عملى است كه سزاوار ستايش 
مى باشد: «وَ إن كان دُو عُسْرَءٌ فَنظِرَةٌ إلى مَيِسَرَوْ وَأَنّ تَصَدَّقُوا حير لَكه) 8 


عي تت عض عت غير 


و دفاع از خود در برابر ظلم حق است ولى تحمل و بخشش زيباتر است: «و لَمَنْ صَبَْرَ و عَْفْرَ إن 


-)١1(‏ بهطور مثال: ماهى از محروميت را بر هواى نفسانى و شهوات ما (ماه رمضان)» و يكك دهم از محصولمان را (زكات)» و جزئى 
از جهل جزء ثروتمان را به مستمندان (صدقات)» و ينج وعده نماز را در هر روز ... واجب مىداند. 

(0)- بقره (؟) آيه 185: روزه كرفتن براى شما بهتر است. 

(6)- يقرة (؟) آيه 519: از تو مى يرسئد جه جيز اثفاق كنند: يكو: ازما زاد نيازمندىهايتان: 

(©)- فرقان (10) آيه 28: و آنها كسانى هستند كه شبانكاه براى يرورد كارشان سجده و قيام مى كنند. 

(0)- بقره (؟) آيه 7717: عفو و ككذشت شما (و يرداختن تمام مهر) به برهي زكارى نزديكتر است و ككذشت و نيكوكارى را در ميان 
خود فراموش نكنيد. 

(2)- بقره (؟) آيه 18١‏ اكر (بدهكار) داراى سختى و كرفتارى باشدء او را تا هنكام توانايى مهلت دهيد و (جنانجه قدرت يرداخت 
ندارند) بخشيد براى شما بهتر است. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١7١‏ 

ذلك لَمِنْ عَرْم الأمُوِ )١١‏ 

و انجام اجات نيكو استء ولى: «وّ مَنْ تَطوّع حيرا فَِنَ الله شاكرٌ عَلِيمٌ). 7١‏ 

در برابر اين مراتب ارزشى مثبت و آنجه كذشت وما درباره مفهوم اخلاقى خير در قرآن كريم نقل كرديم, به ساد كى مى توانيم با 
مراتب ارزش منفى كه قرآن براى نقيض آن مقرر فرموده استء آشنا شويم. 

جز اينكه نردبان ارزشها با اين دو قائمه متوازى- حتى در خطوط برجسته و روشن- يايان نمىيذيرد» جه آنكه اين نردبان سه 
يايهاى است كه اين دو طرف مخالفء به وسيله حدّ ميانهاى باهم مرتبط مىشود. بدون اينكه ادامه آنها كسسته شود؛ بنابراين ميان 
ارزش و ضدّ ارزشء قرآن كريم بىارزشى را مطرح مى كند؛ جون بين واجب و حرام جايى براى مباح است. 

سيس قرآن كريم در بين واجبات نخست واجب مهمتر را مشخص م ىكندء بعد از آن نقش تكليفهاى ديككر و سرانجام اعمالى را 
كه ثواب تصاعدى دارنك. 

جنانكه در اعمال حرامء كناهان كبيره را به ترتيب مىآوردء سيس كناهان ريز و درشت ديكر را. 

و همجنين مىبينيم كه قرآن كريم بين دو درجه از اعمال مباح» يعنى: ساده و آسان و سيس سخت و دشوار را مشخص مى كند. 
دراين صورت جا دارد كه ما راجع به جيزهايى يرس وجو كنيم كه دقيقترين انديشه و عقولى كه تنوع بيشترى را دركك مى كنند» 
م تواقد جيرهاق ديكرى يبدا كتند كديه اين سازمان ترح سشدى شده ارؤشها بيغا ند ؟! 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه معلا از نامي 


به راستى ما قصد بيهودهاى داريم كه مىخواهيم از هر رخنه ممكنى كه «كوتير) 37 رفته» آكاهى بيدا كنيم كه نسبت به عقل 
اسلامى كه اين درجهبندى را مطرح كرده؛ تعبير «عقل حريص به جداسازى» را اطلاق مىكند. واين مطلب برحسب آنجه اين 


الدواتكك مرك لمعه 


(1)- شورا (97©) آيه ©: اما كسانى كه شكيبايى كنند و طرف را مورد عفو قرار دهند» اين از كارهاى يرارزش است. 

(0)- بقره (؟) آيه 108: كسانى كه كار نيكك به عنوان اطاعت خدا انجام دهند» خداوند شاكر و داناست. 

()- نام يكى از دانشمندان. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١77‏ 

يكك نامكذارى اسلامى محض است )١١‏ زيرا كه وى مى كويد: «قرار دادن جيزى در برابر نقيضش صيغهاى است كه تمام اشياء در 
جهان عرب بهويزه مسلمانان با آن دين و تاريخى كه دارند» خلاصه مى شود ....) )7١‏ 

اين نظريه بدهرحال يكك نظريه كذراست؛ و بايد به همان نقطداى از بحثمان بركرديم كه در آنجا سخن را قطع كرديم, تا كلمهاى از 
حق حقيقت اين درجهبندى را در مورد آنجه به معفو عنه و مباح قرآنى است بككوييم» زيرا كه بى ترديد مباح به معناى صحيحء شامل 
اعمالى است كه هيج ربطى به اخلاق ندارد. 3 

اما راجع به آنجه كه به معفو عنه مربوط مى شودء اوّلا ما بايد انديشه خود را كه نسبت به برخى از جيزهاى مربوط به اخلاق و بعضى 
از تمايلات و خواستههاى فردى مجازات» دور نكنّه داريم. 

جه آنكه تمام آنها در نهايت به نوعى انكار يبشابيش خود اخلاق منتهى مىشود كه بر حسب تعريف عبارت از «قاعده رفتارا است. 
بنابراين جككونه مى توانيم به واقع ياىبند به قاعده اخلاق باشيم؛ درحالىكه قاطعانه بدان تمسّكك نجسته و در برابر عوامل فريبندهاى 
كه ما را از آن بازمىدارند» ايستادكّى نكنيم؟! ... 

ولى اينكك ببينيم وضعبّت اين مسئله جكونه است: هركاه نوعى از مشقت و سختى وجود داشته باشدء قرآن در برابر آن موضع 
سرسختانه غير قابل نفوذى كرفته استء وانككهى مىبينيم كه ما را به هر قيمتى كه شده مىخواهد بر اين دشوارىها بيروز شويم. اين 
همان جيزى است كه بهطور مشخص ايستادكّى ما را در برابر تمايلات و در نهايت مىطلبد. زيرا واجب است كه ما بين اطاعت خدا 
وتسليم شدن در برابر تمايلات سركش يكى را انتخاب كنيم. از اينروست كه خداى سبحان مىفرمايد: دو لا تتبع الّهَوى فَبضِلك 
عَنْ سَبيل الله 2 رقفلا تشَعُوا الْهَُوى أن تقد اواة «6) و ١‏ 


-)1( 

.36لا أطااع, 1مغ:مل 3 اعاأبالء لع 3١‏ مطتاه5. الاأناكنااطاةممع, م 

-)( 

.0 3لاأطاعم, [منانهل. همع2 أرالء لع 3١‏ مطناه5. الاأناكنا ام ا3لادع, م 

()- بهدطور مثال: خوردن يكك غذاى معين و يا جيز ديكر كه هر دو صحيح و رواست وهر دو نيز از نظر صحت و ياكى برابرند. 
()- ص (08 آيه 758: واز هواى نفس ييروى نكن كه تو را از راه خدا منحرف سازد. 

(0)- نساء (6) آيه 188: از هوا و هوس يبروى نكنيد نا مانعى در راه اجراى عدالت ايجاد كردد. 
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مى فرمايد: «وَ مَنْ أَضَلَ مِمّن نَع هَواة) )١1١‏ 
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بنابراين معفّو عنه در قرآن آن نيست كه ما در برابر هواهاى نفسانيمان منحرف شويم, بلكه با تمام بساطت و صدقى كه اين مسئله 
دارد و واقعنت محسوسى را كه همواره مورد علاقه ماستء رعايت نمائيم» بدون اينكه در اين راه به حدّ مهمل كذاشتن تلاشمان و 
بازداشتن نفوسمان از انجام وظايف يبش برويم» بهطور كلى مى بينيم كه اين قاعده به ذات خود تسليم جنين موردى نمى شودء بلكه 
در شرايط مكانى و زمانى خاصّى مانند: مقدار» مدّت و شكل و تاريخ و ... است كه در جنان مواضعى كوتاه مىآيد. 

بنابراين» هر كاه ما بخواهيم كه قانون اخلاقى» تنها يكك سخن مردهاى نباشد, در واقع بايد آن را در يكك محدوده زمانى و مكانى 
قطعى و شرايط خارجى محض قرار دهيم و بايد قانون از نظر شكلى و يا ديكر خصوصيات فرصت تطبيق را يبدا كند. 

طبيعى و عادلا-نه است كه فاعلّت اين تطبيق» نرمش مناسب تكليف- با واقعيت مستقل از اراده ما- را مىطلبد, و در جايى كه 
تكليف به وظيفه واجبء در جنين حدّى انجاميذير است» در برابر مشكلى كه در اين واقعيت بيش آمده. ايستاد كَى غير قابل نفوذى 
خواهد داشت. (بهطور مثال: حالت يكك انسان ناتوان از انجام وظيفه ارتشى و يا محروم كرسنداى كه نمى تواند از خوردن غذاهاى 
نجس خوددارى كند را در نظر بكيريد) در اينجا مسئله بدطور اساسى فرق مى كندء فضيلتى را به حساب فضيلتهاى ديكرى كه از 
نظر اهميت مساوى و يا برترند» فدا مى كند. و همجنين لطف شريعت را مى بينيم كه هدفش از اين كار كاستن از تلاش و كوشش 
شخص نيستهء بلكه تقدم فضيلتى براساس عقل و- اكر اين تعبير درست باشد- «عقلائيت» آن است. 

و بعدها خواهيم ديد 01١‏ كه قرآن كريم- بههرحال- اين دو نوع تفكر را درهم آميخته استء بنابراين؛ هماكنون بايد به 


خلاصه كُويى موضع قرآن در برابر مشكلات مربوط به مفهوم تعهّد و ضرورت ذاتى بسنده كنيم. 


-)١(‏ قصص (58) أيه : و آيا كمراهتر از آنكس كه ييروى از هواى نفس خويش كرده» كسى بيدا مىشود؟ 
(0)- ر. كك. فصل ينجم» بخش سوم. 
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'- تناقضات الزام 


اشاره 


حقيقت اين است كه ما در برابر نظريه الزام در برخورد با مجموعداى از تناقضات عملى قرار داريم كه هر انديشه اخلاقى احساس 
مى كند كه در بين آنها سركردان است و مىبايست در مقابل آنها موضعى را- ه ركدام كه باشد- اتخاذ كند. از ميان اين تناقضات 


دو مورد مهم را يادآور مىشويم. 
اولا- وحدت و تنوع 


حقيقتى كه هيج ترديدى ندارد اين است كه اكر اخلاق» يك علم است؛ يس بايد مبتنى بر قوانين فراكير و قطعى باشدء نه آنكه بر 
قضاياى خاص و ممكن استوار كردد. 

واز نظر درستى كمتر از مورد قبلى نيست كه اككر اخلا-ق يكك علم معيارى و حساب شده است و موضوعش تنظيم علاقه و نشاط 
انسانى استء يس بايد در واقعتت محسوس زند كى قابل دسترسى باشد و جون زند كى در جوهر ذاتش در تنوع و د كركونى و نو به 
نو شدن استء يس بنابراين بايد خود را در برابر بي مدهاى ذيل ببينيم: 

يا اينكه نمونه رفتارى را كه اين علم به ما ييشنهاد مى كند بايد ثابت و فراكير باشد, و يا قابل تنوع و تعديل. 
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در فرض اول؛ همواره سر وكار انسانيت با يكك نمونه مشابهى از عمل با خودش خواهد بود واز نظر مكان به يكك نقطه واز نظر 
زمان به يكك لحظه محدود خواهد بودء ديرى نخواهد ياييد كه حركت هستى متوقف خواهد شد و ذات حيات از عالم محو 
مى كردد» تا اينكه تفكر مجردى جاى آن را كرفته و جز در عالم تختل» دانشمندى به نام دانشمند اخلاق )١١‏ وجود نخواهد داشت. 
واكر ما برعكس جنين فرض كنيم كه يكك عمل با صفت يككانه بودن» قابل تصور در انديشه عمومى نيست و تنها در برابر تأثير 
زمان و اختلا.ف مكان تسليم استه بنابراين هركز فرصتى براى سخن كفتن از قاعده و يا قانون و يا علمى وجود نخواهد داشت. 


بنابراين تكليف قاعدهاى كه از آغاز بيدايش سرانجام آن مركك و نابودى است, جككونه خواهد بود؟ و حقيقت قانونى كه جز به 


(0)- اع مزه خاأكاءع 
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شكل فردىء آن هم براى فرد واحد هركز دستورى ندارد» جيست؟ و حقيقت دانشى كه واجد هيج عمومدتى نخواهد بود» جه 
ب لوده 

و همينطورء يا وحدت قانون را ياس مىداريم و يا اي نكه تنوع طبيعت محكوم به اين قانون را محترم مى شماريم؛ 

يا به همان بساطت قاعده مىمانيم و يا آن را براى استحكام حياتى كه برطبق آن صورت مى كيرد» توجيه مى كنيم؛ 

يا تا جايكاه مثل اعلا و جاويد آن را بالا مىبريم و يا اينكه تا حدّ واقعتّت متغير در آخرين حدود دكركونى آن را تنزل مىدهيم؛ 
يا ما نسبت به جوهر بيروز مىشويم ويا نسبت به وجود. 

اين دو همان انتهاى دوراهى است كه ما بايد تا آخر آن را برويم و آن راهها در مسير همان دو يايانى هستند كه نمى توانيم به يكى 
از آنها نزديكك شويم, مككر اي نكه از ديكرى دور شويم. 


اينها نخستين دشوارىهاى اخلاقى هستند. 
ثانيا- سلطه و آزادى 


در اينجا دشوارى ديكرى وجود دارد كه با مورد اول بىارتباط نيست؛ از جمله جيزهايى كه هيج ترديدى در آن نيستء اين است 
علا-قهاى را كه از آن با وازه الزام نام مىبرند, علاقهاى جامع بين دو اراده مختلف استء كه به طبع خود به سمت ابراز 
جهت كيرىهاى خصمانه واداشته شدهاند. قانو نكذارى كه با آزمندى شديد بر سيطره خود؛ فرمان مىدهد و فردى كه عمل مى كند 
واز آزادى خود دفاع مى نمايد. 

و جون سلطه قانونكذار به اندازه ياس داشتن قواعدى كه مقرر داشته استء محترم مىماند به معناى واقعى احترام؛ كاملا نيرومند و 
بدون هيج برخوردى مى باشدء زيرا كه تنوع شرايط نمى تواند هيج كونه دخالتى در محدود ساختن ويا كاستن از كامهاى آن داشته 
باشد. و دراين حالت قانون اخلااقى همانند هر قانونى از قوانين طبيعى مىشود كه فرد در برابر آن ناكزير تسليم كشته و خود را 
كوركورانه با آن تطبيق مى دهد. 

بدين معنى كه الزام صرف بهطور ضرورى سلب آزادى و تسليم كامل شدن را در يى دارد. 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 1١17/8‏ 

ولى بايد ديد در اين صورت فايده اين وجدان جيست؟ وجدانى كه هركز حضور يا عدم حضورش جيزى را در مجراى امور تغيير 
نمى دهد؟ 

و جون از سوى ديكر مطلب را مورد توجه قرار دهيم؛ و فرد انجامدهنده عمل را با آزادى كامل در انتخاب و تصرّفش در نظر 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه تاعا | از نامي 


بكيريم» نتيجه برعكس خواهد بود زيرا در آن صورت فرمان وجدان به يكك نصيحت صرف مبدّل مىشود كه برحسب اراده 
خودمان مى توانيم بيذيريم و يا نيذيريم. 

در برابر اين انككيزهها و عوامل متفاوت وظيفه ما جيست؟ آيا وظيفه ما كزينش يكى از دو طرف استء يا اينكه هر دو را باهم 
سازش دادن؟ و در صورت اختيار» كدام يكك از دو طرف را بركزينيم؟ ودر صورت سازش دادنء بر جه اساسى اين سازش را بايد 
انجام داد؟ اينها مشكلاتى است كه راهحلى مىطلبدء و ما اكنون بايد ببينيم جكونه مى شود راهدحلهاى مختلف را بيدا كرد. 

در سطور آينده تا يايان فصلء به بيان اين مطلب اهتمام خواهيم ورزيد كه راه حل قرآنى جكونه مى تواند هماهنكى منصفانهاى براى 
تمام جوانب قضيه را در نظر بككيرد. درحالىكه از نظر ديد كاههاى عادى نسبت به انتخاب يكى از دو طرف متفاوت» 
جهت كيرىهاى متفاوتى در ارزيابى وجود دارد. 

در بخش آينده- كه اختصاص به خاتمه داديم- بر اين مطلب بسنده خواهيم كرد كه شق اول از اين دعواى دوسويه را اثبات كنيم» 
واكنون به شق دوم مىيردازيم تا مشكلاتى را كه دو نظريه اصلى با آنها برخورد دارند» روشن سازيم» در اينجا دو مثال الكويى را 
براى دو طرف افراط و تفريط تقديم م ىكنيم كه يكى از آنها تجسم بخش ساطه قاطع نسبت به وظيفه كلى است و ديكرى مدافع 
اصالت عمل خود شخص عامل در برابر انديشه جزمى منطقى: نظريه كانت و نظريه روه. (3/5لاآ) 


نظريه كانت [و مراحل مكتب اخلاقى أو ]: 


اشاره 


جنين معروف است كه اين فيلسوف آلمانى براى اينكه در برابر برخى از نظرياتى بايستد كه اخلاق را درحالىكه براى تمام مسائل 
زندكّى دنيوى مفيد دانسته» كاملا يسنديده بودند» اين 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /ا/ا١‏ 

مرد به ترسيم يكك خط فاصل ميان تفكر اخلاق و تفكر زندكى محسوس بسنده نكردء بلكه بسيار دورتر از اينها رفته وافق دورى 
را مورد توجه قرار داد» زيرا به اين مقدار اكتفا نكرد كه مفهوم تكليف و وظيفه را از هر نوع تجربه حسى وهر نوع رويداد مادى كه 
ممكن است منطبق بر آن باشد» جدا كند, بلكه آن رااز خاصيت ويزهاش؛ يعنى از ماده تكوينى خود كه در اين يا آن قاعده يديد 
مىآيدء نيز مجرد ساختء و جيزى براى وظيفه اخلالقى جز همان صفت ظاهرى و شكلى باقى نككذاشت,. به اين معنى كه قانونى 
فراكير و شايسته براى هر نوع ارادهاى استء و اين تعريف را براى وظيفه اخلااقى استنتاج كرد: «هر نوع رفتارى كه ممكن است در 
قالب قاعدهاى كلى درآيدء بدون اين كه در معرض نقد و يا تضعيف عقل بوده باشد) )١١‏ 

كانت» براساس اعتماد بىحساب بر اين شكل مجرّد اعتقاد داشت كه مى تواند علم «وظايف اخلاقى» (7 90106110 آ1]6أ0ناع 
ا ماع) را براساس كفته بنتام (117317611©8) يعنى: علم وظايف حسّدرى خاص. با تمام معناى عملى آن- استنباط نمايد. توضيح 
اينكه با سنجيدن هر نوع سلوك رفتارى از بابت آنكه اخلاقى يا غير اخلاقى است از طريق سنجش با اين ترازوى منحصربهفرد 
صلاحيتش براى اي نكه قانونى فراكير باشد» مشخص مى كردد. 

آيا قانونى از اين قبيل ممكن است در مقام عمل تحقق يابد؟ و آيا اساس اين بنا در ذات خود به حدى استوار است كه آن را سريا 
نكهدارد؟ توجه كنيد! نسبت به آنجه كه از نظر ما در مورد خط فكرى كانت اهميّت دارد» و ممكن است اجمالا بكوييم اين است 


كه اين خط فكرى در سه مرحله بيدا مى شود: 
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الف اثبات نخستين يديده. 

ب- تحليلى كه تا بالاترين درجه از شمول و عموميت مىرسد. 

ج- هبوط و سقوطى كه در وضع قوانين اساسى براى اخلاق انسانى مورد نظر است. 

الف- در نظريه كانت»ء نقطه آغاز» منحصر در اين يديده محسوس استء كه وجدان بدطور مستقيم آن را مطرح مى كندء به اين 
معنى كه ما در احكام اخلاقى خود به هيج وجه نسبت به نتايج خوب و يا بد اعمالمان را نمىسنجيم, بلكه آنها را با يكك قانون كلى 
مى سنجيم كه 


كن كر 

0لاأء 70113 310500 لالتعا ماء معباة 5235 3طكلال0مع2 ع2 اع بامألاع:35اأوع2 ء 
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صلا-حيت دارد تا جداى از تمام نتايج خوب و بد بر همه افراد تطبيق شود. واين حقيقتى است كه هيج راهى براى رد و ايراد آن 
بنابراين ما- به جاى اينكه به عنوان يكك اصل سنجش اخلاءق از لذت بحث و كفتكو كنيم واز رنج و درد فرار كنيم- اعمال 
ارزشى را به قدرى كه بر ما سنكينى كند» نيكو شمرده و بها مىدهيم. 

وما نا بالا-ترين حد نفوس قوى را اعجابانككيز مىدانيم كه مىدانند جككونه در برابر انواع فريبكارىها مقاومت كنند واز تمام 
كردنهها عبور نمايند و ما بيش از آنكه به خود اين حق را بدهيم كه يذيراى قاعده رفتار خاص احوال شخصى ما باشدء مىدانيم كه 
موظفيم همان قاعده را با قاعدهاى مقايسه كنيم كه از ديكران انتظار داريم: «هرجه را مىخواهيد ديكر مردمان با شما انجام دهنده 
شما نيز با ايشان همان رفتار را داشته باشيد.» 0١١‏ و قرآن كريم نيزاين مطلب را مورد تأكيد قرار مىدهد: «و لا تَيمَمُوا الْحَبِيت مِنْهُ 
تنفُْونَ وَلَسْتمْ َآخِذِيه إلا أن تُعُمِضُوا فيه "١‏ 

و ييامبر خدا صلَى الله عليه و آله و سلم تا آنجا بيش مىرود كه اين محبت به يكديكر را برابر با شرط ايمان مىشمارد: «كسى از 
شما ايمان تدارد» مكر اكه براق برادر مسلمائش ييسئده نيجه را كه براق غود مى يسندد.) :) 

از همين مقايسه كامل با خودى خود در تمام اشكالش وجدان كلى انسانى اصل فراكيرى وظيفه و تبادل و دو جانبى بودن خود را 
استخراج كرده است. 

بخابراين كانت دن آغان كار :عد اين ذكردة اث كه اين قانون را نيت كردة و يوعتواة بكه واقعيت وجسدائى يديرشه اسح 


باوجود اينكه وى نقص و ناتوانى اين اقوال قديمى را در مورد 


.١١ انجيل متى» قسمت اصحاح هفتم: ص‎ -)١1( 

(1)- بقره (؟) آيه /121: به سراغ قسمتهاى ناياكك نرويد تا از آن انفاق كنيد» درحالىكه خود شما حاضر نيستيد آنها را بيذيريد» 
مك أل وق أغماطن .و كراهك. 

(9)- ر. كك: صحيح بخارى: /١‏ 90 حديث 417 نسائى: 8/ 1١0‏ عبارت «من الخير- از كار نيكك» را مىافزايد. سنن ترمذى: 727 
محاسن برقى: 4٠١ /١‏ سنن دارمى: 4101/17 سبل السّلام: 5/ 28١؛‏ المجموع: "١/١‏ و 4/ 187؛ المحلى: 217/١١‏ حديث 41117 
وسائل الشّيعه: 8/ 069؛ مني المريد: ص ١9١؛‏ مسند ابو يعلى: ه/ /1*؛ حديث. ٠148؛‏ البيان و التعريف: 
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987" مسند احمد: 718/7 حديث 415998 شرح نووى بر صحيح مسلم: 7/ 418 سنن أبى ماجه: /١‏ 2188 حديث 48918 تحفة 
لأحوذى: 7/ 18؛ بحار الأنوار مرحوم مجلسى: 71/ 89. 
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ييشنهاد يكك قانون كامل اخلاقى )١١‏ روشن ساخته؛ مىبينيم كه در آغازء تمام نظام اخلاقى خود را بر همين طرز تفكر مبتنى ساخته 
است كه الهام كرفته از همين آثار بيشينيان است. 

در حقيقت كانت راجع به وضع قانون اساسى در مورد حكم مربوط به قوانين عقل محض.ء به حكم «ادراكك عادى» تكيه م ىكندء 
يعنى قاعدهاى كه بدين شكل فراهم مى كند: «وقتى كارى را مى خواهى انجام دهى كه ممكن است برطبق قانون طبيعتى كه تو جزئى 
از آنى يكك وظيفه قطعى باشد. از خود ببرس! آيا درخور توان اراده تو هست؟ باوجود اين آيا به عنوان يكك عمل ممكن آن را 
مى يذديرى؟ 

به عنوان مثال اضافه كرده؛ مى كويد: «هريكك از ما به خوبى مىداند كه اكر به خودش اجازه دهد, مخفيانه فريبكارى نمايد» جنين 
جيزى باعث نمىشود كه همه مردم جنان رفتارى داشته باشند و هركّاه كسى از ما با لاابال ىكرى تمام, به فكر سختكيرى و 
تنكدستى ديكران باشدء به دنبال آن هركز تمام مردم جنين موضعى نسبت به شدّت و تنكدستى وى نخواهند كرفت. 7١‏ 

ب- ولى اين درخواست واداركننده به يكك عمل نمونهاى كه نظيرش در تجربهها بيدا نمىشود؛ از كجا مىآيد؟ بنيا نكذار مكتب 
اصالت عمل [01]212لا© 13111101أ175اع)] به اين يرسش جنين ياسخ مى دهد: «خواهد آمد كه قانون اخلاقى به روش الكويى در 
شرايط مختلف به طور كلى بيانكر قانون تجربى است. بنابراين وى تنها در عالم ذهنى محض آنجا كه استقلال اراده متجلى است با 
ما شريك است و بسء نه در نوعى استقلال از قانون طبيعى محسوس. و اين جيزى جز جنبه منفى براى آزادى نيستء ولى جنين 
استء به خاطر اينكه اين اراده خود قانونش را براى خود وضع مى كند. 

اين قانون شايسته است كه يكك قانون عقلا-نى محض باشدء يعنى بهكونهاى كه تنها از تأثير هر نوع زمينه تجربى» يا حدسى 
[|11ألاأأأ110] و يا هر ماده ديكرى آزاد نباشد, بلكه بر محدودسازى اراده به روش قبلى [10110/1|] نيز قادر باشد؛ توضيح اين كه 
عقل محض بدان جهت جنين است كه جايكاه وى در كاربرد عملى مانند موقعيت آن در كاربرد نظريش مى باشد: 

«او تنها يكك عقل است و برطبق اصول قبلى حكم مى كند). *") 


(01)-در.كك: 

10 أ تما: عأمصضلع2 نعم له |3 مماعغأدم الادأاوناء 0ع5 مامعن 51 م 

()-در.ك.. ؟ - الا. >[ 3م :ع الأأوباء له |3 .م31]أوناء ,م 

(م)ر. كث. 18. 03/6 :أ أأوناء له |3 ]ا .م81]أ0ناء ,م 
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و جون براى قانون كذارى عمومى جيزى جز شكل ظاهرى محض بيدا نمى كنيم- همان جيزى كه مى تواند اراده را بيشاييش محدود 
سازد- از اينرو لازم است كه هر حكمى با اين شكل همكون باشدء اكرنه محال اخلاقى خواهد بود. 

و اينجنين عموميّت آن را مىيابيم كه تنها به عموميت قانون طبيعى كه مىبايست هر حكم عادى از آن رهنمود بككيرد- براين 
اساس كه آنء مطابق عقل محض است با اين وجود او مدعى است كه عموميّتى مطلق دارد كه شايسته تطبيق بر تمام موجوداتى 
است كه داراى عقل مى باشند» جه فانى باشند و جه جاويدء همه اينها اساس خود را در يكك حكم قطعى يعنى ضرورى و قبلى 


مى يابند كه از عقل محض صادر شده اسيث. 
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كانت اين قانون اساسى را براى عقل محض جنين اعلان م ىكند: «جنان رفتار كن كه اراده تو ممكن باشد, قاعده و قانونى شود كه 
صلاحيت قانون عمومى را داشته باشد.) )١١‏ 

واينجا به روش عقل مبتذل [17111أ3اع] كه كانت خواسته تا بر آن استيلا بيدا كند» نيز ما آشنا مى شويم. 

ج- اكنون كه ما به بالا-ترين مرحله تجريد تااين اندازه رسيديم كه در شمول و عموميت بالا-تر از آن قابل تصور نيستء» حال 
مى توانيم به برتكاهى اشاره كنيم كه بايد از آن فرود آييم واز تطبيق دادن اين قانون كلى بر طبيعت انسانى خود را معاف داريم. 


و بايد بار ديكر بركرديم واين مكتب اخلاقى را در سه مرحله بيابى بررسى كنيم تا به عمق آن بى ببريم: 
مرحله اول: 


اوّلا راجع به اينكه اكر به واقع رابطه قطعى بين نظريّه عموم و نظريّه اخلاق وجود داشته باشدء بايد از خودمان بيرسيم: آيا درست 
است كه امكان تبديل يكك قاعده را به قانون عمومى» شرطء ضرورى و كافى بدانيم» براى اينكه نام صفت اخلاقى را بر آن اطلاق 
كنيم؟ 


و نيز آيا صحيح است «در صورتى كه يكك قاعده در برابر تجربه همسان با قانون طبيعى فرا كير 


(0)-ر. ككث. 136. |03 :10 أأأوباء له |3 ]ا .م31]ألناء ,م 
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مقاومت نكند, اين قاعده يكك محال اخلاقى محسوب شود.) )١١‏ 

و بنابه كفته مولف: در اين مقياس دوكانه: «قانونى كه رفتار كلى ما را مىسنجد) )7١‏ و«در كمترين زمان ممكن با وجود مصوثت 
مااز خطا وسيلهاى است براى آكاهى ما.) 9" و نيز مى كويد: 

«و با اين مقياسى كه در اختيار ماست در تمام حالاتى كه يبيش مىآيدء به خوبى مى تواند هر آن جه را كه خوب است از بد و آنجه 
را كه وظيفه است» از ضد وظيفه تشخيص دهد.) (©) 

واين كار نيازمند عقل و هوش بالا-يى نيست كه ما ببينيم جقدر بخش اول از اين مقياس- تحت عنوان همان مفهوم- ضميمه 
ارزشهايى شود كه اختلاف شديدى بين اين ارزشها نسبت به وظيفه وجود دارد تا تمام آن مقياس را بهدطور كذرا نسبت به اعمال 
نايسند و شبههناكك سرايت دهيم. 

حقيقت مطلب از اين قرار است كه ما هركاه رادهاى سلوك را كه كاهى انسان تبادل آنها را لازم مىداند به يكدسو نهيمء آنجه 
مى ماند اين است كه در نظر انسان رفتارى معتبر است كه بازخواستى در آن نباشد و احكام آن به نظر وى قابل تبديل به يكك قانون 
فراكير باشد. از قاعده سلوكى آغاز مىكنيم كه انسان متوسط آن را در جهتى از جهات زندكى روزانهاش به عنوان يكك روش 
زندكى انتخاب مى كند؛ و اين قاعده عبارت از حركت در بى خواستههاى بى شائبهاى است كه تسامح در ارضاى آنها رواست»؛ و در 
اين صورت است كه مى بينيم رفتار خوب اخلاقى و رفتار نارواى اخلاقى- برحسب مفهومى كه «به امكان تعميم جنين قانونى» معتقد 
است- قابل تشخيص نيستند» ولى وظيفه قطعى تا حد يكك مباح محض تنزل مى كندء زيراكه جقدر فاصله است بين اين دو نظر كه 
بككُوييم قانو نكذارى بايد فراكير و عمومى باشدء و يا بكوييم: ممكن است جنين باشد. 

و جون همين تفاوت است كه رفتار الزامى از رفتار جايز تنها بدان وسيله مشخص مى كردد. موقعتّت اصل كانتى- بهدطورىكه خود 
او مدّعى است- يكك موقعيت بازارى [/آلا|1130]©] مىشود. درحالىكه توان ييشنهاد آن را نيز ندارد. 
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(0)-ر. ككث:. /اا. |03 :)أ أأوباء 0ه |3 ]ا .م81]أ0ناء ,م 

()-ر.ك. ”15 تأوضلعططعم] لع اع الاع .لمعه الأمعم نه .م 

)در ك:. .٠١5‏ “لوطلع لطعم لع اع الاع .لع؟ الأمعم نه .م 

(ع)ر. ك. .٠١2‏ تأ 0ضلع لطعم لع اع الاع .لمعه الأمعص 5 .م 
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از سوى ديكر معلوم است كه كانت با توجه به جه جيز بين دو كروه از قواعد رفتارى تفاوت كذاشته است كه در بيرامون وظيفه 
اخلاقى «همجون خيررسانى به ديكران» دور مىزند. 

كروه اول: تنها به انجام وظيفه فرمان مىدهاء نه بيشتر از آن» «يعنى» انكيزه هرجه كه مى خواهد باشدء زمينه ياكى» خودخواهى و يا 
مصلحتى ...) 

كروه ديكر: درعين خال شرط م ىكند كه يكك تكليف واجب محدود به ثيث همان واجب اسث. و از طرفى جون روشن اسث كه 
مقياس شمول يكك قانون اخلا.قى جه ممكن باشد يا ضرورىء لزوم جنين تفاوتهاى ظريفى را با تمام اهميّت فوق العادهاى كه 
دارند» براى ما روشن نمىسازدء بلكه يكك اشتباه ديكرى بين وظيفه اخلاقى و شرعى [/113]01]© 167 اع 11307أأ] به وجود 
في اوه 

جز اين كه اشتباه بدتر آن اشتباهى است كه اين معيار و محكك يندارى را در وجدان فردى يديد مىآورد» وقتى كه حق و حقيقت به 
او اجازه مىدهد تا اين كه صفت اخلاقى را بر هر رفتارى اطلاق كند كه مىخواهد او را تا مرحله قانون فرا كير كسترش دهد» حتى 
اكر از جمله اعمالى باشد كه بيشترين يليدى را دارد؛ هرجند به حكم وجدان معمولى جنين باشد» دس تكم در نظر حكمت كانت 
عمل اخلاقى خواهد بود! 

بدطور مثال» ما بايد شعور و ادراكك انسانى را بيازماييم كه مرتكب خلافهاى ضدّ اخلاقى مىشوندء با تفاوت ارزشها: «يزشكى كه 
بيمارش را مىفريبد تا او را درمان كندء و فرد نيكوكارى كه مرتكب نوعى دروغ محض مى شود تا زندكى كسى را نجات دهد, و 
انسائى با الحساسات رقيقى كه دارد حاضر مى شوة صوه كفي كناد نا تدكى را متحمل تكردد باعدييرا كانت تراى رقتار اين افراد 
ارزش يكك قانون فراكير قائل نيست كه مىبايست شامل تمام مردمى شود كه خود را در همان شرايطى مى بينند كه آن افراد خود را 
ديدند؟ 

سيين جه؟! ابق انسياث ندكارى كه خووكن زادو اعوكن شق و فحور و يادق قران في دهده يا كدري حياس عبت :اتلك را 
مى كند كه مردم از عمل زشت او يبروى كنند؟ و آيا افرادى از مردم وجود ندارند كه بخواهند صفت قانون عام را بر بى بندوبارى و 
تمام آثار ضِدٌ اخلاقى آن بدهند؟! 

جز اين كه در اينجا مطلب برعكس است؛ قواعدى براى سلوكك وجود دارد كه نمى تواند به 
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مرتبه عموميّت برسدء بدون اينكه در ذات خود تعارضى باهم داشته باشد و يا اي نكه طبيعت آدمى را در معرض خطر قرار دهد؛ و 
بااين همه نمى توانيم به غير اخلاقى بودن نسبت دهيم. 

فرض كنيم كه انسانى موضع خودش را در زندكّى» در حدى قرار نداده است كه به درجداى از كمال برسد كه هيج كس جز او 
نرسيده باشد. بنابراين تعميم به تنهايى نيست كه اين طرز تفكر را از بين مى بردء بلكه حد اقل از كستردكى در آن را نيز به كلى 
نابود مىسازد؛ زيرا كه آن برترى» ديكر آن برترى كذشته نيست. در نتيجه آيا قابل قبول است و عقل و خرد به ما اجازه مىدهد كه 
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اين غايت و هدف را از جنبه اخلاقى شر بناميم؟ 

مثال ديكر: تركك كفتن ازدواج .. ما بايد يكك نسل انسانى را كه ازدواج نكردن را بر خود فرض نموده؛ يشت سر كذاريم ... آخرين 
فرد از اين نسل بهطور حتم شاهد يايان كار انسانيت خواهد بود و آيا ممكن است ما موضع اين تركك ازدواج را به عنوان يكك عمل 
جرم بناميم» درحالى كه همين موضع را مسيحيّت فراوان ستوده است؟ 

عقيده خود كانت دراينباره جيست؟ 

جنين است كه تقابل ميان عموميّت داشتن و اخلاقى بودن- در جهت دوكانه. مثبت و منفيش - از بين مىرود» و كسى كه اين سخن 
را باور دارد» نمىتواند اين مطلب را ناديده بككيرد كه در اينجا يكك رابطه قطعى بين عامل الزام و عموميّت وجود دارد و اين رابطه 


يككطرفى است كه ما به زودى معنى و اهميت اين رابطه و علاقه را بازكو خواهيم كرد. 
مرحله دوم: 


جز اينكه كانت به تقرير و توضيح عموميت واجبات ما به مانند يكك واقعتّت حسّى» تجربى و احتمالى» بسنده نمىكند. و همجنين به 
نيمى از تجريد نيز بسنده نم ىكند كه از نيروى عقل انسانى براى قانون عام كمكك بكيرد» بلكه بسيار دورتر از اينها بيش مى رود تا 
به جوهر حقيقى براى ذات عقل عملى برسدء و او يكك قانون اساسى براى اين عقل مجرد به ما ييشنهاد مى كندء, افزون بر اين كه 
نمىتوان از آن بىنياز بود نه تنها براى اين قاعده و يا قانون ديكر «درحالى كه 
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محدود به انجام كارهاى معتنى است.) )١١‏ بلكه براى قانون كذارى فراكير عمومى. و براى ما تأكيد مى كند كه قانونى با اين شكل و 
بااين فراكيرى كه به حدٌ تجريد رسيده استء همان است كه صفت جوهريّت را براى قانون اخلاقى تحقق مى بخشدء وقتى كه اراده 
ما اين باشد كه براى واجب. مفهوم توهّمى در نظر كرفته نشودء مطلقًا امكان ندارد كه داراى صفات ديكرى باشد. 

كانت به ما مى كويد كه وى از راه نياز فلسفى به تجريد ويا از راه تقليد از شكل منطقى ارسطويى به اين عقيده شكلى خودش 
نرسيده استء بلكه براساس اعتبارات اخلاقى با اهميّت بالاو از راه خود منطق اخلاقى به اين مطلب دست يافته استء زيرا وى 
جنانكه خود مى كويد: 

ه ركاه ارزش اخلاقى يكك عمل در آثار و ييامدهاى مورد انتظار از آن و نه در هماهنكى آن با خواستههاى ما نهفته نباشد» بلكه در 
رابطه و وابستكى آن به قانون باشد و اين قانون هم - از جنبه ديكرى- يكك واقعتّت مسلّمى براى عقل- به لحاظ اين كه يكك نيرويى 
با كيان ذاتى خود و مستقل از نيروى شعور- محسوب شود ناكزير ما بايد از مكتب اميرى []1115110111©] كه خير را محدود در 
نتايج سودمند مىداندء و از تفكر صوفبه [1/ال/ا1115101]5©] كه در عالم بالا.سير مىكند» فاصله بكيريم؛ و به روش عقلى 
[1751131101]815اع] متمشّكك شويم كه تنها روشى است كه با مفاهيم اخلاقى سازكار است. "١‏ 

تا اينجا ما مى توانيم با كانت موافق باشيمء ولى او علاوه بر اين» مى كويد: «وقتى كه من اراده را از تمام انككيزهها و نتايج جدا كردم 
جيزى جز تمسكك به جنبه عام و فراكير قانون در همان عموميتش باقى نمىماندء بنابراين تنها آن است كه شايستكى دارد تا مبدأ 
اراده باشد. 

به عبارت ديكر؛ وقتى كه مادّه را موضوع اراده و تعيي نكننده و مشخخص كننده آن دانستيم» بنابراين اراده از شرايط آزمون ييروى 
خواهد كرد و هركاه به وسيله تجريدء هر نوع مادهاى را از ميان برداريم» جيزى جز همان شكل و صورت باقى نمى ماند.) «*”) 


در اينجا مطابق عقيده ماء خلط و اشتباه همجنان نهفته مىماند» و نياز به رابطهاى استوار روشن استء. و به خاطر همين دو جيز است 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. اعلا أماع3حات. الالالالانا صفحه وعا! از نامي 


كه اين علت كزينى» به عنوان مرز بين مقدمات و نتيجه به وجود آمده استء زيرا وقتى كه انكيزههاى حشى و محاسبات عملى فاصله 


كرفتند» 


(0)-ر.كتك. .٠١‏ علقم :عأمضلعمعص] .م 
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ديكر همه راءهاى ممكن براى رسيدن به شكل محض غير قابل نفوذ مى كرددء آيا در واقع ما نمى توانيم حدٌ وسطى را در بين ماده 
درهمريخته و شكل مورد نظر يبدا كنيم؟ البته اين حدّ وسط آن مادّه مورد رغبت نيست كه آماده براى آزمايش و متنوع نسبت به 
همه باشد» و نه شكل خالى بهطور كامل و نه مضمون آنء بلكه آن حدّ وسط مفهومى است قابل انديشه و موضوع براى ادراكك؛ كه 
از قبل شناخته شده و به لطف تصور ارزش ذاتيشء بر تمام ارادهها فرض شده است. 

آيا ما به اين خاطر كه از معايب روش اميريسم- با وجود مواظبت كاملمان از اينكه مبادا در روش شكلى تباهى به بار آوريم- در 
هراس نيستيم؟ 

حقيقت مطلب اين است كه به سبب نوعى از نياز منطقى» ضرورتا ما بر احكام خود يكك شكل فراكير را فرض مى كنيم تا اينكه از 
جنبه قوانين اخلااقى آن را مجاز شماريم, بنابراين ما موافق نيستيم كه نوعى از رفتار براى برخى الزامى باشد و براى ديكران غير 
الزامى» درحالىكه اينان نيز همان شرايط را دارند. واين جيزى است كه عقل را برمىانكيزد: ولى اين ارتباط ضرورى بين ماده و 
شكل جز به صورت اتحاد صحيح نيست. «بنابراين هر واجبى عام و فراكير است» ولى عكس مطلب درست نيست»» و به خاطر قطعى 
بودن اين رابطه است كه حكم اخلاقى در جهت سالوك و رفتار» ارزش ذاتى خود را در نظر كرفته و با منطق درونى خودء اقدام به 
كسترش نموده استء و اين خود ارزشى با ويزكى مخصوص به خود است. از اينرو امكان وجوب و فرض بودن را دارد و نسبت به 
افراد نيز سهل و آسان است. 

وهرروش سلوك و رفتارى كه اين شرط دوكانه را بدطور كامل نداشته باشدء نمى تواند يكك قانون اخلاقى محسوب شود. يس 
بايد هر جيزى كه خواهد باشدء جز اينكه واجب باشدء ديكر به طور قطع و يقين جرم و بزهكارى نيست»ء زيرا ممكن است يكك 
عمل اختيارى (همانند تركك دنيا) باشد و يا عملى سزاوار بالاترين مراتب تقدير باشد (همانند قهرمانى خارق العاده براى كسى كه 
فوق بشر معمولى است»» از اينرو يكث فضيلت الهى كه بالاترين ارزش اخلاقى را دارد» نمى تواند يكك قانون عمومى نسبت به همه 
خردمندان عالم باشد. 

وتاوقتى كه جريان ازاين قرار استء يعنى مادامى كه تمام ارزشها اين توانمندى را ندارند كه شكل قانون عمومى را به خود 
بكي رند و مادامى كه بر ما لازم است از بين تمام ارزشها آن ارزشى را بركزينيم كه برحسب طبيعت ذات خود امكان تحقق جنين 
عموميّتى را دارد» سزاوار 
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است كه ما از نظر عقلى اين مطلب را بيذيريم كه هر قاعده رفتارى كه اين شكل مجرّد را مىيذيرد ويا تا اندازهاى خير اخلاقى را 
به ما مى رساندء الزامى و واجب و قطعى نيست و توجه به لحاظ عموميّت يكك قانون باعث نمىشود كه بهطور مطلق نسبت به شرعى 
بودن آن بى توجه باشيم. و جون اين تصور را داشتيم كه هركاه شرعى بودن يكك اصل خاصى را ارزيابى مى كنيم- اكر ما به اين 
مقدار بسنده كنيم كه آن اصل را به عنوان يكك قانون محض با ويزكى عموميّت در نظر بكيريم» بدون توجه به مضمون و مدلول 
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خاص آن- براى ما ناممكن خواهد بود كه ثابت كنيم اين روش تنها اخلاقى است و نه آن روش» جنانكه دشوار خواهد بود كستره 
فضيلت و رذيلت را مرزيندى نماييم. 

به راستى كانت خود معترف است كه هر جيزى ممكن است در مقام عمل از جهتى خوب باشدء ولى از جهت ديكر بد در هر حال 
خوب مطلق نيست. جرا اين حالت را بر روش شكلى خود منطبق نمىسازد؟ 

البته اصل و قانون شكلى عام جيزى جز يكك قالب نيستء ممكن است داخخل آن خمير نانى قرار دهند و يا سنكى از كل بخته. 
بزركترين تناقض در نظريه كانت اين است كه آن جيزى كه جز يكك صفت فرعى نيستء به عنوان يكك صفت اساسى منظور شده 
استء از اينرو كانت معتقد است كه قانون شكلى تنها اساس و يايه خير استء نه آنكه خير تنها اساس قانون شكلى باشد. 

اين موضع مخالف با موضع قرآن- همانطور كه مشاهده كرديم- به وسيله يكك قياس كاذب [1151901130318©] در انديشه كانت 
تعريف شده است كه ما آن را مردود شمرديم. كانت مى كويد: 

«هركاه مفهوم خير از يكك قانون قبلى كرفته نشده باشد- كه تنها اساس و يايه اين قانون است- در آن صورت هركز امكان ندارد 
كه جيزى جز يكك مفهوم مجرّد براى امر دوس تداشتنى باشد.) )١١‏ 

درحالىكه ما عكس آن را معتقديم» مى كوييم: «حكم به اينكه يكك قانون اخلاقى باشد؛ نه به خاطر عموميت آن استء بلكه تعميم 
يكك قانون در صورتى واجب مى كردد كه از اول براساس حق وضع شده باشدء زيرا اكر به اعتقاد ما يكك قانون باعث رشد بالايى 


براى ذات وجود انسانى نباشد» جككونه مى توانيم سلامتى جهانى را از آن انتظار داشته باشيم؟ 


(0در.ك. .2٠‏ كأقم] :110 .م 
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بايد عكس مطلبى را كه وى مقرّر داشته است فرض كنيم» يعنى بايد ناتوانان مورد توجه قرار نككيرند تا ميدان را براى زندكى 
شايستهترين افراد باز كنند! اككر جنين حكمى نماييم» فاصلهاى نخواهد شد كه اوضاع به كشمكشى فراكير- به دليل تنها نظريّهاى كه 
مرد اخلاق به ما داده بود- تغيير مى كند. 

به راستى كه فراكيرى و عموميّت كارى بيش از اين انجام نمىدهد كه در عباراتى فراكير بيان مى كند. هر آنجه را كه از اول در 
شكل جوهر مفهوم فراهم كرده و آنجه را كه بعدها يديد مىآيد» عبارت از اين است كه ضرورت»ء جه در نظام اخلاقى و يا در نظام 
منطقى» تنها عامل بيدايش عمومدّت است. و از اينرو سزاوار است كه قبلا اين ضرورت عموميّت در انديشه قانونكذار باشد» واز 
طرفى بديهى است كه ضرورت اخلاقى از ارزش درونى بيروى مى كندء نه از شكل بيرونى. 

اين دريافت معكوس در مورد رابطه فضيلت با قانون جز به دك ركونى وضع اراده الهى نمىانجامد [6/ع 0100107لاع 
512110101 به خاطر انتقالش به يكك ميدان متافيزيكى, به كونهاى كه صاحبان اين نوع جهت كيرى معتقدند كه خداوند به 
جيزى- به خاطر اي نكه در ذات خود حقٌّ است- فرمان نمىدهدء, بلكه تنها به آن خاطر حق بودن است كه مورد امر خدا و فرمان 
اوست. بنابراين تنها اختلافى كه وجود داردء اختلاف در اصطلاحات است؛ جايى كه مرد الهى مى كويد: «اين دستورى آسمانى از 
طرف خداست.» كانت م ىكويد: «اين فرمان حتمى از جانب عقل محض است.» 

بااين همه تفاوت بين اين دو نظريه آن است كه مردان الهى در كمال خداوندى يكك نوع ضمانت واقعى در برابر اوامر ظالمانه 
مى بينند؛ اما كدام ضمانتى را در اين مفهوم تجريدى براى عقل متعالى مشاهده مى كنيم؟ مككر اينكه بين اين عقل را با عقل الهى 
هماهنكك سازيم؟ 

نبايد كسى در دريافت نظريه ما اشتباه كند» زيرا نظريّه ما با نظريّه شكلى كانت از جهات مختلف متفاوت استء مادامى كه او قانون 
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عقل محض را در جنبههاى مختلف به كار مىبرد» اين قانون مبدأ موضوعى است كه هم سلوك را و هم موضوعات آن (خير و شرٌ) 
را تعيين مى كند» و در 
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عين حال يكك مبدأ شخصى (انكيزهواى) است كه اراده را به سمت فرمانبردارى هدايت مىكند. )١١‏ 

نسبت به اين نكته اخير مايليم كه هيج نوع دشوارى و صعوبت را مطرح نسازيم, بلكه برعكس اعتراف كنيم كه شكل محض براى 
قانون تمام توانايى را براى تأثي ركذارى در وجدان اخلاقى داردء بنابراين انجام دادن شخص يكك عمل واجب را به خاطر واجب 
بودن آن بدون توجه به خير اخلاقى مورد نظرشء همان تعريف اراده خالص على الاطلاق است. 

و مادر آينده توضيح خواهيم داد ١؟)‏ كه مثل اعلا و برجستهترين نمونه اخلاق قرآنى همين استء بنابراين شخص از يزشكك مورد 
اعتمادش نم ى يرسد كه جرا اين دستورها را مىدهىء زيرا كه يرسيدن در اينجا همان ترديد و دودلى استء بنابراين آيا جريان در 
مورد آنجه مربوط به حكم, ارزشيابى و امر واجب- نه راجع به سلوكك- از اين قرار است؟ و آيا شكل خارجى براى قانون بدطور 
عام مى تواند نقش يكك مبدأ قانو نكذارى را براى خير و شر ايفا كند؟ 

به راستى اين عقيده كه تنها تفكر الزام به عنوان يكك دليل مثبت براى برترين راه سلوكك بودن ما را كفايت مى كندء براى ما عقيده 
وحشتناكى است؛ زيرا عقلى كه دستور به تسليم شدن در برابر قانونى را مىدهد. جهبسا قانونى زور و ظالمانه باشد» جنين جيزى را 
نمى توان عقل ناميد زيرا يبشايبش فرض نكرده است كه اين قانون بايد با كاملترين الكو كاملا موافق باشد. 

در اين صورت كانت هر دو مرحله مختلف را با يكديكر مخلوط كرده و براى وجدان اخلاقى با يكك روش ارائه كرده است: 

-١‏ آن لحظداى را كه همواره فكر انسان در جريان وضع قانون است. 

-١‏ و آن لحظهاى را كه در آن لحظه قانونى را كه بالفعل وضع آن يايان كرفته» به اجرا در مى آورد. 

در يكث كلمه. كانت بين «الزام) و «نيت»» بين علم اخلاق [-31 3]0107اع] و بين رفتار اخلاقى 7 [|3 1131011أ©] خلط كرده است. 
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مرحله سوم 


مفاهيمى كه داشته است. كشش و كستردكى نيز دارد: 

وظيفه يدرى» مادرى» همسرى و فرزندى. 

وظايف مربوط به سريرستى» دوستى» هموطنى وانسانى. 

وظيفه عملى» فكرى و وظيفه محبت به ديكران. 

آيا مى توانيم به عنوان يكك قانون شرعى براى همه اين عنوانها يكك نوع كستره» نسبت به همه افراد و در تمام موضوعات قائل 
شويمء بهكونهاى كه حدود مخصوص آن رااز آن برداريم و سيس بر يكديكر امتداد دهيم؟ 

وآيا ما جنين حمّى را داريم كه با رئيسى بككُوييم كه با كسانى كه بالا-تر ازاو هستندء همان رفتارى را بكند كه با زيردستش 
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مى كند؟ و از مردى بخواهيم كه با تمام زنان دنيا همان رفتارى را داشته باشد كه با همسر خودش دارد و بدعكس؟ 

به راستى هر تكليفى كه از حدود مخصوص خودش تجاوز كندء از تكليف بودنش مىافتد» بلكه جهبسا يكك جرم محسوب شود. 
بنابراين مسئله يكك امر عمومى نسبى استء امكان ندارد كستره آن را محدود كرد, مككر به ييروى از طبيعت عناصر تكوينيش و با 
مقايسه نسبت به تمام شرايط مناسبى كه دارد» و تقسيم و تعريف تكاليف و وظايف يكك عمل جوهرى براى يكك دانشمند اخلاقى 
مهم است. بنابراين جككونه به اين كار اقدام كنيم؟ 

آيا مى توانيم از اول بدون هيج كمكك خارجى به يكك حد نسبى از مطلق برسيم! 

و جككونه مى توانيم انواع رنككهاى نقشى از نقوش و جريان تفصيلى هريكك را كه هنرمندى در آن نقش قرار داده» با اعتماد بر 
شكل و صورت تنها تعريف كنيم؟ 

جكونه براى يكك دانشمندى كه فقط در علم نحو تخصص دارد؛ از جهت اين تخصصش ميسر است كه بتواند تمام دلايل لازم را 
براى معانى عميق در كفتار و انواع سبككهاى سخنء براى ما بازكو كند؟ 

به راستى اكر ما بخواهيم اخلاق را به رياضيات بلكه بيشتر از آن بركردانيم» جهبسا جريان عجيب و غير قابل قبولى خواهد شد!! 
آيين اخلاق در قرآن» ص: ١4١0‏ 

و جون واقعا از محالات است كه تمام نظريات حساب شده را از يكك مبدأ واحدى استنباط كنيم؛ يس جككونه اميدواريم كه از اين 
طريق به بيروزى بزركترى در علم سلوك و رفتار برسيم؟ 

بنابراين در حالتى كه استنباط دقيق به دليل محال بودنش در اين شرايط ناتمام و ناقص ز استء مىبينيم كانت مىخواهد بين شكل 
وماده- با وجود تفاوتى كه در برترى دارند- به عنوان نوعى از تكليف ارتباط تنكاتنكك برقرار كندء از سويى بااين هدف كه 
قوانين اخلاقى را يس از جداسازى از روابط دينى و يا متافيزيكى تجويز كند. 

واز سوى ديكر بعضى از نظرات شخصى او را از نوع مدينه فاضله كه فيلسوف آن را برترين نوع زندكى مى شمارد؛ از او مشاهده 
مين كليو 

به راستى وجدانهاى مخلص زيادى ممكن است در مشاهده بالاترين الككُوى اخلاقى در روش كانت همسو باشند و اين مطلبى است 
كه ما مردود نمىدانيم» اما وقتى كه برخى از جنبهدهاى فرعى آن را در ارتباط با مبدأ اول مىآزماييم» اين مطلب براى ما روشن 
مى شود كه يا هيج كونه ارتباط قطعى ندارند و يا اينكه توافق ناروا و نادرستى بين آنها وجود دارد. 

اما آنجا كه رابطه قطعى وجود ندارد» مثل آنجايى كه دستور مىدهد به انساتيت ديكران احترام بككذاريم؛ جنانكه به انسانيت 
خودمان احترام مى كذاريمء كه به لحاظ شخصيت انسانى اين خود يكك غايت و هدفى است. 

البته امكان دارد كه از خودمان بيرسيم: به جه دليل عقل محض كه خود سرور مستقل و مطلقى استء جنين ضرورتى را حس 
مى كند كه جيز ديكرى را غير از خودش محترم بشمارد؟ 

آيااين مطلب قابل قبول است كه ما غايت و هدفى را تا وقتى كه جزئى و مشخص نباشدء لحاظ كنيم؟ اين يكك طبيعت آميخته و 
فراهم آمده از جيزى به علاوه انديشه است كه در اصل بيشتر از آنكه معقول باشد» محسوس است؟ 

معلوم مىشود كه اين ملا-حظه بهطور كامل از انديشه و روش فكرى كانت به دور نمانده بود و جهبسا به همين دليل وى اصل 
خودش را مقتّد ساخته است. آنجا كه رفتار شخصى انسانيت را به لحاظ اينكه تنها مفهوم «عنايت» و توجه خاص باشدء خواسته 
استء كه نبايد بسنده كردء بلكه درعين حال به ديكران نيز منطبق باشد ولى اين دقت با كمال تأسف در بيان علتء ديرى نمى يايد و 
به مجرد اين كه به تعيين حدود و مرزبندى وظيفه عملى مىرسيم كه از همين احترام 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١91١‏ 
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سرجشمه مى كيرد به سستى مى كرايد. 

درحالىكه لازم بود منطق اين دوكانكى در طبيعت آدمى به تأكيد از هم جدا مىشدء نه تنها بين شخصى با شخص ديكرء يعنى بين 
آنجه كه به همه ما به صورت مشتركك برمى كردد و آن جه كه تنها به يكك شخص مربوط استء ولى بين حقوق عقلى و نيازهاى 
جسدى ليابق ارقباط برقران اسمث: 

ولى ما مىبينيم كه كانت با اين همه از حقٌّ الناس در جهت امنيت و وظيفه قطعى دفاع مىكند كه مبادا كسى بر جسم و مال كسى 
تجاوز كند. جنا نكه برده كيرى و مسخر كردن اشخاص را در تمام اشكالش حرام مىداند» در اين صورت يس ما نيازى به همه اين 
دقتهاى تحليلى نداريم؛ تا اينكه در نهايت به رد و ايراد درباره امور بىفايده و فراتر از آنكه اصل مطرح شده از طرف كانت 
متضمّن آن جيز باشد» برسيم. 

آيا ما در اينجا نتيجهاى را مشاهده نخواهيم كرد كه متضعن بيش از آن جيزى است كه در مقدّمات وجود داشت؟ و اكر احترام 
ممكن است كه به عنصر محسوس در انسان كسترش يابد و بايد جنين باشد» يس جرا ما كسترش آن را در وقت ديكر به عنصر 
محسوسى رد مى كنيم؟ و جرا جايز باشد كه با حيوانات به صورت اشيايى رفتار كنيم» جه حيواناتى كه با آنها مأنوسيم و يا آنهايى را 
كه بى محابا سر مى بريم؟ 

واينجا ملاحظات عجيب ديكرى از ناحيه منطق محض وجود دارد كه ناكزير وارد در فكر قانونكذار مىشود. تا اينكه نتايج عمل 
را به خاطر اين وضع نابرابر» متفاوت مى سازد, كاهى با كسترش آن و كاهى با محدود ساختن آن. 

وامّرا اينكه جرا اين اشكال فرعى توافق درستى با اصل ندارندء به اين خاطر است كه وقتى اين اصل مانع از آن مىشود كه به 
هر كسى اجازه تماس با حقوقمان را بدهيم, يا اين است كه كلمات معناى خود رااز دست دادهاند يا اينكه هر حقى جنانكه هست 
از طرف صاحبش واجب و لازم نيستء مككر در برابر ديكران. بنابراين اككر اين كار هماكنون حق من استء بس من آزادم كه آن را 
حفظ كنم ويا اينكه براى ه ركسى كه بخواهم از آن بككذرم. و بايد به نوعى از جدايى ذات اعتراف كنم كه من به لحاظ اين كه 
يكك فردم, بايد از حقّ انسانى خودم دفاع كنم؛ يعنى به اعتبار اينكه امين اين اصل مقدّسء اصل انسائئتم هستمء ولى اكر از وظيفه 
عدالت صرف نظر كنم» 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١97‏ 

وظيفه رحمت و بخشندكى وجود داردء آيا اين وظيفه نيز نمىطلبد كه به صورت فراكير يياده شود؟ و جون بخشش سزاوارتر» 
جشميوشى و ككذشت رادر بى دارد» يس اخلا-ق مسيحيت كه در اينباره به ما دستور مىدهد كه حتى دشمنانمان را دوست 
بداريم؛ اخلاص ببشترى نسبت به اصل و مبدأ اين قانون كلى فراكير دارد تا اخلاق كانتى. 

واينجا شاهد يكك اعتراف ضمنى هستيمء بر اينكه عموميت» ممكن نيست با تكليف واجب همسو باشدء مكر اي نكه عموميت يكك 
تكليف مخالف و متفاوت رااز بين ببرد. و حق اين است كه يكك امر حتمى غير مشروط به معناى دقيق كلمه قابل تصور نيست,ء به 
اين معنى كه از جنبه مطلق نامحدود استء نه با تجربه و نه با ادراكك قابل دريافت نيست»ء مكر اين كه يكك مبدأ واحدى را براى 
تكليف واجب بيذيريم واز آنجايى كه وظايف مختلف است و بايد اين اختلاف و تعدّد وظايف وجود داشته باشد» يس در اينجا دو 
حالت امكانيذير است: 

يااين است كه هر دو امر به موازات يكديكر حركت مى كنند» بدون اينكه يكى از آنها ديكرى را در تنككّنا قرار دهد و يا اين است 
كه ه ركدام در جهت مخالف ديكرىء نه تنها به سمت ديكرى متمايل شود. 

در حالت اول هيج نوع دشوارى و مشكل عملى به وجود نمىآيدء بهطور مثال شايسته است كه ما دروغ نكوييم و كسى را نكشيم» 
واين دو وظيفه باهم يككسو و موافقند و امكان دارد كه با هم حركت كنند. و ترديدى نيست كه الزام و ضرورتى ندارد كه هردوى 
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اينها همواره در يكك زمان فرض شوندء جون يكى از آنها مخصوص قول و كلام استء ولى ديكرى ويزه عمل استء جز اين كه 
حدود مشخص شدهاى براى ه ركدام از آنها از خارج بر آنها فرض نشده استء بلكه به صراحت و نص خاصٌ به خود فرض كشته 
استء و برخاسته از تحليل مفهوم خاص خود آن است و آن عملى متناسب با ممارست و ارتباط ادراكك انسانى جداى از هر نوع 
عنصر تجربى است. 

اما در صورت برخورد و تصادم بين تكاليف و وظايف لازم» مشكلات و دشوارىهاى فوق العاده مهمى بروز مى كند. 

واينكك برخى از نمونههاى آن: 

ما بايد حقيقت را بكوييم و در برابر ديكران باادب باشيم. 

بنابراين جه بايد كرد آنجا كه اعلان حقيقت تلخ و دشوار» بدون مشقت امكان ندارد؟ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١9‏ 

بايد زبان به كام بكيرم. 

ولى هرجند كه من دريابم كمكى را كه به من وعده دادهاند» به خاطر مصلحتى» ستمى آشكار خواهد بود؟ 

بر من حرام است كه دروغ بككويم؛ و نيز بر من حرام است كه در صورت امكان نجاتء بككذارم كسى هلاك شود 

وظيفه جيست,ء وقتى كه اين حقيقت را يكك شخص ديكرى به دور از خطر متعرض مى شود؟ 

به راستى قول حقيقى و درست در جنين وضعى به حساب زندكى ديكران» آيا نظير اين عمل از جمله اعمال كريمانه و يسنديده 
استء و يا نوعى خودخواهى نايسندانه است؟ 

وقتى كه شخص به خود اجازه مىدهد تا براى نجات حيات انسانى دروغ بكويد, آيا اين عمل او نسبت به خودش نوعى تحقير به 
حساب مىآيد؟ يا نوعى فداكارى؟ و يا از خود كذشتن؟ 

و به منظور سازش ميان اين دو جهت به وسيله كاربرد» كه هر دو معنى را شامل شودء تعبيرى دشوار نيست آيا خود در زمره فضيلت 
استء يا اينكه برعكس در معرض خطر قرار دادن آن است؟ توضيح اينكه در برابر تجاو زكر از نظر معنوى تمسكك مىجوييم بر 
اينكه خود را قانع سازيم كه ما در برابر شخص خطاكار قرار كرفتهايم و جنان باشيم كه از كفتن دروغ دورى كنيم» هر جند كه 
مرتكب معناى آن الفاظ شده باشيم. 

و اينجنين مشاهده مى كنيم كه تعميم دو جيز- هرجند برحسب عقل- بهطور حتم تجاوز از حدود و تناقض آن دو و تخريب هريكك 
از آنها ديكرى را در بى دارد» واز اينجاست كه ضرورت قطعى در تنكنايى ميدان تطبيق آنها بر يكديككر وجود دارد. تا آن ديكرى 
به راه خود برود» اما كداميكك از آنها؟ آيا ما حق داريم كه يكى از آنها را آن هم به روش زور و تحكم مشخص كنيم؛ ه ركدام كه 


باشد؟ و جكونه به آنها حق برابرى براى كذشتن بدهيم» بدون اينكه قبلا ارزش برابر به آنها داده شده باشد؟ )١١‏ 


-)١(‏ كانت دروغ كفتن فردى را به دليل هر مصلحت و منفعتى جايز نمىداندء به دو دليل: -١‏ فرد دروغككو راضى نيست كه 
دروغكويى قانون رفتارى ديكران شود بهطورى كه به خود همين دروغكوء دروغ بكويند؛ 1- اكر دروغكويى» شخص كوينده 
دروغ برملا- شود» ضررى كه كوينده دروغ از جهت حيثيت و آبرو متحمل مىشودء بيشتر از منفعتى است كه به خاطر آن دروغ 
كفته است- (و). 
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علاسوه براين قابل قبول نيست كه ماء لا-زم» ضرورى و يرفضيلت و همجنين آنكه بيشتر تضرّع مى كند و آنكه كمتر و يا نايابتر و 
كامل» همه را در يكك سطح قرار دهيم. مشكل يكك دانشمند علم اخلاق به اينجا ختم نمىشود كه صرفا يكك ستونى براى وظايف 
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واجب در نظر بككيرد» زيرا كه بر عهده اوست كه درجات ارزشى نيز بين آنها برقرار كند» و حتى اككر ما فرض كنيم كه جنين نظامى 
تعيين شده استء هركز نظام نهايى بهطور مطلق نخواهد بود» جون اخلاءق در جوهر ذات خود نسبى استء زيرا آنجه كه در يكك 
حالتى لا-زم قطعى استء در حالت ديكرى همان جيز در درجه دوم اهميّت و در حالت سوم, در حاشيه و زايد است. از اين رو ما 
مى بينيم كه انسان در برابر خطر به خاطر نجات زندكى خويش ارزشمندترين كالا- را فدا مى كند. وانككهى همين انسان به خاطر 
نجات شرفشء زندكَى خودش را در معرض خطر قرار مىدهد. 

البته در هنكام برخورد با يكك واقعيت يايدارء تعيين ارزش مناسب در اختيار ما قرار دارد» و امكان تعيين خط دقيقى براى تميز و 
تشخيص وظايف مختلف وجود ندارد؛ مكر برحسب طبيعتء و باوجود اين» خط ثابتى نخواهد بود؛ همواره آماده تعديل و تنظيم 
استء بهكونهاى كه اككر ما بخواهيم در يكك زمان مشخص تكليفى را تعيين كنيم» حرف آخر اين است كه حكم هر فرد به خود او 
واكذار شود بلكه جهبسا به جيزى واكذار شود كه ممكن است آن را «حسٌ ششم) بناميم. 

ما نفوس خويش را جنين مى يابيم» درحالى كه از مكتب كانت دو مرحله كذشتهايم و خود همين كذشتنء ما را به طرف ديككر جاده 
مكل عي شارة 

فردريكك روه [ ]6118061 خ3لالا]: 

برخلاف نظريه كانت كه سلطه قانو نكذارى را بدطور كلى از وظايف عقل محض مىداند» نظريههاى ديكرى را مطرح مى كند. او 
از قضيه آزادى تجربى براى ذات دفاع م ىكند و اين اختلاف و تناقض عجيب در اثر كيو [3)لالا3لا] و نيجه [[١!أع]1052ع]‏ بيشتر 
آشكار مىشود كه اين دو نفر اخلاقيت را به درك زيبايى ويا بر اراده زندكّى محدود مىدانند و براساس اين نظريه اخير ثابت 
مى شود كه ارزش اخلاقى بهطور مستقيم در نظام ازلى اشياء وجود ندارد» بلكه اين ارزش» ساخته دست انسانى است كه از خودش 
مى كذرد تا فوق انسان معمولى شود [5لا] 1710107ع] 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١90‏ 

فيلسوف فرانسوى فردريكك روه [11 6011606 +31لا١]]‏ از اين طرز تفكر تا آخرش دفاع نم ىكندء اين تفكرى كه مىرود تا بدطور 
كامل نظريه الزام و ضرورت تكليف و به همراه آن خود اخلاق را نقش بر آب كند. درحالىكه فردريكك هرجند كه به برترى 
انديشه واجبء نسبت به فرد اعتراف دارد» جز اينكه با آن همه مىخواهد بويد كه هركسى صاحب مبادى و احكام ويزه خود و به 
وجوداورنده انهاست. )١١(‏ 

ممكن است بدون ترس از تعجب ديكران؛ بككوييم كه علىرغم فاصله زيادى كه بين اين طرز تفكر و تفكر كانت وجود دارد 
درعين حال باهم تلاقى دارند و در بعضى از معيارها با يكديكر توافق دارند» توضيح اينكه هريكك از آنها منظورشان از وظيفه 
جيزى جز معناى عام آن نيست كه هيج نوع جهت كيرى خاصى را شامل نمى شود. جز اين كه اختلاف دو نظريه- يس از اين توافق- 
در نقطه آزاد روشن مى شود؛ درحالىكه فيلسوف آلمانى در آسمان منطق دور مىزند و جز جند يلكانى به سمت محسوسات فرود 
نمى آيد و با همه محافظ هكارى ما مى بينيم كه نويسنده «تجربه اخلاقى» 07١‏ ناكهانى با شتاب روى خاكك نفسانى فرود مىآيد. 
ديديم كه كانت جككونه مىخواست از طرز تفكرى خلاص شود كه معتقد بود جوهر عمل خير نسبت به تمام خواستهها حق دارد كه 
ازاين مبدأ برخى اشكال را به وجود آورد كه كمترين تجريد را دارد و سيس از آن اشكال برخى از قواعدى را كه بيشترين جنبه 
مادى را دارد. 

در نهايت او به مجرد اينكه اين شكل را كشف كرد, آن را تا ابد در دايره قاطع و ثابت خود يابرجا نمود و قسمتى را به قسمت 
ديكر حلقه زد بدطورى كه كويا اعداد «ليبنزى)» ”0 است. 


بنابراين وى با مشكل برخورد وظايف با يكديكر مواجه نبود» زيرا هر جيزى كه به نظر او 
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-)١(‏ قبلا از فيلسوف آلمانى فيخته [1أ11]أ©] همان كونه كه كذشت؛ وى ضرورتى را كه هر فردى با آن مواجه استء يعنى همان 
عمل وى رادر حد قانع شدنش قاعده اساسى اخلاق مىدانست و برهان وى نيز اين بود: كه وجدان مطلقا امكان ندارد كه اشتباه 
كند. ولى بدطور واضح معلوم مىشودء اين اصطلاح در انديشه شاكرد كانت به آن صراحتى كه در انديشه «روه» وجود داشتء به 
آن صراحت نيست. 

()-. ا'علامع فأعممع مرمرقاء 

(0)- به فيلسوف آلمانى كوت فريد ليبنز [0111]]003 ا21101]؛ متولد شهر ليبزج (1888- 17١8‏ م) منسوب است. وى يكى از 
طرفداران فلسفه مثالى است و معتقد است كه تمام موجودات براساس اعداد به وجود آمدهاند كه در بين آنها توافق قبلى برقرار 
استء و سرانجام به فلسفه تفاؤلى انجاميد. (مترجم عربى) 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١92‏ 

رسيده كُويى محكوم به يكك شكل مشخص واحدى بوده است. 

به راستى «روه» حق داشت موقعى كه اعلا-ن كرد تمام قوانين مجرد ناتوانند از اين كه به خودى خود بر وقايع مادى حكم كنندء 
جنانكه از محالات است,. ما بتوانيم نقطهاى را روى نقشه جغرافيايى مشخص كنيم» بدون مراجعه به نقطههاى فراوان ديكرء يا اين كه 
بدون در نظر كرفتن سياق عبارت» كلمهاى را تفسير كنيم و يا اينكه بدون در نظر كرفتن مزاج و جنبههاى ديكر بيمار» يزشكك تأثير 
داروى معينى را تضمين نمايد» عالم اخلا-ق نيز همينطور نمى تواند در رفتار انسانى شرايط زمان و مكان را ناديده بكيرد» جون 
سلوكك و رفتار در جوهر ذات خودء مكانى و زمانى است. 

درحالىكه سلوك و رفتار ما خصلتى واقعى استء ريشه در عالم واقع دارد» دراين صورت امكان آن تنها از جنبه منطقى كفايت 
نمى كندء بلكه علاوه بر آن بايد از جنبه عملى قابل تحقق باشد و جايكاه خودش را در بين وقايع اطراف بيدا كند» بهكونهاى كه نه 
به وسيله رويدادهاى قبلى ييشكيرى شده و نه به وسيله رويدادهاى بيرامونش كنار زده شود بنابراين ناكزير يبش از اين كه قرار 
مشخصى بككذاريم, و به واقعتت موضوع آكاهى لازم را داشته باشيم» نه تنها در مجراى رشد ثابت آنء بلكه از تاريخ و سرانجام آن 
نيز بايد آ كاه باشيم. 

اين تمام مطلب نيستء بلكه هم زمان بايد تنوع عوامل نفسانى را نيز- كه بازكشت عمل ما را به طبيعت مشخص مى كند- در نظر 
بككيريم. بنابراين وقتى كه اين دو مجموعه عوامل را در يكك ديكر ضرب كنيم نتيجهاى كه در هر حال عايد ما مى شود» همان نتيجه 
مداوم اصلى است. و اككر افزون بر اين بكتُوييم زمان كه امكان بازكشت ندارد» به اين نتيجه قطعى مى رسيم كه هيج كاه امكان ندارد 
دو لحظه تاريخ همسان باشد. و همجنين صفت نسبئّت زندكى اخلاقى به وضوح روشن مى كردد. 

علاوه براينها فيلسوف ما (روه) كه فهميد جككونه اشتباه كانت را فداى نظريه خودش بكند» نمىتواند خودش را از افتادن در يكك 
خطاى معكوسى نككهدارد, زيرا همان كونه كه قبلا كذشته به بيروى از روش وى در آموزش اخلاق» كه كويى تفكر ناهمسانى 
بين دو لحظه از لحظات زند كى» درعين حال مشابهت آنها را نيز بعيد مى نمايد و اجازه هيج نوع مقياس مشتركى را در بين آنها 
نمىدهدء و كوا در كنار عنصر فردى هيج جايى وجود ندارد كه كنجايش عنصر جنسى 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١917‏ 

عامتر و فراكيرتر را داشته باشد» و كويا اشيائى كه اثرى دارند» هيج اثرى از خود باقى نمى كذارند. 

بر همين اساس است كه فيلسوف ما (روه) ما را به تمركز حواس روى عنصر وقتى فرامىخواند و به صراحت ما را وادار مى كند كه 


آن رااز مبادى و مثل آزاد سازيم و معتقد است كه نبايد از سيردن آن به دست تجربه و آزمون به جاى تسليم شدن خودمان بر آن» 
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خوددارى كنيم. 1) 

دراين صورت نتيجه» محدود براين نمىشود كه هركسى حق دارد كه وظايف خويش را مطابق با خواست طبيعى و استعدادها و 
منافع خويش تنظيم كند و بسء بلكه هركسى اين حق را دارد كه مبادى و احكام خويش را بهدطور مداوم تحت بررسى قرار دهد و 
در هر لحظهاى آنجه را كه در لحظه قبلى ساخته است» خراب كند. 

آيا ما نيستيم كه خودمان را در كرداب هوا و هوس مىافكنيم» آن موقعى كه به اين كونه از زندكى دوجندان از بى بندوبارى خود را 
عور ع تيم 

وبااين فرض كه در حقيقتء اين مهمترين نقطه نيستء بلكه لازم است از خودمان راجع به خود ريشه تجربه همانند نيرويى توانمند 
بر هدايت وجدان بيرسيم كه اين تجربه جيست؟ به راستى كه تجربه متّكى به رويدادها استء ولى وجدان از ارزشها تغذيه م ىكندء 
بنابراين با كدام عمل سحرآميز ممكن است يكك طرف را به جانب ديكرى بركردانيم؟ ... ناكزير بايد «روه) اقرار كند كه حكم 
ارزشى امكان ندارد كه از حكم واقعى محض يديد آيد» در هر صورتى كه اين رويداد- موضوعى يا شخصىء بسيط يا مركب» در 
كذشته يا زمان حاضر و يا آينده- تجسم يابد. 

بنابراين در مورد رويدادهاى مربوط به كذشته و زمان حاضرء تمام نتيجه بحث تجربى ما در اين منظور بسيط كه مقرر مىدارد 
خلاصه مىشود؛ هر عملى را كه همراه تجربه بوده ويا همواره بر آن ملحق شودء اثر مشخصى استء كه ما آن را ثبت مى كنيم و به 
آن آكاهى كامل داريمء و نه بيش از آن. 

ترديدى نيست وقتى كه ما حكم مى كنيم كه يكك اثر خوب است يا بد» ما به آن حكم مايليم» بلكه عمل ما كه باعث آن اثر است ما 
را به سوى آن فرامى خواند. 


ولى جه جيز است كه در واقع ما را وادار م ىكند تا درباره اين اثر جنين حكم كنيم؟ 


(0)-ر.ك. ع - ه"ء. ا 5ع7امع , 1[ 31أأعء دلع مامنقاء ,م 
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به راستى تجربه ما اككر اين امكان را داشته باشد كه به حكم مقدّرى اينجنين بينجامد مطلوب استء درحالىكه تجربه مجراى حكم 
استء نه بوهرحال منبع آنء بلكه تنها با هماهنكى آن است. بنابراين ما بدطور مطلق نمى توانيم از يديدهاى نامشخص نتيجه بكيريم 
كه اين يديده به خودى خود ما را راضى يا ناراضى مى كند. 

و بايد اعتراف كنيم كه بين اين دو حكم يكك رابطه طبيعى وجود دارد» ولى اين مطلب مانع از آن نمىشود كه يك تفاوت مهمى 
بين آنها ايجاد كنيم؛ زيرا حكم فرضى ما يعنى همان واقعئت مورد نظر يديدهاى است نفسانى كه از تجربهاى سرجشمه مى كيرد كه 
خود در تحت توه درونى ما قرار دارد ولى آن جيز كه اين حكم روى آن مىريزدء همان ارزش- به موجب تعريفى كه دارد- با 
هر تجربهاى ناسازكار است و بىنهايت فراتر از تجربه مى باشد. 

بنابراين تجربه- اكر اين تعبير درست باشد- جز آب كشيدن تدريجى از جاه ارزش كارى انجام نمىدهدء با اين دركك عجيب نسبت 
به نكرشهاى خاص و اين كه مشخص و محدود استء نه همجنان جارى و روان. 

درحالىكه ارزش طبيعتى مطلق دارد و در زمان خاصى مسجل و تثبيت شده نيستء با وجود اينكه عنصر زمان به سرعت بر آن 
بكذرد» بنابراين صحيح نيست كه در حل مشكل ارزش به جيزى كه زمانى استء يناهنده شويم. 

نقش تجربه نيز در امور مربوط به آينده كه تنها فرصت يكك كار اخلاقى است» ضعيف و كمرنكك استء (بنابراين جنين كارى از 


نوع كارهاى حتمى شمرده نمىشودء بلكه از نوع كارهايى است كه سزاوار انجام است و نيز از جنبه ديكر محال است كه انجام 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 102/8 از نامي 


بعضى جيزها را در كذشته ويا در لحظداى كه آرام كيرىء يايان مىيذيرد» اثبات كنيم). 

بنابراين از جمله امورى كه از اول نيازى به كفتن ندارد» اين است كه تجربه به معناى خالص خود آن جيزى نيست كه به ما اجازه 
مى دهد تا نتيجه كيرى كنيم كه اشياء اكر تاكنون به اين يا آن روش يديد آمدهاند, فردا و هميشه ممكن است با همان روش يديد 
آيند!! 

يس اين استقراء ريشه منطقى خود را در اعتقاد ما به يايدارى طبيعت مىيابد و اين جريان- نسبت به قانون اعداد بزركك- نيز از 
همين قرار است كه بايد فرض كنيم عوامل جديدى در آنها دخالت نداشته كه بتواند خللى در معدّل متوسّط حساب ما به وجود 
آودة: 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١494‏ 

بالاسخره جه جيز است كه از محاسبه تمام دستكاه تجربى عايد مى شود واز مسلمات جه جيز را به همراه مىآورد؟ به راستى من 
نسبت به حصول قانون معين و يا درجه احتمالى موفق. علم دارم كه امكانيذير (و يا محال عملى) باشد؟ ولى كيست كه به من 
بككويد: اككر جيزى را به عنوان خير و شايسته يذيرفتم» به سوى آن بشتابم؟ 

هركاه كارهاى ممكن فراوانى بيش روى ما باشدء جه جيز باعث كزينش يكى از آنها مىشودء جهبسا آنكه به ذات خود كمترين 
صلاحييّت را داشته» انتخاب شود. 

البته روشن است كه آنجه باعث انتخاب ما مىكردد. به دليل برخى از جهات برترى و كنار زدن برخى به نظر خود ما بستككى دارد 
كه از مثل اعلى سرجشمه مى كيرد» نه از واقعيت خارجى. 

بنابراين؛ هر كاه اين مثل اعلى جيزى جز ظهور تجربه يذيرفته خودمان نباشد و يا هركاه جيزى از دادههاى شعور حقيقى و يا فرضى 
ما نباشدء به يقين آن نيز نتيجهاى كذرا و يديدهاى موقت خواهد بودء بنابراين به جه حقى كمان مىبرند كه تجربه به عنوان يكك 
عمل مستقل حكم مى كند, علاوه بر اينكه كاهى اين حكم در لحظه شروع عمل نيز موجود است؟ 

بدطور حتم يكى از اين دو جيز است: يا اين است كه اراده ما مى تواند به مثل اعلائى بسنده كند كه با عمل ما سازكار استء يعنى با 
اراده ما به دنيا مى ايد و با آن مى ميرد و اين نوع اراده» همان اراده ناتوانان و ديوانكان است. 

ويا اين كه به عكسء اراده ما مىرود و در مثل اعلى صفاتى را مىجويد كه بر خود فرض مىداند- جه نسبت به آينده دور باشد و 
يا نزديكك- به اين معنى كه اراده مىرود تااز مثل اعلى نوعى از يوششها را بجويد» بيش از آنكه اين حق را به او بدهد كه درباره 
آن حكمى صادر كند. 

خلا-صه اينكه ما در اين صورت هركز در ميدان خود تجربه و تجربه محض قرار نداريم» زيرا كه مثل اعلاى ثابت» طبق تعريف» 
همان قانون اخلاقى است و جون مطلقا قانون معتّنى نتيجه تجربه خاصّى نيستء بلكه موضوع برهان و يا ايمان است و از طرفى تجربه 
مرجع اخلاق است .. 

آيا اين از نظر اصطلاحى يكك تناقض نيست؟! ... 


آيين اخلاق در قرآن» ص: ا 


خاتمه [مفهوم منطقى و قانون عملى و هيج كدام از مجموع مفاهيم و قوانين قادر مطلق نيستند كه موضوع محسوسى فراهم آورند و يا نابود 
سازند] 


دراين صورت براى ما بهطور كامل روشن شد كه هر دو نظريه از حقيقت اخلاق جز يكك جنبه را روشن نمىسازد و افزون براين 
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كاستى مشتركك خود را در تعصضّب و مخالفت با يكديكر بيش از آنجه در جنبه مثبت خود مخفى دارند» ينهان نكّه داشتهاند. 

و همجنين براى فلسفه عملى همان جيزى يديد آمده كه براى نظريه معرفت و نظريه مثالى و مكتب واقع كرايى و فلسفه عقلى تجربى 
و كروههاى زياد فلسفى ديكرء يديد آمده بود. اختلاف بين فلسفهها جيزى نبود» مككر براى اينكه ه ركدام از آنها به نظر خود» روى 
يكك شرط لازم براى شناخت انسان تكيه مىكندء با اين ادّعا كه تنها نظريّه او به اين لحاظ شرط كافى و سبب كلى استء با اين 
وجود كه آن جيزى جز يكك عنصر در بين عناصر فراوان ديككر نيست. 

واقعتّت مطلب اين است كه نه مفهوم منطقى و نه قانون عملى و نه هيج كدام از مجموع مفاهيم و قوانين مشهور قادر مطلق نيستند كه 
موضوع محسوسى را كه نقطه برخورد آنهاستء فراهم آورند ويا نابود سازند» ولى بىحساب مى توانند از آن بككذرند» تمام اين 
مطلب از سوئى» و از سوى ديككر هر موضوع واقعى كاملا اجنبى و غير قابل تجسّم است تا وقتى كه در اشكال عقلانى و قوانين آن 
قرار داده نشده باشد. 

به عبارت ديكر» در صورتى كه اصول اوليه و قوانين عمومى بهطور مطلق آن سلامت و شايستكى را نداشته باشند كه آنها را با 
واقعتّت تطبيق دهيم و در صورتى كه اين واقعيت هم شىء زايدى در خود نداشته باشد و جيز تازهاى را عايد ما نكندء در آن 
صورت جهان به يك مرحله همكون مبهمى مىرسد و بدون حيات و بدون تاريخ و ابعاد خواهد بود! 

ولى در مقابل» اكر هيج حقيقت اكتسابى و هيج قانون ثابتى نمىبود, عقل از عقل بودن مىافتاد» و وحدت اساسى خودش را از 
دست مىداد و هيج و يوج مىشد و هركز كمترين سيطره را بر طبيعت نمىداشت. 

اما برعكسء از جنبه نككرش عملىء اكر لا-زم بود كه جهان همواره از آغاز شروع تاكنون جنان باشد» هركز ييشرفتى در آن ميسر 
نبود و هركز ساخت و ساز كاخ حقيقت به جايى نمىرسيد. 

آرى اين نككرش» همان برخورد انديشه با موضوع؛ برخورد شكل با ماده» برخورد فرضيه با آزمايش است تا اينكه شراره معرفت 
واقعى مشتعل كردد. 

واين است همان جايككاه اخلاقى ... نه يكك هيئت صرف براى يكك قاعده عمومى و نه يكك 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠١١‏ 

تحليل دقيق از يكك حالت خاص- بدون هيج كونه ارتباطى با يكديكر- كه بتواند اراده ما را رهبرى كند. بلكه- جنانكه اندكى 
بيبش كفتيم- تركيب يكك الككوى فراكير (كه از جايكاه بالا آمده) با واقعيت ثابتى است كه وظيفهاى جز روشتككرى و بيان ندارد تا 
اينكه دليل مشخصى در وجدان ما يديد آيد. بنابراين از بين آن الكوى برتر و واقعيت»ء و از ميان مطلق و نسبى» وجدان انسان نشانه 
توحيد را مى يابد» لازم است كه همجنان نزديكك ساختن بين اين دو طرف را ادامه دهدء به اين ترتيب كه رابطه بين آنها را در شكل 
عملى كه از تقارن ارزنده آنها به وجود آمده؛ استوار كرداند واين صفت مركب را كه در يكك زمان واحدى تجسم مىيابد؛ به 
شكل يكك قانون ثابت ماند كار و يكك نوآورى فنْى د رآورد. 

آيا اين همان ادراكك تكليفى نيست كه از مفاهيم قرآنى حاصل مى شود؟ كوش دل به قرآن مىسياريم كه مىفرمايد: اقَانقُوا الل ما 
اسْتَطْفتّمْ) 001١‏ آيا در اين آيه از وهله نخست يكك خط فاصلى را مشاهده نم ىكنيم كه اين هيئت را از انواع ديكر جدا مى كند؟؟ 
اين هيئت آن نيست كه به ييروى از الهام لحظداى بككُويد: «هر كارى را كه براى شما خوب جلوه كردء انجام دهيد). 

و نيزاين هيئت آن هيئت لازم قطعى اجبارى نيست كه هيج استثنا و تعديل نداشته باشد. 

آرى نه اين است و نه آنء با اين همه با هردوى آنها در امتداد عميقى همراه و همسو است. 

بااين سخنان جامع و روشنء قرآن كريم نظر ما را متوجه آسمان مى كند و ما را بر يايههاى محكمى از واقعيت استوار مى سازد. و 


اينجنين دو طرف سلسله را مىبينيم كه با صعود به سمت مثل اعلا و نجات فطرت و با فرود در برابر قانون و آزادى ذاتى, به هم 
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رسيدنل. 
ولى آيا شما جنين جيزى را (در مكاتب ديكر) امكانبذير مىدانيد؟! آيا امكان ندارد كه اين دو طرف مخالف از هم دور شوند؟ و 
آيا ممكن نيست براى يكك فرد از همان لحظداى كه به صراحت وظيفهاش را نسبت به حالت مخصوصى درمىيابدء با انككيزههاى 
تازهاى به جونوجرا برخيزد و بدين وسيله سلطه آن امر را نبذيرد؟ 

اما جنين جيزى در دين الهى هركز اتفاق نمىافتد. جون وجدانى كه مخاطب قرآن است»ء اين وجدان تهى و ناياكك و وامانده و 
بىراهنما نيست كه با آن حالت اوليه وجدان متفاوت است» 


-)١(‏ تغاين (85) آيه :١8‏ يس تا مى توانيد» تقواى الهى بيشه كنيد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠١7‏ 

آنطورى كه يكك انسان طبيعى از نظر «روسوا هست. و نيز آن وجدان معتدل» هم جون يكك جوهر خالص [3]06016©051131110ا 
إلا ] در نظر «كانت» هم نمى باشد. 

بلكه وجدانى جامع دو شرط است كه هركز در خارج آن دو شرط باهم جمع نمىشوندء اوّلا از امتياز تعليمات مثبت كه در آن 
وظايف مشخص شده و در حدّ لازم و كافى درجهبندى شده استء برخوردارء و علاوه براين در برابر يكك واقعيت زنده قرار كرفته 
ودر بالاترين حدء زير نظر و مورد توجه است. 

خلا-صه آنكه آن وجدان مؤمن است واز ويزكىهاى جنين وجدانى خودآ كاهى و آمادكى براى نصيحت يذيرى و داشتن يكك 
شخصيت قانونمند استء بنابراين او اجازه ندارد كه در برابر اعتباراتى سر فرود آورد كه مىداند از نظر بنيانكذار شريعت نامشروع 
استء مككر كم خردى باشد كه به خودش خيانت كند! 

از جهت روشن شدن مطلبء مثالى مىآوريم: خداى سبحان جيزى به اين مضمون به ما مىفرمايد: اين كار غير حرام را انجام بده» و 


آن كار را نكنء مككر اينكه مجبور باشى و از روى ضرورت انجام دهى! و آنكاه ما را در برابر انكيزههاى خفى كه ممكن است ما 


ه. يجمه 
شاعاه 


را زير يوشش ضرورت دروغين بر مخالفت امر الهى وادار كندء حفاظت مى كند: «قَمَن اضْطرٌ فى مَحْمَصَدْ غَيِرَ مُتَجانِضٍ لِإنّم فَنَّ الله 
خثرة رَحَيجٌ.) )١١‏ َّ 

آيا من دراين شرايط مىتوانم خويشتندارى كنم و خود را به عنوان يكك عمل حرام مخالف محض قرار دهم؟ يا نه وقتى كه 
كمترين ترسى رااز باب اكراه و اجبار ببينم» درحالىكه يقين دارم اين از آن مواردى نيست كه خداى سبحان با اين عبارات منظور 
فرموده است (به جا آورم)؟ 

ترديدى نيست كه خداى متعال همواره در حالات شبهه به صراحت امرى را بر ما واجب نمى كرداند و نيز به ما آن را وحى هم 
نمى كند. بنابراين انجام دادن و هم انجام ندادن هر دو راه ييش روى ما است و همواره فرص تهايى جهت ارتكاب خطايى در تفسير 
ويا تعريف عمل را داريم. 

واين احتمالات نتيجه طبيعى دو نوع شرايط انسانى و آزادى اوست كه در جنين شرايطى بر 


-)١(‏ مائده (8)/ آيه ". كسانى كه به هنكام كرسنكى ناكزير از خوردن كوشتهاى حرام شوند, درحالىكه تمايل به كناه نداشته 
باشند» خوردن آن براى آنها حلال استء زيرا خداوند آمرزنده و مهربان است. 
آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠١‏ 
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وامرذاتى نسبت به من به عنوان يكك مؤمن آن است كه در حال شبهه بكوشم و با امانت و اخلاص هر جقدر ممكن است نسبت به 
فرمان خدا به ييروى از مجموع تعليمات الهى يبروى كنم. و اكر آن راهحلى باشد كه كوشيدهام؛ ولى به غلط بركزيدهام» هر كز 
كناهى مرتكب نشدهام» در صورتى كه كوشش لازم را كه جهت روشن كردن راه ضرورت داشت به كار برده باشم» خداى متعال 
مىفرمايد: «وَ لَئِسَ عَلَِكُمْ ناح فيما أَحْطَأَتمْ به و لكنْ ما تَعَمَدتُ فُلْوبُكُمْ 0١١‏ 

اما اين كه هر كسى در حالات مشتبه موظف است به وجدانش مراجعه كند و به راه خاصضّى كه او راهنمايى مى كند, بايد تسليم شودء 
مطلبى است كه رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم با استفاده از وحى الهى از قرآن در سخنان معروف خود ١‏ از جمله 
مىفرمايد: «حلال و حرام روشن استء در آن ميان امورى مشتبه وجود دارد كه هركه از شبهات بيرهيزد» در حقيقت دين و آبروى 
خود را حفظ كرده است.) ”7 و نيز مى كويد: «از آنجه باعث ترديد تواستء رو آور به آنجه باعث ترديد نيستء زيرا كه راستى 
آرامش بخش و دروغ ترديدآور است.» «©» و موقعى كه از بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم راجع به معناى خير و شر مىيرسيدندء 
ياسخ مىدهد: «از دلت بيرس و از خودت ببرسء نيكى آن است كه جان آدمى با آن آرام كيرد ودل به آن مطمئن شود, و كناه 


آن است كه در نفس آدمى اثركذار باشد و باعث ناآرامى دل شودء هرجند كه مردم به تو جيزى كويند و تو را نظر دهند.» «) 


(1)- احزاب (”) آيه ه: اما كناهى بر شما نيست در خطاهايى كه از شما سر مىزند» ولى آنجه را از روى عمد و اختيار مى كوييد 
(مورد حساب قرار خواهد داد). 

(؟)- در سوره اسراء )١7(‏ آيه #”؛ مىفرمايد: «و از آنجه بدان آكاهى ندارى» ييروى مكنء زيرا جشمء كوش و دل همه مسئولند). 
()- ر. كك: صحيح بخارى» /١‏ 0/77 ج 41988 منتهى المطلب: 7/ 72١٠؛‏ التّرغيب و التَرهيب: 7/ ٠8"؛‏ حديث ١188؛‏ فتح البارى 
بشرح صحيح البخارى: 4741/5 حديث 1458 شرح نووى بر صحيح مسلم: 477/1١‏ الفصول المختاره: ص 17١7؟؛‏ بحار الانوار: /٠١‏ 
49 حديث 8؛ كشف الخفاء: 878/١‏ حديث 411217 معرفة علوم الحديث: 418١/١‏ المجموع: 4/ "67"؛ المدونة الكبرى: */ 51 
مسند احمد: ©/ 589 

(9)- ر. كث: صحيح بخارى: 7/ ١7/ا‏ حديث 1958 الانتصار شريف مرتضى: ص 187؛ الناصريات» ص 4178 سئن ترمذى: 

/ مع2؛ حديث 41018 صحيح ابن حبان: 7/ /894؛ حديث 77!؛ سنن دارمى: 7/ 019 حديث 47871 سئن كبراى بيهقى: 

ه/ 70 حديث ١١2١٠؛‏ وسائل: 4177/8 كشف الرموز فاضل آبى: /١‏ ١٠١؛‏ المصنف ابن ابى شيبه كوفى: .1١17//١‏ حديث 2م1؛ 
مسند احمد: 7٠١ /١‏ حديث 4١777‏ منتهى المطلب علامه حلى: .٠١78 /١‏ 

()- ر. ك. مسند احمد از طريق وابصه (نام كسى): 78/5؟؛ صحيح مسلمء 5/ 219/٠١‏ حديث 27787 از قول نواس؛ المجموع:- 
آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠١‏ 

اما كاهى درحالى كه شرع همه جيز را سروسامان داده استء بااينحال- در غير اين حالات شبههناك, به نسبت كمى- اعتراض بيش 
مى آيدء اعتراضى كه مى كويد وجدان فردى هيج نقشى در اثبات وظيفه ندارد! 

ما به اين اعتراض ياسخ مىدهيم: اين اعتراض در صورتى درست است كه اولا قانون همواره توانايى بر تعيين تمام افراد مورد حكم 
خود را داشته باشد و علاوه براين به اطلاع تمام افراد در همه حالاتى كه آن شبههاش را حل مى كند, برساند. وانككهى در هر حال 
صورت محسوسى رااز حكم اجماعى درحالىكه با ديكر قوانين همخوانى دارد به آن فرد ابلاغ كند. 

به غبارث ذيكرة ؤمائق اغتراض بدتجاست كه يراق دريافت قانون و تطبيق آن و هماسكى بين آن باقوائين ذيكر يكك راه ببشثر 
نباشد. و ليكن واقعيت بهطور مطلق با اين نكرش از اين سه جهت موافق نيست. 

كر فرض كنيم كه نخستين نقطه حل شده استء به سادكّى خواهيم فهميد كه بيشتر قواعدى را كه ما تعريف مى كنيم بهوطور قطع 
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مشتمل بر برخى از جنبههاى تعريف نشده است و از اينرو تعريف ناشده نيز روشن مى كردد و آنجه تعريف شده نهايت تأثير ممكن 
را م ىكذارد. نه تنها روى اختيار شخص آزاده و بر وجدان شخصى اوء بلكه نسبت به ارزيابى شخص هوشيار از نظر وجدان اخلاقى 
اث ركذار است. توضيح اين كه ويزكىهاى مشخص مربوط به عمل فردى را ممكن نيست يكجا ناديده كرفت» جنانكه ارزيابى تمام 
آنها نيز ميسر نيست» در صورتى كه همين وي كىهاى خاص فردى است كه بيشتر وقتهاء آن صفت مزدوج و دويهلو را بر انسان 
تحميل مى كند» جه به صورت متوالى برحسب حالات مختلف وو يا در آن واحد برحسب جهتى 


- 9/ ١ش‏ ١؛‏ سنن دارمى: ؟7/ 7٠١‏ حديث 11#؛ معتصر المختصر: 0308/7 مسند ابى يعلى: / 187 حديث 4١0417‏ جامع العلوم و 
الحكم: /١‏ 559 الترغيب و التَرهيب: 8١/7‏ حديث 45887 فتح البارى: 477١ /١‏ تفسير قرطبى: 7/ 239 آنجا كه مى كويد: «اين قول 
زندقه و كفر استء زيرا كه انكار علم نسبت به قوانين و احكام است» جون خداوند سنت خود را جارى و كلمه خود را نافذ 
كردانيده است بر اينكه احكام وى جز از راه انبياء عليهم السّد.لام و يا سفراى بين خدا و خلق كه بيانكر قوانين و احكام الهى هستنده 
دانسته نشود. و در جاى ديكرى قرطبى مى كويد: خحداى كوينده اين قول را بكشد! و توبداش قبول نشود و با جنين عقيدهاى نياز به 
سؤال و جواب نخواهد بودء زيرا كه اين قول باعث نابودى احكام و اثبات بيامبرانى يس از يبامبر ما محمد صِلَى الله عليه و آله و 
سلم مىشود!». 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠١0‏ 

كه مورد توجه قرار مىدهيم. دراين صورت ناكزير جهت ارزشيابى واقعى از عمل» كوشش و بصيرت ويزهاى لا-زم است تا آن 
جهتى را بركزيند كه از منطق بيشترى برخوردار است. 

اين توسّلى به تلاش و كوشش فردى جهت تعريف و اتعيين وظيفه فرد در ارتباط با واقعيت موضوعء يكك امر لازم فراكيرى است كه 
بر عهده انسان دنيادار و ديندار مىباشدء و اين مطلب با صرفنظر از ايجاز يكك امتياز محدود براى متخضٌّ صانى است كه توان 
قانون كذارى را دارند. 

بنابراين ضرورتى مواجه با هركسى است كه مىخواهد از مفهوم اخلاقى به عمل اخلاقى برسد. و همانطورى كه يكك نفر قاضى 
بايد تمام حالاءت را بررسى كند تا به خوبى معلوم شود كه در حال حاضر اين همان حالت مورد نص در ساختار اين قانون يا آن 
حكم استء زيرا كه هريكك از ما ملزم است در صورتى كه تحقيقش در حال حاضر موافق با شرايط قانون است»ء مطلب را براى 
خودش بازكو كند. ١١‏ به عنوان مثال يكك قاعده اخلاقى را در نظر بككيريم كه به ما دستور رسيدكى به نيازمندىهاى يتيمان را 
مى دهدء ولى اين قاعده نسبت به همه شرايط؛ از نظر ارزشء مرتبه» نوع» صفت برجسته و مناسبت اشاره نمى كند. 

و همجنين مى بينيم يكك قانون تعبدى كه مؤمنى را دستور مىدهد كه در بين نماز به جهت خاصى توجه كندء به اين معنى نيست كه 
در هر زمانى خطى ترسيم كند كه جهت مورد نظر را تنظيم نمايد. و قاعده قانونى كه از يكك قاضى مى خواهد تااز شهود؛ جز از 
افراد عادل و صاحب مروت جيزى را نيذيردء اين قانون كه براى قاضى عدالت يا ياكى فرد مشخصى را تعيين نمى كند. 

اين جنبه از تعريف قطعى, و اين سكوت همراه هر قاعده و اين مسافت طولانى بين مفهوم با واقعيت؛ تمام اينهاء رساترين دعوتى 
است كه متوجه وجدان ماست تا آن عمل قانونىاى را كه اين قاعده آغاز كرده. ادامه دهد و بر عهده ماست كه اين كار را تا آنجا 
بى كيرى كنيم كه هر نوع بيجي دكى برطرف شود. و بهكونهاى باشد كه ه ركسى به خود بككويد: وظيفه فعلى من در اين عمل 
مشخص اين است و بسء بنابراين» اين همان جايى است كه مشكل تعريف يكك قاعده يايان يافته و به همراه آن سلطه اجبارى آن 
نيز يايان مى يذيرد و نشاط فرد در ارتباط با آزاديش آغاز مى كردد. و ما مى توانيم وقتى كه با قاعده از جهت تعريف و تحديد آن 


روبهرو مىشويم تا شعاع دورترى بيش برويم. زيرا بايد بدانيم كه يكك قاعده بهطور مطلق وضع نشده است تا آزادى 
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(١)-ر.‏ كك: كتاب «المستصفى غزالى): 7/ 7٠‏ 771 شاطبى در «الموافقات): ©/ 49 .1١8‏ 

آبين اخلاق در قرآن» ص: ٠١8‏ 

ما را محدود سازدء بلكه وضع شده است تا با روش خاصّى آزادى ما را بالنده كند و فايده يكك قاعده مقرر» در درجه اول آن است 
كه بر خطايذيرى ما بيفزايد و بدان وسيله از فرصتهاى خطا و اشتباهاتمان بكاهد؛ به جاى آنكه انديشه ما را به حال خود رها كند 
تادر جستجوى احكام درست در هر جهتى از جهات ممكن يراكنده شود, وانكهى يكك قاعده وقتى كه ميدان تلاش ما را محدود 
مى سازدء هدفى جز تقويت اين تلاش و كوشش ما وافزايش ميزان كارآيى آن را ندارد» بسان جريان متوالى آب كه مجراى 
خودش را سوراخ م ىكند و بيشتر جارى مىشود. بنابراين هر جه يكك قاعده از امتداد آزادى ما را سلب كند» در جستجوى برترين 
رادهاى انجام وظيفه؛ بر عمق آزادى ما مىافزايد. 

از سوى ديككر نمىتوان كفت كه تنها يكك وظيفه وجود دارد و بسء بلكه در كنار آميختن شرايط مختلف زند كى و دك ركونى 
مداوم آنء دستور اخلاقى بيشتر و متراكمتر مى كردد. و از يذيرش متقابل اين دو مجموعه؛ بي شروى آزادى ما كستردهترين فضا باز 
مى شود. براى اين كه مطلب را به خوبى هضم كنيم» بهطور استعاره مثالى از قواعد يكك بازى را مطرح مى كنيم؛ در بازى شطرنج- به 
عنوان مثال- بديهى است كه جابجايى هر قطعه يكك عمل سادهاى استء درحالىكه تابع قاعده مشخصى با دقت لازم است. با اين 
همه آيا ممكن است بككُوييم كه اين دقت در قاعده باعث سلب آزادى بازيكر است؟ برعكس واقعيت معلوم؛ به اين ترتيب است كه 
هر بازيكر شطرنج مى تواند تا بىنهايت عمليات خودش را ادامه دهدء تا آنجا كه ترتيب عمل در دو نوبت مطلقا اتفاق نمىافتد كه 
همسان باشد. جز اينكه مهمترين توججهات در اين ارتباط» آن است كه اصالت هر بازيكر در روش تطبيق وى با قانون بازى و در 
راستاى حركت دادنش هر قطعداى از قطعات را آنقدر نهفته نيست كه در راستاى وارد ساختن ضربه به هر قطعه. بلكه در ايجاد 
انسجام ميان ح ركتها و جمع كردن قواى مختلفء نهفته است. اينجاست كه برجستكى و نبوغ بازيكر در حدس وى تجلى مى كند 
كه از ميان آن سركردانى» كوتاهدترين و امنترين رادها را براى رسيدن به نتيجه كشف مى كند. 

جنين جيزى در نظام اخلااقى نيز يبش مىآ يد: كه از ميان تكاليفى كه من بايد آنها را انجام دهم و هر روز بر من اداى آنها واجب 
است كه برخى از آنها در كردش و يا مربوط به زمان و شرايط خاصى است و برخى نيز جز يكشبار در زندكى بيش نمىآيدء و اتا 
وقتى است كه فرصت آن يايان نيافته است. و هريكك از بدن عقل» خانواده» وطن و ساير متعلقات من به وسيله قانون» يكك تلاش 
آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠١1‏ 

مشخصى را مىطلبد» باوجود اينها موقعى كه بامدادان از خواب بيدار مىشوم, مىتوانم آن وظايف را انجام دهم و مى توانم در 
يكك زمان معّنى برخى از اعمال نيكك را انجام دهم و بعضى را نسبت به بعضى ديكر كامل تر بدجا آورم و عملى را بر ديكرى به 
قدر امكان مقدم بدارم و به اشكال عادى از نيك وكارى بسنده كنمء يا اينكه نهايت تلاشم را براى ايجاد شكل جديد و ارزشمندترى 
از نيكى به كار برم. بلكه كاهى كار به حدّى مىرسد كه مجرد يكك اشاره يا يكك توجه لازم است كه تركيبى مشتمل بر كموبيش 
از كاردانى لازم در تأليف بين مجموعهاى از وظايف فراهم آيد. 

و همينطور هركسى مى تواند با تمام آزادى يكك صفحه اصلى از زندكّى اخلاقى خود را فراهم آورد» هرجند كه قوانين عمومى اين 
هنر انسانى را محترم مى شمرده است. و جكونه مى توانيم خواستار مقدار بيشترى از آزادى باشيم كه بدون افتادن ما در فساد و يا 
جنون؛ بخواهد اين دايره را كسترش دهد؟ البته اين همان جيزى است كه بايد با تمام حكمت قانونى» جنانكه زيبنده نام آن است- 
آنجا كه خطوط يرعرضى را براى رفتار ما ترسيم مى كند- از آن دورى كنيم. 

اما آنجه را كه نبايد انجام دهدء از ترس اين كه مبادا حىٌّ طبيعى ما را از بين ببرد و ما را به ذلّت بكشاند و آلت دستمان كرداند» آن 
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است كه خود را به زور وارد جزئيات اعمالمان- اعمالى كه براساس فطرتمان انجام مىدهيم- نموده و همه را مطابق خواست خود 
كرداند. 

بثابراين آن جنبه اختصاصى از قانوتمندى وظايف ماء همكى مشخص و تعريف شده است. 

ما قوانين شرعى را به وجود نمى آوريم» بلكه به سرعت و صراحت يا بوطور ضمنى از دست قانونكذار دريافت مى كنيم. اما تشخيص 
وظايف ماديمان را به قدر توانمان از آغاز برطبق آن الككوى برتر انجام مىدهيم. اين است آن وضعيت معقول و امكانيذير كه 
تكليف اخلاقى در قرآن- جنانكه مشاهده م ىكنيم- بر آن منوال است. و همان است كه انسان را در جايكاه درست خودش و در 
شرايط مناسب- بهطور مشخصء ما بين فطرت و عقل محض - قرار مىدهد. 

آنجا كه بركسون اظهار عقيده مى كند كه دو نوع اخلاق را كشف كرده است: يكى با طبيعت الزامى و ديكرى با طبيعت ابداعى؛ و 
او جيزى افزون بر اين كه حد فاصلى بين دو عنصر جدايى نايذير براى يكك حقيقت واحد در هر دو حالت ايجاد كرده استء يا نه؟! 
بيان نمى دارد. 

براستى اخلا-ق راستين نه تسليم محض است و نه ابتكار مطلق» بلكه در يكك زمان واحد هم اين است وهم آنء و موضع شخص 
اخلاقى نه موضع يكك برده در قبد بردكى است و نه موضع يكك آقاى مطلقء بلكه موضع هموطنى است كه به مقدار معينى در سلطه 
قانون كذارى به وسيله 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠١8‏ 

اختيارى كه دارد و مبادرت بر انجام كارى كه مالكك مى باشد» شريكك است. بنابراين جه كسى مى تواند جيزى را بر اين بيفزايد يا 
كارى از او سر بزندء بدون اينكه كموبيش خطا كند؟ 

آرى ما تا اينجا بين قانونكذار و شخص انجامدهنده عملء نوعى از وابستكى را ثابت كرديم كه ه ركدام به موجب اين وابستكى 
بخشى از تعيين حدود وظيفه حسّرى را عهدهدار است و در اين صورت شركت فرد در سلطه قانو نكذارى نوعى از تعاون را تجسم 
مى بخشد كه اساسش تقسيم كار استء و آن تعاونى است كه هر دو طرف بدون اينكه برخوردى داشته باشند» تكامل مىيابند و 
بهكونهاى است كه همجنان دو شريكك مستقل از يكديكر باقى مىمانند» و جز در نيمه راه به هم نمىرسند. 

واينجا در حقيقت جيزى بيشتر و برتر وجود دارد كه در وقت ارتباطمان با قانون مقدّسىء وجدانمان آن را تجسّم مىبخشد وازآن 
يشتيبانى مى كند و آن راعين خودش قرار مىدهدء تا آنجا كه كويى در آفرينش حقايق ازلى سهمى دارد؛ اين از سويى. 

واز سوى ديكرء ما به وسيله آميختكى با قواعد مقرّر كوناكون و تطبيق آنها بر موضع خويشء كارى به دور از نظر مولى انجام 
نمىدهيم, بلكه هر كارى كه انجام مىدهيم در تحت قدرت او و زير نظر و مراقبت اوست. 

ما همواره از او الهام مى كيريم» جنانكه اكر نقش آن همجون يكك قانو نكذارى در اعماق جانمان حتى در دقيقترين شكل 
تفصيلى خود به ما مىرسيد. و بدان وسيله مى توانيم بكوييم كه بين شخص عمل كننده و قانونكذار نه تنها نوعى مشاركت است»ء 
بلكه اتحاد و يا بككو: يكك درهم فرورفتككى بين دو اراده است. 

بنابراين كدام فلسفه از فلسفههاى زمينى مى تواند جنين سازش مطمئنى را بين مطالب متفاوتى به صورت مطلق يديد آورد؟ 

به راستى كه- به عقيده ما- جز اخلاق دينى هيججيز ديكرى هركز از عهده اين مهم برنمىآيد و آن است كه به حق» اخلاق قرآنى 
به صورت كامل بدان وسيله استوار كشته است. 


آبين اخلاق در قرآن» ص: احل 


فصل دوم اجمالى از فضايل مهم اسلامى 
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اشاره 


برخى از مهمترين فضايلى كه قرآن كريم آنها را از وي كىهاى يكك مسلمان واقعى مىداند: 

١و‏ لكنّ الي مَنْ آمَنَ بساللّهِ وَ اليم الْآخر و الْمَلائِكيُ وَ الكتاب و الَبيِينَ و آنَى الال عَلى مه ذَوى الْقّْبى وَ اليتامى وَ الْمَساكِينَ وَ ابن 
البيل و السَائلِينَ وَفى القاب و أَقامَ الصّلاةَ وَ آنَى الرّكاءً وَ الْمُوفُونَ عَهْدِهِمْ إذا عامردُوا وَالصَّابِرِينَ ف لاساو الكواور عية 
لأس أُولئِك الَّذِينَ صَدَقُوا وَ ولك هُمْ الْمُتَقُونَه "٠١‏ 

نكا الْمؤْمنُونَ الَّذِينَ إذا ذُكرَ الله وَجِلَتْ قُلُوبَهُْ وَ إذا يِليِتْ عَليِهِمْ آيائّهُ ادئْهُمْ إيماناً وَ عَلى رَبهِمْ يَتوَكلُونَ الَذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاةَ و 
مكا رَرَكْاهع ينفقُونَ أولنكك هع الْمَؤْئُوت عقا لَهُْ كرَجاتٌ عِنْد رَهغ و مَفْفِرَةٌ و رزق كريم) 3١‏ 


(1)ت قز (0)"آيه //ز1: بلكدتيكن (نبك و كار) كساق عسقند كدايدخدا وووز اخر و فرشككان وكتابهاى اسماتن :و واميزان 
ايمان آوردهاند» و مال خود را با تمام علاقهاى كه به آن دارند» به خويشاوندان و يتيمان» مستمندان و واماندكان در راه و سائلان و 
ورد كان م كهعتن: انها تمان وا برجااه ذاوكه وذكاك رام بردازن ين كيان معدن كه هيد رركن سكام كدييان 
مى بندند وفا مى كنند» و كسانى هستند كه در هنكام محروميت و فقرء و به هنكام بيمارى و درد و همجنين موقع جنكك با دشمنء 
صبر و استقامت به خرج مىدهندء ودر برابر اين حوادث زانو نمىزنند. آنها كسانى هستند كه راست مى كويند و آنان 
يرهيز كارانند. 

()- انفال (8) آيه 7- ع: مؤمنان تنها كسانى هستند كه هروقت نام خدا برده شود» دلهاى آنها (به خاطر دركك عظمت او و احساس 
مسئوليت در ييشكاهش) ترسان مى كردد. و هنككامى كه آيات خدا بر آنها خوانده شود؛ بر ايمانشان افزوده مىشود, و تنها بر 
يرورد كار خويش تكيه و توكل مى كنند. آنها كسانى هستند كه نماز را (كه مظهر رابطه با خداست) بريا مىدارند و از آنجه به- 
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او بَشْر الْمَحَنينَ الَّذِينَ إذا ذكرَ الله وَجِلَتْ فُلُوبَهُمْ وَالصَّابرِينَ عَلى ما أَصابَهُةْ وَالْمُقيمى الصَّلاه وَ مِمَا رَرَفْناهُمْ ينْفِقُونَ». »1١‏ 

هذ أَْلح الْمُؤْمنُونَ الَّذِينَ هُم فى ص للاتهم خاثمُونَ وَ الَّذِينَ هُمْ عَن للفو مُعْرِضُونَ وَ الَّذِينَ هُمْ لِلزَّكاة فاعِلُونَ و الَّذِينَ هُمْ لفُرُوجِهِمْ 
حافِظوت إَِا على أَرْواجِهمْ أوْ ما مَلَكَتْ أَبْمائْهمْ َإنَّهُمْ غير مَلُوِينَ من ايتغى وراءً ذلك كلتك هُمْ العادونَ وَالّذِينَ هُمْ لأماناتهم و 
َهْدِهِمْ راعُونَ وَ الِّينَ هُمْ على صَلَواتِهمْ بحافِظُونَ» أُولئِك هُمْ الْوارئُونَ الّذِينَ يَرُِونَ الْفودَوْسَء هُمْ فيها خالِدُونَ) )٠١‏ 


نظريه اخلاقى آنطور كه ممكن است از قرآن استفاده كرد, در مقايسه با نظربههاى ديكر قديم و جديد 
اشاره 


اصطلاح را با كستردكى دلالت ويا دوجندان كردن آن مىشود به خدمت كرفت تا صرفا براساس و بنياد عمل دلالت كند» هرجند 
الزام و موقعيت يرسش ويا ياسخى وجود نداشته باشد, از همان آغاز تنها آفريدكار «خداى يكتا» بود كه با قدرت تمام در اين عالم 


تصرف مى كرد. بدين جهت او آفريننده مسئول اعمال خود- به كاملترين معانى كلمه- است. 


- آنها روزى دادهايم» در راه بندكان خدا انفاق مىكنند. مؤمنان حقيقى تنها آنها هستند. آنها درجات مهمى نزد يرورد كارشان 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. اع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه 1 از نامي 


-)١(‏ حج (07)/ آيههاى 7- 8": و بشارت ده متواضعان و تسليم شوند كان (در برابر يروردكار) را كه جون نام خدا برده مىشودء 
دلهايشان يراز خوف (بروردكار) مى كردد. آنها در برابر حوادث دردناكى كه در زندكيشان رخ مىدهدء صبر و شكيبايى بيش 
مى كيرند» آنها نماز را بريا مىدارند و از آنجه به آنها روزى دادهايمء انفاق مى كنند. 

(؟)- مومنون (77)/ آيهدهاى :١١ -١‏ مؤمنان رستككار شدند؛ آنها كه در نمازشان خشوع دارندء و آنها كه از لغو و بيهودكى 
روى كردانند. 

و آنها كه زكات را انجام مىدهند. و آنها كه دامان خود را (از آلوده شدن به بىعفتى) حفظ مى كنندء و تنها آميزش جنسى به 
همسران و كنيزانشان دارند كه در بهره كيرى از آنان ملامت نمىشوند. و كسانى كه غير از اين طريق را طلب كنند» تجاو زكرند و 
آنها كه امانتها و عهد خود را رعايت م ىكنند. و آنها كه بر نمازشان محافظت مى كنندء آنان وارثانند» كه بهشت برين را به ارث 
مى برند و جاودانه در آن خواهند ماند. 
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در اين صورت ما بايد به مفهوم مسئوليت انسانى بسنده كنيم؛ مسئوليتى كه اكر به فرض بيشينه تفكر وظيفه قطعى نباشد» دست كم 
تفكرئ تغادل الكري يرتر و متساز قبل ال اتايودة اسك به كوثذائى كدااسان غتووكن را درابرابر عو فتن شو يكن سثول من بنك. 
در بررسىهاى ذيل نخست از صفات عامّى كفتكو خواهيم كرد كه از تحليل اين طرز تفكر به دست مىآيد» سيس از شرايط آنها 


از جنبه تركيب اخلاقى و دينى و سرانجام از جنبه اجتماعى آنها صحبت مى كنيم: 
-١‏ تحليل تفكر عام مسئوليت 


نتيجه تعريف لغوى مزبور آن است كه اين تفكر مشتمل بر رابطه دوكانهاى از جانب فرد مسئول است: رابطه وى با اعمالش و 
رابطهاش با كسانى كه از جهت شغلش او را بر اين اعمال وامىدارند. 

اما از جنبه عمل» اصطلاح مسئوليت برعكس عقيده شخص. از اول بر يكك وابستكى واقعى دلالت نم ىكند, بلكه دليل بر وابستكى» 
حقّى است كه يذيرفته است و بايد آن حق در احكام خصوصىمان بيش از هر جيزى انجام كيرد. و اين مسئوليت قبل از هر جيزى 
يكك استعداد فطرى استهء البنّه اين توانمندى بر آن اساس است كه نخست شخص خويشتن را ملزم ببيند» و يس از آنء اين توان را 
داشته باشد كه با كوشش خاص خود بر التزام خويش ياىبند باشد. 

بنابراين ه ركاه مسئوليت به اين معناى كسترده و اوليه باشدء هركز جيزى نخواهد بود» جز علامتى از علامتهاى مشخصهاى كه 
انسان از جوهر ذات خود مى كيرد. 

اكر ما همه جيز را در مجراى عادى خود (بهطورىكه در اين انسان فيزيكى و نفسانى وجود دارد) يبى كيرى كنيم» خواهيم ديد كه. 
در واقع آن نقشى را كه ايفا م ىكندء قانون طبيعت به روش مقدر و بر يكك نظم و نسق برايش تعيين كرده استء و مبادرت 
مخصوص آن شئى كمترين دخالت ممكن را- نه از جهت حفظ نظام ثابت و نه از جهت د كركونى ويا تعديل آن در هر شكلى كه 
هست- نداردء بنابراين» هيج مسئوليتى مطلق نيست. 

اما در نظام اخلاقى قضيه برعكس استء آنجا كه انجامدهنده فعل با امكانات مختلفى روبرو مىشود كه مى تواند از آن ميان يكى را 
كه موافق ميل اوستء بركزيند. جه بخواهد حرمت 
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قانون را ياس بدارد و يا حرمت شكنى كند! 


بنابراين؛ يس امكان و ضرورت دو صفتى هستند كه ه ركدام على حده؛ فرصت مسئوليت و عدم فرصت آن را فراهم مىآورند. 
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درحالىكه كزينه اول همان است كه انسان استعدادش را متوججه او ساخته است. 

اين تفاوتى را كه موجود عاقل بر ضدٌ موجودات بىبهره از عقل و خرد از جهت توانايى اخلاقيشان قرار مىدهدء اين مطلب را براى 
ما ووشنموسازد كهاقرآن .ذو اين عبارت كرتاة ابراز ذاشقه اشسخ: 

اإنَاعدهكا الأمالة على الشساوات: و الأوقن وَ الْجبالٍ تأي آذ تخيليا و امتذق عنها و ععلها النسان إثك كان طلوماً هو اداو رب اكه 


اين انسان حرمت مسئوليتش را از بين برده است. )7١‏ 


(0- احزاب ()/ آيه 77: ما امانت (تعهد, تكليفء. و ولايت الهيه) را بر آسمانها و زمين و كودها عرضه داشتيم, اما آنها از حمل 
آن سرتافتندء اما انسان (اين اعجوبه عالم آفرينش جلو آمد و) آن را بر دوش كشيد (ولى افسوس كه) او بسيار ظالم و جهول بود. 
(9)- اين يكى از وجوهى است كه اكثر مفسران معناى عبارت قرآن را بر آن حمل كردهاند» ولى فعل «حمل» در قرآن كريم كاربرد 
ذ وكائماق دازد» كا به مساق قول تكليك آسده اسع اعافد ارق ابد سا خف وعليكو عا عققة وذ لكر كول دوا و ماعلى 
الوَسُولٍ نا البلا الْمبِينُ» تو 560 آأيه 186 برامين مول اغثال عويكن شما در ستول اعطال حوره هعد انا كر از "اف اطاضث 
كنيدء هدايت خواهيد شدء و (در هر حال) بر بيامبر جيزى جز ابلاغ آشكار نيست. و اين آيه «حَُمُلُوا التؤراةً ُمَ لَمْ يَحْمِلُوها». جمعه 
(80) آيه ه: كسانى كه مكلف به تورات شدندء ولى حق آن راادا نكردند ... و كاهى نيز به معناى بر دوش كشيدن خطا آمده 
استء مثل «يخمل يَوْمَ الْقِيامَةُ وزرً» طه )٠١(‏ آيه دن قيامت يار سنكي (از كناه ومسولية) بر دوكن ختواهد كقيد. اين آيه: 
لعاف قا كالما طق ب توما وين لو تالكا وا السك اكد رار عي قوسن دارة ونه بعاد قمين قات 
دوكانه» وازه «حمل» برخى از مفسران بر معناى دوم حمل كردهاند. و معناى عبارت قرآنى در راستاى همين مفهوم است؛ باوجود 
اين كه مخلوقات ديكرى هستند كه وظيفه خود زا انجام مى دهند و يدون غيج مقاومتى در برابر قاتون (طبيعى) تسليمتدة اقالنا أَتينا 
طائعِينَ؛ فصَلت )©5١(‏ آيه :١١‏ آنها كفتند: ما از روى اطاعت و امتثال فرمان مىآييم. به راستى انسانى كه قانون اخلاقى را رعايت 
كفده وهال عرو يوا كدان غير اعد قف ركلا الماكتم ها النةوعيس 03 ا عي بدت كاوس بطداره ا هفرق انهه را 
(خداوند) فرمان داده» اطاعت نكرده است. بنابراين اين دستور به تمام انسانها مربوط نمىشود, بلكه مربوط به كافران و تبهكاران 
استء و همين است معناى «لا ريب» كه مورد قبول استء ولى علاوه براين قيدى كه بر مفهوم انسان تنها آن را فرض مىكند كه در 
آيه بدون تعيين آمده استء. بهطور دقيق تطبيق مقصود بين ضميرها و اسمايى كه مرجع ضماير است» مشخص نيست؛ زيرا امانتهاى 
عرضه شده بر انسان و ديكر مخلوقات بهطور قطع ذكر نشده است. از اينرو لازم است كه بدانجه در انديشه توده مردم از امانت 
مى آيد» بسنده شود. همانطورىكه لازم است به تفكر مجاز رو آوريم تا اينكه بتوانيم نوعى از التزام را در برابر قانون اثبات نماييم. 
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جز اين كه اين مفهوم جيزى جز يكك جهت نامحسوس نيست كه بيانكر استعدادى دور از دسترس براى قبول مسئوليت بالفعل استء 
واين جنبه نهادى روشن نمىشود. مكر وقتى كه برخى از شرايط: (از قبيل سنّ و سلامتى مثلا) محقق كردد تا اينكه مقاصد اخلاقى 
بدطور مشخص بر تعهدات و التزامات ما بار شود. همجنين تنها اجتماع اين شرايط كلى» جهت مسئوليت فعلى ما كافى نيستء بلكه 
شرايط مادّى نيز بايد بر آنها افزوده شودء تا اينكه كوشش و تلاشمان را وارد تارويود وقايع و رويدادها نماييم. 

حقيقت اين است كه اين شرايط تخلف نايذير استء بنابراين هريكك از ما بهطور يقين يارهاى از وابستككىها را داريم كه جاى 
مشخخصى را اشغال مى كند و برخى وظايف را در ساختن اجتماع بر عهده دارد. بنابراين يدر مسئول رفاه مادى و اخلاقى فرزندان 
خود استء مربى مسئول فرهنكك اخلاقى و عقلائئيت جوانها و عامل جريان انداختن عمل و كمال جوانهاست. و قاضى مسئول نشر 


عدالت و دادكسترى و يليس مسئول امنيت عمومى و سرباز و ارتشى مسئول حفظ وطن است. همجنين فردفرد ما مسئول ياكسازى 
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دلها و استوار انديشه و افكارمان هستيم» همانطورى كه مسئول مراقبت از تندرستى و زندكى خود هستيم» تا آنجا كه مى توانيم هر 
لحظداى از لحظات زندكى انسانى برخى از مسئوليتها را احساس كنيم» درحالىكه همه آنها تنها مسئوليتهاى واجبه نيستند» بلكه 
در زمان حاضر و اتفاقى هستند در هر زمانى كه شرايط عمومى آنها تحقق يابد, وانككهى اختلاف موارد هيج دخالتى در مسئوليت 
ما ندارد» مكر از جهت تخصيص و تعيبن موضوع مسئوليت. 

افزون براين نبايد ما در اينجا بين دو معناى متفاوت مسئوليت را بهطور كلى باهم مخلوط كنيم, بنابراين به مقدارى كه خصوصيّات 
واعتبارات ويزه از درهم شدن آنها (كه از نوع خاضّى است كه بعدها خواهيم ديد) بازمىدارد. ما در مرحله مسئوليت طبيعى 
مىمانيم كه همان صرف خواستن براى موضع خاصى استء و اينكه تو مسئولىء معنايى جز اين ندارد كه تو شايستككى جنين 
مسئوليتى را دارى و بس. يس انسانء بيش از آنكه خودش را مسئول ببيند و قبل از آنكه مسئول اخلاقى محسوب شود مسئول 
طبيعى است. 

اكنون» اكر اين درست است كه مسئوليت ما به اين صورت يا به آن صورت همواره به ما جسبيده است» يس لازمهاش اين نيست كه 
ما هميشه موافق آن باشيمء بلكه حتّى يس از آنكه 
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بدطور وضوح وظايفمان را يذيرفتهايم» باز هم اين اختيار را داريم كه همجنان نسبت به آنها مخلص باشيم و يا اينكه در حق آنها 
كوتاهى كنيم» به تبع اين كه در آينده تمام تلاشمان را در خود آن جهت صرف كنيم يا اينكه خودمان را تحت تأثير عوامل مختلف 
زه كي 

از اينجا مرحله تازهاى از مسئوليت به وجود مىآيد كه به مجرد تصميم كيرى بر مصلحت اين طرف يا آن طرف مسئوليتى كه براى 
اين عمل داشتيم» متوجه آينده نخواهد بودء بلكه به كذشته برمى كرددء بنابراين ما از آن زمان مسئوليمء نه به لحاظ اين كه ما توانايى 
كار را داريم» بلكه از آن جهت كه ما انجامدهنده يكك كار تمام و كامل هستيم» يعنى اين كه مسئوليت» نتيجه فعل را به همراه دارد. 
واينجنين است كه به حدود عنصر دوم اين تفكر مىرسيم. موقعى كه شخصى از وظيفه سر بازمى زند» ناكزير بايد دلايل خود را 
بازكو كندء زيرا نخستين لحظه از لحظههاى مسئوليت» احساس مى كنيم كه توانايى بر انجام عمل را داريمء اين خود توانمندى و 
استطاعت استء اما در لحظه دوم» برعكس موضع نرمش و فروتنى را مى كيريم» يس اين مسئوليت الزامى و «واجب» است. 

البته ما بايد اعتراف كنيم كه مسئول بودن شخصء او را وادار م ىكندء بر اينكه حساب بعضى جيزها را نسبت به برخى از مردم 
داشته باشد» ولى نسبت به كدام شخص؟ و جه وظيفهاى دارد؟ ... 

تا وقتى كه ما اتفاقنظر داريم, بر اينكه مسئوليت از قبل الزامآور بوده است. از جهتى نتيجه مىدهد كه موضوع محاسبه بايد آن 
روشى باشد كه بدان وسيله عمل الزامى و واجب به تمام و كمال مىرسد و يا به حال خود مهمل كذاشته مىشود. واز جهت ديكر 
آن داورى كه شخص به زودى در برابر او قرار مى كيرد جيزى جز آن قدرتى نيست كه تكليف از ناحيه او صادر مىشود. بنابراين 
ما از اين سلطه سه نوع آن را مىشناسيم: ممكن است شخص در برابر تكليفى سر فرود ورد و خودش را بر انجام آن ملزم ببيند و يا 
اينكه از مردم ديكر و يا از سلطداى برتر آن را دريافت نمايد. در حالت اول مسئوليت از درونمان مىجوشدء به اين ترتيب شخص 
خود را مسئول كارى مىبيند كه هيج كس مكلف بر انجام آن نيست. 

امَا در دو حالت ديكر ما مسئوليت را از بيرون مى كيريم. ولى فرقى نمى كند كه شخص در 
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برابر خود مسئول باشد و يا در مقابل انسانى و يا در ييشكاه خداى سبحان, زيراكه حكم مسئوليت همواره به وسيله آن سلطهاى 


صادر مى شود كه در آغاز صادر شده سيت 
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ازاينروء ما سه نوع مسئوليت احساس مى كنيم: مسئوليت دينى» مسئوليت اجتماعى» و مسئوليت اخلاقى محض و قرآن كريم هر سه 
نوع مسئوليت را در اين نظام و يكجا در اين آيه شريفه ذكر مى كند: ديا أَيَّا الِينَ آمَنُوا لا تَحوُوا الله وَالوَسُولَ وَ تَحونُوا أماناتكم وَ 
نكم تَعلْمَُونَ» 3١‏ 

به يكك معنا ما مى توانيم بككوييم» هر مسئوليت تا وقتى كه آن را بيسنديم» مسئوليتى اخلاقى است. بنابراين مسئوليتى كه ديكران بر ما 
تحميل مى كنندء به مجوّد اين كه ما آن را يذيرفتيم» به صورت مطلبى درمىآيد كه از خود ما صادر مىشود. و در اين صورت جاى 
شكفتى نيست كه ما مىبينيم قرآن كريم خود مسئوليت دينى را به شكل اخلاقى محض- آنكاه كه به مناسبت برخى از تعليمات 
مربوط به روزه واجب سخن مى كويد- به ما ييشنهاد مى كند» درحالى كه برخى از مردم مى خواهند بهطور ينهانى و با حيله از انجام 
تكليف سر باززنند: «لع اللَّهُ أككع كتع كحمائون انق كع 47١‏ قرآن كريم بيشتر وقتها موقعى كه مؤمنان را وادار به اطاعت 
مى كند. به اين مقدار بسنده نم ىكند كه تنها فرمان الهى را به ايشان بازكو نمايدء بلكه درعين حال بيمانى را كه به زيان خود 
ستدائد ثا اين فرمان را اطاعت كتند» به ايشان خاطرتشان عى كند: له بيثاقكن) و «إذ قكُمْ سَمِعْنا و أَطَغناء ع 

بنابراين وقتى ما مى توانيم نسبت به غير مؤمن مسئوليتى را تصور كنيم كه از بيرون ذات او بر او واجب مىشود.ء بدون اين كه 
مسئوليت ديككرى از وجدان خاص او صادر شود اما در مورد فرد مؤمن برعكسء امكان ندارد كه يكى از دو نوع مسئوليت بدون 
ديكرى به وجود آيدء زيرا عمل اول ايمان مستلزم شناخت خدايى است كه شايسته اطاعت است و آن كسى است كه درعين 


(1)- انفال (86) آيه ل/ا١:‏ اى كسانى كه ايمان آوردهايد! به خدا و بيامبر خيانت نكنيد» و در امانات خود نيز خيانت نكنيد» درحالى كه 
مى دانيد و 1 كاهيد. 

(9)- بقره (7)/ آيه /11: خداوند مىدانست كه شما به خويشتن خيانت كرديد (و اين عمل را كه ممنوع بود بعضا انجام مى داديد). 
(*)- حديد (217) آيه 8: و از شما بيمان كرفته است (ييمانى از طريق فطرت و خرد). 

(6)- مائده (0) آيه : (ييمانى را كه بهدطور محكم خداوند با شما بستء فراموش نكنيد) آن زمان كه كفتيد: شنيديم و اطاعت 
كرديم. 
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حال دوستداشتنى و معبود است. 

وليكن در جهت ديكر ممكن است بككوييم كه در راه عينيت يافتن اخلاقء مانند اخلاق قرآن بايد هر مسئوليتى به نوعى از مسئولييت 
دينى سرجشمه كيرد ويا دستكم ييآمد آن باشد. 

ملاحظه مى كنيد كه در واقع اين اخلاق نه التزامات فردى و نه موس سات اجتماعى هيج كدام قادر نخواهد بود كه مصدر تكليف و 
مسئوليت باشدء مكر به نوعى از واكذارى سلطه الهى. و ما بايستى يبش از هر جيز مسئوليتى را بيذيريم كه مبادرت فردى ما به وجود 
آورده استء ترديدى نيست كه اسلام مسئوليت فردى را در جايككّاه وسيعى قرار داده و آن را در موارد زيادى وسيله مسئوليتى 
استحكام مى بخشد كه شريعت الهى آن را مقرر داشته است. به عنوان مثال؛ براى مطلب فوق اين است كه شخص نيك وكارى كه با 
ميل و رغبت و با اختيار محض خويش عمل نيكى را انجام مىدهد» شرع امكان ندارد او را از عملش بازدارد. و همجنين شخص 
ثالثى كه از راه جوانمردى وامى را ضمانت مى كند» سيس خودش نقش يكك مديونى را دارد. و يرهي زكارى كه تصميم انجام عمل 
مستحبى را دارد و خحدا را شاهد بر ايمان خود مى كيرد از آن وقت در برابر تكليفى الزامآور قرار مى كيرد. در يكك كلا-م» هر 
شخصى كه يكك كلمه. به انسانى در مورد يكك عمل مشروع مى آموزدء حتى اكر رودررو باشدء به موجب همان كلمهاش مسئوليت 
قطعى دارد؛ همين است فرموده خداى سبحان كه مىفرمايد: «وَ أَْقُوا بِالْعَهْد إِنَّ الْعَهْدَ كانّ مَسْوٌلاه )1١‏ و رسول خدا صلَّى اللّه عليه و 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. طاعلإأماع3حات. الالالالانا صفحه 1٠7/١‏ از نام ب 


آله و سلّم مىفرمايد: «نشانه منافق سه جيز است: به هنكام سخن كفتن دروغ مى كويد و جون وعده مىدهد خلف وعده مى كند و 
الازافاقى بسبارقدو ذو انائئق: حيانت مى كنك ) الاو ابن درسي اسث كه زيقداش در قرآن ات َأَعْمَبَهُمْ نفاقاً فى قُلُوبه إلى يَوْم 
لذن ينا الخلفن الما وده 


-)١(‏ اسراء )١19(‏ آيه ع: به عهد خود وفا كنيد» جرا كه از وفاى به عهد سؤال مى شود. 

(؟)-ر.كك: صحيح بخارى: 07١/١‏ حديث 37 و 5/ 20ل حديث 77717و ص 907 حديث 7078 و "/ ١٠١٠؛‏ حديث 4101 سنن 
ترمذى: ه/ 19 حديث 121؛ مجمع الفائدة: /١١‏ 6/ا؟؛ صحيح مسلم: 1/8/١‏ حديث 484 كافى: ؟/ 777؛ حديث 98 مسئد ابى عوانه: 
١‏ حديث 7آ؛ شرح نووى بر صحيح مسلم: 458/7 صيانية صحيح مسلم: 4777/١‏ سنن ترمذى: 219/8 حديث 1271؛ من لا 
يحضره الفقيه: */ 078١‏ حديث #87١‏ الخصال: 2175١‏ حديث 5١1؛‏ مجمع الزوائد: 4٠١7/١‏ سنن كبراى بيهقى: */ هك حديث 
؛ تحف العقول: ص ١7؛‏ بحار الانوار: 1'7/ 7١0‏ حديث 8 (با مختصر تفاوت و تقدم و تأخَر كلمات). م 
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ونم كانوا كدر للق 

در مثالهاى فوق اين مطلب روشن است كه انسان همان كسى است كه خود را با دخالت ارادى. مسئول مى كرداند» كه اككر اراده 
نداشت و مسئول نبود» همجنان آزاد بود كه انجام دهد يا انجام ندهد, و مسئوليتى كه در اين حال- جنانكه مى بينيم- در برابر خدا 
او را وادار بر انجام عمل مى نمايد» كمتر از آن مسئوليتى نيست كه بر شخص سهلانككار و كاهل؛ در مورد انجام واجبات اصلى وارد 
ب نوه 

بااين همه از محالاءت است كه بدون هيج كونه قيد و شرطى همين را مبدأ (الزام ذاتى) بدانيم» بنابراين براى اينكه وعددها و 
كرايشهاى ما درست باشد و بتواند مسؤليّت ما را مشخص كند- دست كم- بايد موضوع انجام آن» نوعى از نيكى باشد كه قبلا از 
طرف شرع مقرر شده است. 

ازاينرو رسول اكرم صلى اللّه عليه و آله و سلّم در روايتى كه عايشه نقل كرده؛ به صورت قضيه شرطيه مىفرمايد: «هر كه نذر كند 
كه فرمان خدا را ببردء بايد فرمانبردار خدا كردد و هركه نذر كند كه نافرمانى خدا را بكند» نبايد نافرمانى كند). )7١‏ 

وازاين قبيل است رابطه مسئوليت ما در مورد تكاليفى كه در برابر ديككران- مستقل از اراده فردى- بر عهده داريم. به عنوان مثال» 
هيج كس نيست كه مخالف حق مقدس يدر ومادر باشد كه فرزندان بايد آنها را احترام كنند و در برابر آنها فروتن باشند» خداى 
تعالى مى فرمايد: ١و‏ بالْوالِدَيْن إخسااً إمَا يتل عِدْدَكٌ الْكبر أَحَدُهُما أوْ كلاهما دلا تق لَهُما أَفْ وَ لا تَنْهَرْهُما وَُلْ لَهُما 


-)١(‏ توبه (9) آيههاى 18- /ا: اين عمل و اين بيمانشكنى و بخل نتيجهاش اين شد كه روح نفاق بهطور مستمر و يايدار در دل 
آنان ريشه كند و تا روز قيامت و هنككامى كه خدا را ملاقات م ىكنندء ادامه يابد. (اين) به خاطر آن است كه از عهدى كه با خدا 
بستند» تخلف كردند, و به خاطر آن است كه مرتبا دروغ مى كفتند. 

(؟)-ر. كك: بخارى 2/ 797 حديث 2818 وا ص 88 حديث 27177؛ سرائر ابن ادريس: */ 28؛ تفسير قرطبى: /١١‏ ٠8؟‏ تفسير ابن 
كثير: ©/ 08؟؛ المعتبر علامه حلى: 7/ 4/١7‏ مسند ابى عوانه: ©/ 9 حديث 44807 سئن ترمذى: ©/ 3١8‏ حديث 41078 سئن كبراى 
بيهقى: 19/ ١ا؟؛‏ سنن دارمى: ؟/ 27١‏ حديث 07778 مسند شافعى: /١‏ 488 سئن ابى داود: / 787 حديث 27789 و بخارى بابى را 
درباره اين آيه كشوده است: «و ما أَنْفَفتُْ من تََمَهْ أو تَدَرْتُمْ مِنْ تَذْرِ كن اله َعَمهُ و ما لِاطَالِمِينَ مِنْ أنصار»» بقره (؟) آيه 1؟: آنبجه 


را كه انفاق مى كنيد يا نذرهايى كه (در اين زمينه كردهايد) خداوند همه آنها را مىداند. و ظالمان را يار و ياورى نيست. 
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قَوًْا كريماً. وَ احفض لَهُما جناح اذل من التخمف 3١‏ 

جز اين كه اين حق را- جنانكه در قرآن آمده است- بهطور سلطه محدود و مشروط در اندكى از موارد عطا مى كند. توضيح اين كه 
اين سلطه تنها متوقف بر زمانى نيست كه يدر و مادر از ما جيزى را بخواهند وما برايمان خود خيانت كنيم ويا مرتكب نوعى از 
ستم كرديم: (وَ إِنْ جامد اك لتَمْرِك بى ما لَّئِسَ لك به عِلْمّ قلا تُطغْهُماا "١‏ 

بلكه وضعيت در صورتى كه يدر و مادر مرتكب ستمى شوند» فرق مى كند و در آن صورت بر فرزندان واجب است كه آنها را به 
واجب الهى دعوت كنند و در حدٌ توانشان آنها را در برابر داورى نكّه دارند. بايد در نظر داشت كه توجه مسلمان نسبت به احترام بر 
يدر و مادر بسيار مهم است و محبت به آنان فوق العاده عميق» بهويزه «*» در صورتى كه آنها نيز مسلمان باشند و همككى داراى يكك 
دين بوده باشند» ولى (محبت به والدين بايد براى خدا و براى عدالت باشدء از اينرو) احترام حق و عدالت را بايد ترجيح دهد. با 
اينكه بنابر قانون نايلئونى بر فرزند حرام است كه بر ضد يدر و مادرش در قضاياى مدنى يا جنايى «5» شهادت دهد, قرآن كريم 
برعكس آنء مىفرمايد: ويا أَيَّا الّذِينَ آمَنُوا كُونُوا قوَامِينَ بلِْسْط شْهَداء لل وَلَوْ على أَنْفسِكمْ أو الْوالِدَيْنِ وَالْأقريينَ «0) و همجنين 


-)١(‏ اسراء )١1(‏ آيهدهاى 17- 78: و نسبت به يدر و مادر نيكى كنيدء هر كاه يكى از آن دو يا هردوى آنها نزد تو به سن ييرى و 
شكستكى برسند (آنجنانكه نيازمند مراقبت دائمى تو باشندء از هركونه محبت دريغ مدار و كمترين اهانتى مكن, حتّى) سبككترين 
تعبير» يعنى اف به آنها مكو و بر سر آنها فرياد مزن! با كفتار سنجيده و بزركوارانه سخن بِكُو! و بالهاى تواضع و فروتنى را در 
برابرشان از محبت و لطف فرود آور! 

(0)- عنكبوت (59) آيه 8: واكر يدر و مادر تلاش و كوشش كنند و به تو اصرار ورزند كه براى من شريكى قائل شوىء كه به آن 
علم ندارى» از آنها اطاعت مكن. 

(9)- كفتيم «لا سيّما و نككفتيم «ب«خصوص' از آن جهت كه قرآن به ما م ىآموزد كه اختلاف نظر دينى بهطور مطلق فرزندان را 
معاف نمى كندء از اينكه با يدر و مادر به عدالت» احترام و محبت رفتار كنند» جنانكه در سوره لقمان/ ١0‏ مىفرمايد: «وَ صاحِتِهّما 
فى الدَّنْا مَعْرُوفا» يعنى: با آن دو در دنيا به طرز شايستهاى رفتار كن! قرآن نخواسته است كه بدين وسيله تنها به يدر و مادر يكك 
امتيازى بدهدء بلكه برعكس به ما مىآموزد كه نسبت به همه مردم با قطعنظر از عقايدشان بايد از عدالت و نيك وكارى ما برخوردار 
شوند: «لا يْهاكم الله عن الَّذِينَ لَمْ يُقاتلُوكم فى الدّين وَّلَمْ يُحْرجَوكم مِنْ ديا ركم أن تَبَرُوهَمْ و تُقيطوا إِلَتهغْ) ممتحنه (20) آيه 6: 
خدا شما را از نيكى كردن و رعايت عدالت نسبت به كسانى كه با شما در امر دين بيكار نكردند و شما را از خانه و ديارتان بيرون 
نساختند» نهى نمى كند. 

(ع)-ر. ك:. 7١‏ 0060© لالقمماع 2 مط ,لاع 1[ , آنا 

(0)- نساء (©) آيه :١1‏ اى كسانى كه ايمان آوردهايد» كاملا قيام به عدالت كنيد و فقط به خاطر خدا شهادت به حق دهيد اكرجه 
به- 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 7١9‏ 

برها لازم است كه از اولياى امورمان 0١9‏ اطاعت كنيم. ديا يها الْذِينَ آمَنوا أَطِيعُوا الله و أَطِيعُوا الوِسُولٌ و أولى لمر نكم 5١‏ ولى 
به شرط آنكه دستوراتى كه مىدهندء مطابق با شرع باشد! ولى اكر اين مشروعيّت مورد اختلاف بودء بايستى در مورد اختلاف» 
حكميّت را به كتاب خدا و سنّت رسول خدا واكذاريم. «هَإِنْ تَنارَعْتُمْ فى شَيْءٍ فَرُدُوهُ إِلَى الله وَ الدَسُولٍ)» «*) مكر اينكه امر آنان 


مخالفت آشكارى با قاعده و قانون الهى داشته باشد. در آن صورت از طرف ما جز صرف ترك و طرد واضح كار ديكرى شايسته 
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نيست. رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم مطابق روايت عبد الله بن مسعود. مىفرمايد: «تا وقتى كه فرد مسلمان مأمور به معصيتى 
نشده استء وظيفهاش شنيدن و اطاعت استء جه در كار مورد يسند يا نايسندش باشدء اما اكر مأمور به انجام معصيتى شدء نبايد 
كوش دهد و نبايد اطاعت كند.) (©» 


و بالاخره وظيفه ما در برابر برادران دينى وفاى به عقود و قراردادهاست. خداى متعال 


- زيان شخص شما يا يدر و مادر ويا نزديكان تمام شود. 

(1)- در جاى خودش توضيح دادهايم كه منظور از اولياى امور ائمه معصومين عليهم السّلام در آيه شريفه است و بس- م. 
(؟)-نساء (6) آيه 89:اى كسانى كه ايمان آوردهايد» اطاعت كنيد خخدا راو اطاعت كنيد ييامير و اولى الامر (اوصياى يبامير) را. 
()- نساء (©) آيه 09: اكر در جيزى اختلاف كرديدء آن را به خدا و ييامبر صلى اللّه عليه و آله و سلّم ارجاع دهيد اكر ايمان به 
برورد كار و روز وايسين داريدء اين براى شما بهتر و يايانش نيكوتر است. 

(©)-در.كك: صحيح بخارى: ؟/ /الاذاء حديث 5088 و صحيح مسلم: */ 21589 حديث 41879 سنن كبرا: 5/ 6786 حديث 1/8759 
سنن نسائى: /1/ 018٠‏ حديث 06702 فتح البارى: 177/1 حديث 2/18. و بخارى از على عليه الس لام نقل كرده است كه «ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلّم كروهى را به جبهه جنكك فرستاد و مردى از انصار را فرمانده آنها ساخت و دستور داد كه از او اطاعت 
كنيد و او بر سياهيان خشم كرفت و كفت: مكر بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم دستور نداد كه از من اطاعت كنيد؟ كفتند: جراء 
كفت: من تصميم دارم؛ وقتى كه هيزم جمع كرديد و آتش برافروختيد» آنككاه داخل آتش برويد. آنها هيزم جمع كردند و تش 
افر وخددد همي كه خوإسهد داغل اتن شوته السعادة بودند يه يكديكر نكاه من كردلد» يكن ال نيا كنت :ما باخاطر قرار ]3 
آتش يبرو يبامبر شديمء آيا سزاوار است كه داخل آتش شويم؟ در آن ميان كه ايستاده بودنده ناكاه آتش خاموش و خشم او 
فرونشستء بعد كه جريان را به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم كفتند. فرمودند: «اكر داخل آتش رفته بودندء هركز بيرون 
نمى رفتند. اطاعت تنها در كار نيكك است.) رجوع كنيد به صحيح بخارى: 2/ 278١7‏ حديث 81/18 وا ص 27859 حديث 49/70 سئن 
كبراى بيهقى: 8/ 08١؛‏ سنن ابى داود: */ 8٠‏ حديث 47278 مصنف ابن ابى شيبه: ©/ 27 حديث 487/02 مسند احمد: /١‏ 4178 
حديث 8١١٠؛‏ مسند ابى يعلى: 

.21 /١ حديث 8/ا؛ فيض القدير:‎ 09 ١ 
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مىفرمايد: «يا أيّهَا الَّذِينَ آمنُوا أَوْقُوا بالْعَقُودِه 0١‏ و ببامبر صلى الله عليه و آله و سلّم مىفرمايد: «مسلمانان به شرايط و قراردادها بايد 
وفادار باشند.») «؟) جز اين كه «اكَر شرطى باشد كه در كتاب خدا نيامده باشد» باطل است.) «”)» «سازش ميان مسلمانان جايز است» 
مكر سازشى كه باعث حرام كردن حلالى كردد و يا حرامى را حلال كرده باشد.» 0" 

بنابراين از نظر مبدأ در اخلاق اسلامى برخوردى بين وظيفه هموطن شايسته و وظيفه يكك مسلمان شايسته وجود ندارد و ممكن 
نيست كه وجود داشته باشدء زيراكه هر دو جريان تابع ذات قانونى است كه از يكك سرجشمه قانون كذارى ريشه مى كيرد» جز 
اينكه اين احتمال مىرود كه با برخى از مطالب ناهنجار از سردمداران روبرو شويم كه باعث ايجاد جنين برخوردى شود. با وجود 
اين قانون واقعا خالص و بىعيب استء اين مطلب را رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم در يكك جمله خلاصه كردهء مىفرمايد: 
«اطاعت از مخلوق در برابر نافرمانى خالق نبايد انجام كيرد «8) 


بايد جنين فرض كنيم كه اين دستورات با وجود تنوعى كه دارند» همسو و همجهتند. و به 
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-)١(‏ مائده (0) آيه ١:اى‏ افراد باايمان به عهد و ييمان خود وفا كنيد. 

(؟)- ر. كك صحيح بخارى: /١‏ 1/95 حديث 7١187‏ و ص )981١‏ حديث 1087 و 7/ 487 مستدركك حاكم: 7/ 07 حديث 47704 سنن 
ترمذى: /٠‏ ع#ع, حديث 187؛ الخلاف: ؟/ 4١١8‏ مجمع الزوائد: / 8١؟؛‏ سنن كبرا: 2/ 9!؛ كافى: ه/ ٠؛‏ من لا يحضره الفقيه: /٠‏ 
؟؛ التهذيب: // ١ل‏ حديث 80 1؛ المصنّف ابن ابى شيبه: 8/ 888؛ الاستبصار: */ 47737 حديث 4/878 المغنى: ©/ 0" 

(0)-ر. كك. صحيح بخارى: ؟١/‏ 940) حديث 27575 محاسن برقى» 277١/١‏ حديث 4١79‏ تفسير قرطبى: 8/ 4717 سئن كبراى بيهقى 
/ 77ل حديث 4178177 سئن كبرا: / 19418, حديث 2018 وراص 208" حديث 8885؛ عون المعبود: 481/٠١‏ سئن نسائى: 2/ 218 
حديث ١68!؛‏ تفسير عياشى: /١‏ 4» حديث 8؛ مسند اسحاق بن راهويه: 7/ 4750 سبل السَلام: */ ©2؛ المحلى: 4/ 77 حديث 41898 
سرائر: ؟/ 094٠‏ مختلف الشيعه: 0/ 599. 

(6)- ر. كك: سنن ترمذى: / #6 حديث 4187 هدايه شيخ صدوق: ص 188؛ صحيح ابن حبان: /١١‏ 2588 حديث 0091؛ موارد 
الظمآن: 27941١7١‏ حديث 4١1494‏ سنن كبراى بيهقى: */ هء؛ حديث 41١1١76‏ سئن دارقطنى: 8/ /701, حديث 4١128‏ سئن ابى داود: "/ 
ع٠‏ حديث 9898؛ سنن ابن ماجه: ؟/ 0/88 حديث 47787 بحار الانوار: 211787٠١7‏ حديث ١؛‏ الفردوس بمأثور الخطاب: 77 618, 
حديث 882؛ كتاب الام: 7# 457١‏ بداية المجتهد: ؟/ 457١‏ وسائل: 5817/18. 

(0)- ر. كك: مسند احمد: 8/ 6#. از قول عمران بن حصين؛ المبسوط شيخ طوسى: 7/ ١؟؛‏ وسائل الشيعه: /١١‏ 577 حديث /؛ مسند 
زيد بن على: ص 48١١‏ المهذب: /١‏ /ا؟؟ تفسير قرطبى: 0/ ٠12؛‏ مجمع الزوائد: / 414177 المصنف ابن ابى شيبه: 

8/ 060؛ مسند شهاب: 7/ 00/ 480/1 شرائع الإسلام: */ 077 الفردوس بمأثور الخطاب: 7/ 289 حديث 48887 كشف الخفاء: /١‏ 
١‏ حديث 01 ١!؛‏ مجمع الفائدة: 7/ 537؛ المعتبر: 7/ 81/. 
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راستى وظيفهاى را كه ما اكنون واجب مىدانيم و يا سلطه انسانى آن را واجب مىداند» برطبق قانون قرآنى وضعيت ما در اين حال با 
هر سه زمينه مسئوليت در ارتباط است: يعنى ما هم مسئوليت اخلاقى و هم اجتماعى و هم دينى خواهيم داشت. حال آيا معناى اين 
سخن آن است كه اين مراتب سهكانه مسئوليت از نظر حكم درهم ادغام شده و يا كلا همسان و موافقند؟ ... هركز جنين نيست» 
بلكه هر نوعى از مسئوليتها همواره وي كىها و شرايط خاص خود را دارد. و تنها تفاوتشان از آن جهت نيست كه مسئوليت اخلاقى 
فوريت دارد و با يكك روش ثابت و يايدار است, درحالىكه مسئوليت اجتماعى انجام وظيفه نمىشود, مكر در خلال مدتهايى كه 
از نظر كم و زياد اين اوقات متفاوتند» و مسئوليت دينى جز در روز جزا به ظهور نمىرسد. وهمجنين هركز اين تفاوت تنها از آن 
جهت نيست كه ياداش اخلااقى» مختص درون ماستء درحالىكه ياداش اجتماعى در ارتباط با اجسام و اموال ما و حقوق مدنى 
ماست و تأثيرى در شخص ما نداردء مكر از طريق اين رويدادهاى خارجى. و اما ياداش الهى هم به روح و روان ما وهم با جسم ما 
هر دو به صورت كيفرى سخت و يا ياداشى نيكو در زندكى جاودانه سروكار دارد .. تمام اينها كه كفتيم تنها ياداش مسئوليتها 
نيستء بلكه بيش از اينهاستء به راستى شرايطى كه در مسئوليتهاى اخلااقى و دينى ما موجود است از سويى» واز سوى ديكر 
مسئوليت اجتماعى مان در قانو ن كذارى اسلامى از امتداد و كشش زياد برخوردار نيست. 

اينكك به بحث و بررسى شرايط مسئوليت اخلاقى و دينى مىيردازيم كه از نصوص قرآنى استفاده مىشود, جز اينكه شايسته است 
تاما نخست روى طبيعت كسترده و فراكير مبدأ اين نوع مسئوليت يافشارى كنيم كه قرآن كريم آن را بر تمام مخلوقات برخوردار از 
عقل و خرد كسترش ناد أسكه يدوق ابن كدقفي ين عقل انساني بو عقل فرق انناتى كائل هوف بلكدينون كترين ن أنفاوتى بين 
اوواهرذع وعرسانا هالح: » بايد كوش جان به فرموده خداى سبحان بسياريم: إن كل مَنْ فى السَماواتٍ و الدْضٍِ ! 1 آتِى الرَّحْمنٍ 
عَتْدا) )١١ ١‏ واين أآيه: فو ره بك لَند نهم أَجْمَعِين معي" ينَ عَمَا كانُوا بسار لفق و امُلَنَشِمَلَنَّ الّذِينَ ل إليِهم و لنْسئَلنٌ الْمَوْسَلِينَ ١‏ *) بدون 
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رونك 


(1)- مريم (14) آيه 47: تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند؛ بنده اويند. 

(0)- حجر )١10(‏ آيههاى 7 947: سوكند به يرورد كارت كه ما بهطور قطع از همه آنها سؤال خواهيم كرد, از تمام كارهايى كه 
انجام مىدادند. 

(7)- اعراف (7) آيه #: از تمام كسانى كه ييامبران به سوى ايشان فرستاده شدندء بهطور قطع در روز قيامت سؤال مى كنيم, (نه تنها 
از آنها سؤال مى كنيم) از ييامبرانشان نيز مى يرسيم. 
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فتتضود اصضلى دراين اراق مسغرليق دو مشكاءخدا در روز واسين اسك 

ولى بايد در آيات ذيل جايكاهى را كه قرآن مجيد به مسئوليت اخلاقى اختصاص داده و جكونكى آن را مورد توجه قرار دهيم؛ 
حتى در جنين موقعيت حساس محكمه وجدان را مقدم مىشمارد تا آنكه حكم مبدأ اعلا را وعده دهد و اجرا كند» خداى سبحان 
مئ فرمايد: 

«وَ كل إنسان أَلْرَماهُ طائرةُ فى عُنّقِهِ و نُخْرِحٌ لَه يَومَ الْقِامَ كتاباً يَلْقَاهُ مَنْشُوراً افْرَأ كتابكك كفى ينَفْسِك اليَوْمَ عَليِكك حبديباً) "٠١‏ و 
مى فرمايك: القت لفك ما أخفوث) «5 و هَعَلِمَتٌ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ و أَخَوَتْ) رن اين فراكيرى از جنبه فردى و هم از جنبه موضوعى 
دوجندان مىشود. بنابراين در آن لحظه تمام اعمالى كه در زندكى دنيوى يديد آمده بود» در ذهن صاحبانشان حضور بيدا مى كند: 
«وَّ حش وْناهُمْ فَلَمْ تُغادِر مِنّْهُمْ أحداً. وَ عُرضوا عَلى رَبك ص ما لَقَدْ جِتيّمُونا كما حَلْقَناكم أُوَّلَ مَرَهْ بَلَ رَعَمْتُمْ ألْنْ نَجْعَل لكم مَؤْعِداً. و 
وْضِعَ الكتابُ قَتَرَى الْمُجْرِمِينَ مُشْفِقِينَ مِمّا فيه و يَقُولُونَ يا وَْلنا ما لهذا الكتاب لا يُغادِرُ ص غِيرَةٌ و لا كبيرَةٌ إِنَّا أخصاها وَ وَحِدُوا ما 
كيادا حاضراً وَ لا يَظْلِمُ رَبك أحداً» اع 

بلكه هركز محاسبه» تنها از همه اعمال ظاهرى و نهانى انجام نمى كيرد» جون خداى تعالى مىفرمايد: «و إن بدُوا ما فى أَنْفيتكم أو 
ُحْفُوةٌ يُحاسِبِكم به الله «0) بلكه محاسبه از تمام آنجه از 


راذويرابر خود كقوده مى قله (آن كاه زنااو كنعد ع شود نامه اعمالثدرا عووث يكوان» كافن است كه حووت امروز حسابكر 
خويش باشى! 

(0)- تكوير (1) آيه :١*‏ هركس مىداند كه جه جيزى را آماده كرده است! 

(")- انفطار (67) آيه ه: هركس مىداند آنجه را كه از بيش فرستاده و آنجه را براى بعد كذاشته است. 

(ع)- كهف (18) آيه /ا5- 4: ما همه آنها را در اين هنكام محشور مى كنيم؛ بهكونهاى كه حتى يكك نفر را تركك نخواهيم كرد. 
آنها همه در يكك صف به يرورد كارت عرضه مىشوندء (به آنها كفته مىشود:) شما همكى نزد ما آمديد» همان كونه كه در آغاز 
شما را آفريديمء اما شما كمان كرديد كه ما موعدى برايتان قرار نخواهيم داد! و كتاب (كتابى كه نامه اعمال همه انسانهاست) در 
آن جا كذارده مىشود. يس كنهكاران را مىبينى كه از آنجه در آن استء ترسان و هراسانند و مى كويند: اى واى بر ما! اين جه 
كتابى است كه هيج عمل كوجكك و بزركى را فرونككذاشته مكر اينكه آن را به شمار آورده استء همه اعمال خود را حاضر 
مى بينند و يرورد كارت به هيج كس ستم نمى كند. 

(0- بقره (؟) آيه 588: اكر آنجه را در دل داريد» آشكار سازيدء يا ينهان كنيد. خداوند شما را مطابق آن محاسبه مى كند. 
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ملكات و توانمندىهايمان استفاده كردهايم و همه اموال طبيعى و موروثى و اكتسابى مان نيز به عمل مىآيد؛ إن السّمْعَ وَالْمَصَرَوَ 
الْفْوَادَ 0 أولتكه كان عَنْهُ مَسْؤُّلاء) ١١‏ و خداى تعالى مىفرمايد: 

١نم‏ لمعن يوميِذٍ تن النِّيم) 07 و ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم طرز تفكرى را از اين مسئله به ما مىدهد و مىفرمايد: اروز 
قيامت هيج بندهاى قدم . قدم برنمىدارد» مككر اينكه از عمرش سؤال مىشود كه در جه راهى كذراندى؟ و از عملش يرسيده 
مى شود كه جه كار كرده است؟ و از مال و ثروتش بازخواست مىشود كه از كجا به دست آوردى ودر جه راهى صرف كردى؟ و 
از جسم و بدنش سوال مى شود كه در جه راهى فرسوده كردى؟) "0 

اككر بخواهيم فرموده يبامبر صلَّى الله عليه و آله و سلّم را بى كيرى كنيم؛ اين صفت فراكيرى و شمول در آن به صورت خلاصه آمده 
است و هركز بهتر ازاين سخن معروف بيدا نخواهيم كرد كه رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم در آن كفتارش هركسى رااز 
جهتى به ياسدار و يليس يا مدير مسئول نسبت به كاركنان خوبى كه همراه او هستند» تشبيه كرده؛ مىفرمايد: «همه شما جويان 
(ديدهبان) و همه شما مسئول رعيت خود هستيدء امام» جويان» و مسئول رعيت خويش و مرد ديدهبان اعضاى خانواده و مسئول 
آنهاست, و زن در خانه شوهرش. جويان و مسئول افراد زير دستش و خدمتكزارء جويان (ياسدار) مال مولاى خويش و مسئول 


رعيت خود است.) 59). 


-)١(‏ اسراء (11) آيه 8: زيرا كوش و جشم و دل همه مسئولند. 

(5)- تكاثر (؟١0)‏ آيه 8: سيس در آن روز (همه شما) از نعمتهايى كه داشتدايد» بازيرسى خواهيد شد. 

()-ر. كك: صحيح ترمذى: 4917/5 حديث 418١11‏ سنن دارمى: ٠8 /١‏ حديث /ااه و 474؛ المصنّف ابن ابى شيبه: /1/ 170 
حديث 828#؟! المعجم الأوسط: / .ل حديث 21/8 المعجم الصَغير: 7/ 59 حديث 1/28٠‏ مسند ابى يعلى: 

18/1 حديث 495768 المعجم الكبير: /٠١‏ لل حديث 491/١‏ تهذيب الكمال: 4417/٠١‏ و حديث جنين است: «س و كند به خدايى 
كه جان من در اختيار اوستء روز قيامت بندهاى قدم از قدم برنمىدارد؛ مككر اين كه خداى تعالى از جهار جيز مى يرسد: از عمرش 
كه در جه راهى كذرانده» از جسمش در جه راهى فرسوده؛ از مالش از كجا آورده و در جه راهى صرف كرده و از محبت ما اهل 
حديث 4808) بشارة المصطفى: 4107 تفسير نور الثقلين: ©/ 85:7. 

(6)- ر. كث: صحيح بخارى: ؟/ معلل حديث 7717/8 وص :35١0١‏ حديث 78158 وص :)4١7‏ حديث 75819 و"/ 23٠٠١٠١‏ حديث 60٠72و‏ 
حديث 58947 واص 1998 حديث 5408 و8/ 03521١‏ حديث 2119؛ صحيح ابن حبان: 287/٠١‏ حديث 45889 سنن 
ترمذى: 3708/5 حديث 8١7١؛‏ مجمع الزوائد: ه/ /107؛ منية المريد شهيد ثانى: 78١‏ بحار الانوار: 

7 /"؟ تفسير قرطبى: 0/ /10: صحيح مسلم: 7/ 1509 حديث 18/79. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: كا 

بنابراين ه ركسى در كستره توانش مسئول از كردش خوب تمام كارهاى كلى و جزئى مىباشد كه موكل آنها و بر آنها كمارده 
است! 

جز اينكه اكر مسئوليّت اخلاقى فراكير باشدء با اين حال بدون شرايط نخواهد بود, بنابراين بايد ديد شرايط آن جيست؟ قرآن كريم 
اين شرايط را به تفصيل بيان مى كند كه ما بخش آينده را بدانها اختصاص دادهايم: 
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9 شرايط مسئوليت اخلاقى ودينى: 
الف - طبيعت شخصى مسئو ليت 


اا 000 
كه اين اصل سياسى را مطرح مى كنند» يادآور شويم» سخن به درازا خواهد كشيدء از اينرو به نقل برخى از آنها بسنده مى كنيم و 
آنها نصوصى هستند كه در الفاظى كاملا واضحء اين حقيقت را بيان مى كند» از جمله: 

«لّها ما كَسَبَتٌ وَعَلَيِها مَا اكْتَسَبَتُ) ١١‏ 

و ١و‏ مَنْ يَكيث إِنْما فإِنّما يَكيبْهُ عَلى لَفْسِواد ١؟)‏ 

و من اهْتدى قَإِنّما يَهْتَدِى لِنَفْسِهِ و مَنْ ضََ قَإِنّما يَضِل عَلَيها ولاترز وازرَةٌ وزد أخرى «*”" 

و الا يجَزى والِدّ عَنْ وَلَدِهِ وَلا مَوْلودٌ ُو جاز عَنْ والدِهِ شَيئَه «*) 

و «الْيَومَ تجخزى سن بما كنقت لاظَلْم اليوْمَ) 8 

وو لكل دُوجَاتٌ وكا عماناا 2" 


-)١1(‏ بقره (؟) آيه 188: هر كار (نيكى) انجام دهد براى خود انجام داده و هر كار (بدى) كند به زيان خود كرده است. 

(0)- نساء (©) آيه 111: هر كناهى كه انسان مرتكب مىشوده نهايتا و در نتيجه به خود ضرر زده و به زيان خود كام برداشته است. 
(*)- اسراء (10) آيه 18: هركسى هدايت شود. براى خود هدايت يافته و آنكس كه كمراه كردد» به زيان خود كمراه شده. 
هيج كس بار كناه ديكرى را به دوش نمى كشد. 

(6)- لقمان )7١1(‏ آيه "": نه يدر كيفر (اعمال) فرزندش را تحمل مى كندء و نه فرزند جيزى از كيفر (اعمال) يدرش را. 

(0)- غافر (60) آيه :١77‏ امروز هركسى در برابر كارى كه انجام داده جزا داده مىشود. امروز هيج ظلم و ستمى (بر هيج كس) 
نخواهد بود. 

()- احقاف (68) آيه 19: و براى هركدام از آنها درجاتى است برطبق اعمالى كه انجام دادهاند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 770 

وهو أن لهى للانسان إلا ما سَعى )١١‏ 

از همه اينها به وضوح اين نتيجه را مى كيريم كه در ثواب و عقاب امكان هيج كونه تغيير يا امتداد و يا اشتراكك و يا اشتباه وجود 
ندارد» حتى بين يدران و يسران؛ در صورتى كه يدران و نياكان ما الكويى از الككوهايى را به ما القا كردهاند و عاداتى را كه مااز 
آنها آموختهايم. و هركاه ما مسئول روشى باشيم كه اين آموخته موروثى رااز آن طريق به كار بستهايم» بايد بدطور مطلق به همراه 
ابخان سام ساد كا :عسل ناوا تيوه عوش يكيم : ررلكك أمأ فد خلك آهائنا كلويث ولك ها كد ع ولة ندر عقا كاثرا 
يَعْمَلونَ )”7١‏ 

واينجنين با كشيدن قلم» دشوارى خطاى اصلىء محو مى كردد. بنابراين قرآن تنها اين مطلب را رد نم ىكند كه خطاهاى انسان 
نخستين را بر همه مردم تقسيم م ىكندء بلكه اين خطا در قرآن كريم در بوشش اين صفت دنيوى مطرح نيستء بهوطورى كه 
اختصاصا ديانت مسيحى جنين عقيدهاى را دارد. زيراكه حضرت آدم به خاطر خبث طينت و يا نيت بدش مرتكب آن خطا نشد. و 
اين نيز كفايت نم ىكند كه بكويند به خاطر تحريكك شديد وى مرتكب شاه بلكه به ييروى از قرآن بايد اضافه كنيم كه اين وادار 
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ساختن و تحريكك بر عمل در ذات خود طبيعت مادى نداشتء زيراكه نخستين جدّ ما را سخنان دشمنى فريب داد كه براى اثبات 


سخنانش سوكند ياد كرد. 2*9 و او ينداشت كه خيرخواه اوست از روى سادكّى» جهدبسا در حين خوردن ميوه ممنوعه و 


(1)- نجم (01) آيه 59: كه براى انسان بهرهاى جز سعى و كوشش او نيست. 

(؟)- بقره (؟7) آيههاى ع"١-‏ 151: آنها امٌُتى بودند كه د ركذشتند» و اعمالشان مربوط به خودشان است,ء و اعمال شما نيز مربوط به 
خود شماست,ء و شما هركز مسئول اعمال آنها نخواهيد بود. 

()- از مطالب شايان ذكر اين است كه ما معتقديم بيامبر صلَّى الله عليه و آله و سلّم و امام عليه السّ.لام معصومندء به اين معنى كه 
ييامبر منرّه از كناهان كبيره و صغيره و از خطا و نسيان استء بلكه از آنجه با جوانمردى منافات دارد واز هر عملى كه عرفا زشت و 
نايسند باشد» مبراست. يناه به خدا اكر عصمت نداشته باشند. اكر ما در هر حال احتمال خطا و نسيان بدهيم» در آن صورت هيج يكك 
از كفتار و رفتار آنها براى ما حجت نخواهد بود وما الزامى به ييروى از آنان نخواهيم داشتء و اين خود هدف بعثت انبيا را نقش 
بر آب مى كند. درحالىكه تمام دانشمندان شيعه اماميه به عصمت انبياء اجماع دارند و انبياء عليهم الس لام را از خطا و نسيان منزه 
مىدانند. و هرجه از ظاهر برخى از اخبار خلاف اين عقيده تصوّر مىشود.ء قابل تأويل است؛ بهطور مثال جنين توجيه مى كنند: اولاء 
آدم وحواء عليهما السّ.لام بيش از آن كسى را نديده بودند كه به دروغ بر خدا سوكند بخورد. ثانياء اين رويداد بيش از رسيدن 
حضرت آدم عليه السّلام به نبوت بوده استء واز طرفى اين كناه كبيره نبوده است و كناهان صغيره بخشوده است (شايد در آن- 
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حرام؛ اعتقاد داشت همجون فرشتككان ياكك و ياكيزه مىشود و به جاودانككى خدا جاودانه مى كردد: (وّ قامرِعَهُما إِنّى لَكما لَمِنَ 
النّاصحِينَ) ١‏ و كفت: دما تهاكما الكناعة هله الشَّجَرَةْ إَِّا أَنْ تكونا لكين أو تكونا من الْحَالديت» 1) شككفتا جه اشتباه بز ركى!! 
... بنابراين جه كسى مى تواند به جنين جيزى بىاعتنا باشد»ء در صورتى كه ياىبند دستورات وجدانى است؟ ... ولى توم دروغين را 
اين ناصح دورو در جشم حضرت آدم آراست و على رغم اينكه وى از آغاز در برابر حيلههاى احتمالى دشمنش حفاظت مىشدء 
انسان نخستين همه اينها را فراموش كرد «”"» و لحظداى فرارسيد كه در آن لحظه اراده استوارى در خود نيافت: «و لَقَدُ عَهدُنا إلى 
آدَم مِنْ قبل فَنَسِى وَلَمْ نَجذ لَهُ عَرْماً» فرق 

با وجود همه اينها فراموشى به عنوان نسبت به حضرت آدم يكك عذر يذيرفته محسوب نمى شود جنانكه نيت ياكك نيز باعث 
شفاعت او تمىشوده زيراكه فراموشى از حيود آن عمل تبوده؛» بلكه تسبث به هداق بوده اسك و الكيزدهائى مخالفتث هرجه باشده 


نمى تواند ما را از ياىبندى مطلقى بركنار كند كه نشانهها و حدود روشن و واضح دارد. در اين نوع از فرمان قطعى 


- حديث مقصود امام رضا عليه السّلام از بخشود كى كناهان صغيره» تركك مستحب باشد) كه بر انبياء عليهم السّلام يبش از نزول روا 
بوده است» همينكه خداوند حضرت آدم عليه السّلام را بركزيد و او را ييامبر قرار داد» از هر كناه صغيره و كبيره معصوم بود. رجوع 
كنيد به كتابهاى: الإحتجاج: 7/ 8١1؟؛‏ عيون اخبار الرضا: 7/ 78١؛‏ تفسير الميزان: /١‏ 158؛ بحار الانوار: 498/١١‏ مسند الامام الرضا: 
1 8؛ تفسير صافى!؛ 4177/١‏ تفسير نور التّقلين: 4١١/7‏ تفسير كنز الدّقائق: ؟/ ع©؛ قصص الأنبياء جزايرى: ص 17 و حياةٌ الامام 
الرّضا باقر شريف قرشى: »181//١‏ با اندكك تصرّف. 

(01)- اعراف (7) آيه ١؟:‏ سوكندهاى شديدى براى آنها ياد كردء كه من خيرخواه شما هستم! 

(0)- اعراف (/0) آيه :7١‏ خداوند شما را ازاين جهت نهى نكرده؛ جز اين كه اكر از آن بخوريد يا فرشته خواهيد شد ويا عمر 


جاويدان بيدا مى كنيد. 
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(*- - منظور از فراموشى در اينجا ترك مأمور به استء بهويزه يس از س وكندى كه شيطان براى آنها خورد؛ زيراكه فراموشى بر انبياء 
عليهم السّلام روا نيست,ء علاوه براينكه نهى وارد در آيه شريفه نهى ارشادى استء نه مولوى و تحريمى. رجوع كنيد به كتابهاى: 
كافى: 518/١‏ و 48/7 كمال الدّين و تمام ينات للا شرح اصول كافى: // 8 و 7١/87؛‏ التّبيان شيخ طوسى: 7/ ١7؛‏ تفسير 
مجمع البيان: // 49٠‏ تفسير صافى: / 9076 تفسير الميزان: 15/ 519. 

(©)- طه 27١(‏ آيه 110: بيش از اين از آدم ييمان كرفته بوديمء اما او فراموش كردء و عزم استوارى براى او نيافتيم. 
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بدطور واضح استوارى قاطعيّت نظريه كانت آشكار مى كردد كه هيج استثنايى را اجازه نمىدهد كه بر قاعده اخلاقى وارد شود. 
بنابراين خطاى حضرت آدم عليه الّد.لام يكى از آثار ضعف و سستى بوده كه يديد آمده و كوتاهى در تلاش و كوشش در رعايت 
وظيفه؛ از اينرو فطرت انسان نخستين به كونهاى فاسد نككشت كه مستلزم دخالت ديكران شود تا او را نجات دهندء زيرا همينقدر 
كفايت مى كرد كه او به خطاى خودش اعتراف كند و اظهار يشيمانى نمايدء نه به خاطر د شستشوى آلودكى و باز كشت به باطن 
مكف كفا كتوق سسا مو اكه 1 !تحور كه اذى افيه كار عد له أو دك اقرط رو ولاك كردي كرود كال كله ساس ا 
اجْتَباهُ رَيّهُ قتاب عَلَيِهِ وَ هَدى )١١‏ 
و فطرت انسانى بهطور كلى برخلاف اين نيست» تا آنجا كه قرآن كريم آن را جنين توصيف مىكند: الَقَدْ حَلَقَنَا الْإنْسانَ فى أخسدن 
تَقُويم ثُمَ رَدَدْناهُ ُسَْلَ ساؤِلِينَ إلَا الَِّينَ آمَتُواوَ عَملوا الصَّالِحاتِ فَلّهُْ أَجْرٌ غَيْرُ مَمْنُونِ.» "١‏ 

كرابس تر باينا لاسر برضي تند الى عاط زا كمواسياى لكان كر رده انها كنيعي اليه الرصي الما اكه 
همجنين با طرز شكر إساسى عتذالف انساقى افاساز كان اسيعة قال عاذ الله أن تاك ِلَّا مَنْ وَحِدُنا مَتائنا عنْدَّهُ إِنّا إذاً لَظالمُونَ) «*” 
باوجود اين در قرآن كريم دو حالت وجود دارد كه معلوم مىشود هردوى آنها براساس مسئوليت فردى استء كه از سويى راجع به 
برخى از كنهكاران كفتهاند: ١و‏ لَيَْمِلنَ أنْقالَهُمْ وَ أنْقانا 7 مع أَتْقَالِهم» 6و از سوى ديكر كفتدائد: اولاد مؤمئان حنان با يكديكر رفتار 
خواهند كرد كه نياكانشان رفتار م ىكردند» به شرط آنكه مؤمن باشند, و اد ين است قول خداى تعالى كه مىفرمايد: لل النية رار 


(0)-طه (50) آيه 1737: بس از اين ماجرا برورد كارش او را بركزيد و توبهاش را بذيرا شد و هداية نتكن كرة, 

مكّر كسانى كه ايمان آورده و عمل صالح انجام دادهاند كه براى آنها ياداشى تمام نشدنى است. 

(9)- تين (40) آيه *- #: يوسف )1١(‏ آيه 4/: و كفت: بناه بر خدا! (جكونه ممكن است) ما كسى را جز آنكس كه متاع خود را 
نزد او يافتدايم» بككيريم؛ اككر جنين كنيم مسلما ما ظالم خواهيم بود. 

(6)- عنكبوت (19) آيه ؟1: آنها بارهاى سنكين كناهانشان را بر دوش مىكشندء و بارهاى ديكرى را نيز به اضافه بارهاى سنكين 
خودشان! 

بين اخلاق در قرآن» ص: ييف 

لْحَفنا بهم دُرَيتَهُمْ و ما ألتناهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ ؟ٍّ شي ع) ١‏ دراين صورت هركز ثواب و عقاب نتيجه تنها كوشش فردى نخواهد بود 
بلكه كاهى اين جنين از عمل ديكران نشأت مى كيرد. و ترديدى نيست كه اين دو نمونه؛ شايسته دقت نظر و بررسى هستندء تا ببينيم 
كه تا كجا ممككن است آن اصل فراكير را تضعيف و يا يشتيبانى مى كند. 


به نخستين جيزى كه قبل از هر جيز بايد بيردازيم اين است كه يكك طرز تفكر مشخصى را از ذهنمان بزداييم. و آن تفكر اين است 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه 11/9 از نامي 


كه مسئله اينجا مسئله دك ركونى كلى نيست كه بدان وسيله يكك فردى را كه در رأس مسئوليتى است از ثمره تلاشش بى بهره سازد و 
يا اين كه از ييا مدهاى كردار بدش تبرئه نمايد هيهات كه جنين اتفاقى بيفتد. 

درحالى كه نصوص قرآنى كه اين دو حالت را جارهجويى كرده؛ نسبت به تأكيد اين واقعيت كوتاهى نكرده است. 

به راستى ثواب و عقاب صاحب عمل امكان ندارد بدين وسيله كم شود: (و ما ألتَاهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ طَئْء 00؛ دو ما هُمْ بحايلينَ 
مِنْ خَطَاياهُمْ مِنْ شَىء) «*" بنابراين مسئوليتهاى فردى در اين صورت بهطور كامل به حال خود مىماند و اين نكتهاى است كه 
هيج جاى حرف ندارد. و تمام مطلبى كه در اينجا وجود دارد» اين است كه دنباله ثواب و عقاب- آنطور كه به نظر مىرسد- از 
خارج مى آيد تا جه رسد به نتيجه عمل فردى. 

و ليكن على رغم توضيح مطلب به اين كونه» همواره نوعى از تعارض و مخالفت با نصوص فراوان در اينجا وجود دارد كه- به نظر 
ما- مطلقا اين موضوع را مردود مى شمارد و منكر اين مطلب است جيزى را كه مربوط به عمل خود او نيست, به او نسبت دهند. 
بنايراين حقيقت مطلب در اين مسئله جيست؟ 

و بيش از آنء بار سنكين اضافى كه به حساب ستمكران اضافه مىشود. جيست؟ و اكر عبارتى كه اندكى قبل از قرآن مجيد نقل 
شد. شرايطى را كه اين اضافه را روشن سازد. ذكر نكرده 


-)١(‏ طور (85) آيه :7١‏ كسانى كه ايمان آوردند و فرزندانشان به بيروى از ايشان ايمان اختيار كردند» فرزندانشان را (در بهشت) به 
آنها ملحق مى كنيم؛ و از (ياداش) عملشان جيزى نمى كاهيم. 

(0)- طور (87) آيه :5١‏ و از (ياداش) عملشان جيزى نمى كاهيم. 

()- عنكبوت (719) آيه 17: آنها هركز جيزى از خطاها و كناهان اينها را بر دوش نخواهند كرفتء آنها دروغ مى كويند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7794 

انث غبارت ديكرئ اؤاراجه برض از متكبران الخصاض مى ذفك. واب اشخاضطبق كنهه قران> مستوليت كابل اعمال 
متسوص حوره وا دراي خر عه كنيد ودر تراك آنهايى كه كمراه ساختهاند» نيز شريكك خواهند بود: «ليخملوا أُوْرَارَُمٍ 
كاملَةً يوم الْقِيامَة وَمِنْ أؤْار الَذِينَ عرب 0١‏ 

اكر آنها مسئول جرايمى نيستند كه ديككران را بر آن جرايم دعوت كردهاند» يس معناى اين حرف كه آنها مسئول اعمالى هستند 
كه مرتكب شدهاند» جيست؟ 

و تكرار م ىكنيم كه فداكارىهاى آنان نيز هركز باعث بخشش خطاهايشان- كه تسليم كمراهى شدهاند- نمى كردد. قرآن كريم در 
موارد بسيارى ما را بيم داده است كه سنكينى بار كناه ييروان» هركز سبكتر نمى شودء و قرآن اين حقيقت را به شكل مناقشهاى نقل 
مى كند كه بين دو كروه از كنهكاران در روز قيامت نزاع درمى كيرد و اين مناقشهاى است كه ريشه و مبدأش و همجنين حل اين 
مناقشه همواره ثابت و غير قابل تغيير و ماند كار است: بنابراين ناتوانانى كه مى خواهند خود رااز خطاهايشان تبرئه كنندء به كردن 
كسانى مىاندازند كه آنها را در كمراهى افكندهاند» درحالىكه اين كروه از آنها فاصله م ى كير ند و مىخواهند خود رااز كناه آنها 


تبرئه نمايند» و همواره مناقشه به وامدارى هر دو طرف مىانجامد. ١؟»‏ ولى جويانان علاوه بر رفتار 


(0- نحل )١128(‏ آيه 50: اينها بايد روز رستاخيز هم بار كناهان خود را بدطور كامل بر دوش بكشند و هم سهمى از كناهان كسانى 
را كه به خاطر جهل كمراه كردهاند. 


(؟)- رجوع كنيد به: آيات 128 و 121 سوره بقره كه مىفرمايد: «در اين هنكام رهبران كمراه آنها دست رد به سينه آنان مىكوبند 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. طاعلإأماع3حات. الالالالانا صفحه 18١‏ از نام ب 


واز بيروان خود تثرى مىجويند. و در همين حال عذاب الهى را با جشم خود مىبينند و دستشان از همه جا كوتاه مىشود. (براى 
تسلّى دل خود مىكويند:) اى كاش ما بار ديكر به دنيا بازكرديم تا از آنها تبرى جوييم» همان كونه كه آنها امروز از ما تبرى 
جستند! (آرى) اين جنين خداوند اعمالشان را به صورت مايه حسرت به ايشان نشان مىدها. و آنها هركز از تش دوزخ خارج 
نخواهند شد.» 

و آيات 8” و4" سوره اعراف كه مى كويد: «در روز رستاخيز خداوند به آنها مى كويد: در صف كروههاى مشابه خود از جن و 
انس كه بيش از شما بودند, قرار كيريد و در آتش داخل شويد. هر دستهاى كه وارد دوزخ مى شوندء به ديككرى لعن و نفرين 
مى كند» هنكامى كه همككى با ذلت و خوارى در محيط شرربار دوزخ قرار مى كيرند (شكايت آنها به بيشكاه يرورد كار از يكديكر 
شروع مى شود)» نخست فريبخورد كان عرضه مىدارند: يروردكارا! اين اغواكران بودند كه ما را كمراه ساختند» خدايا عذاب و 
كيفر آنان را مضاعف كردان! (عجبا! خداوند در ياسخ آنها) مىفرمايد: براى هركدام (از شما) عذاب مضاعف استء ولى شما 
لبو حاتت 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 77٠١‏ 

شخصى به مقدار معينى در نافرمانى و تبهكار اعضاى كله سهيم هستنده زيرا آنها خود را داراى مسئوليت اضافى مى بينند كه نشأت 
كرفته از علااقه سبيئتى است كه نسبت به جرايم ديكران غير از جرايم خودشان را بر دوش م ىكشند. بنابراين آنان از دو جهت 
مسئولند» به همين دليل از دو جهت كنهكارند. و كنهكارى كه مرتكب جرايم فراوانى مى شود بديهى است كه نمىشود بااو 
رفتارى كنند» شبيه رفتار كسى كه به جز يكك كناه مرتكب نشده استء خداى تعالى مىفرمايد: 

«لَّذِينَ كَفَرُوا وَ صَدٌُوا عَنْ سَبيلٍ الله زَدْناهُعْ عَذاباً فق الْعَذابٍ بما كانُوا يْفْسِدُونَ) 03١‏ 

و در مقابل هرجه كه از رابطه سببيت يا واسطهكرى بين مسئولان زياد كم شود, مى بينيم مسئوليت به معناى دقيق كلمه فروكش 
فى كنك و تنك كن ل كشوي خبداى تغالى مو ترهافد: «لنا َغْمالنا وَ لَكُمْ أغمالكم» و اقل إن امْترَئته فلي إجرامى و أَنَا برىة مما 


جر مو ن) رض واقَل لا تُسْكَلونَ 


- آنها به ييروان خود مى كويند: شما هيج تفاوت و برترى برما نداريد بنابراين شما هم در مقابل اعمالتان عذاب دردناكك الهى را 
بحجشيد!) 

و آيات "١‏ و 7" سوره سبأ: «كافران كفتند: ما هركز به اين قرآن و كتابهاى آسمانى ديكرى كه قبل از آن بوده ايمان نخواهيم 
آورد» اكر ببينى هنكامى كه اين ستمكران در يبيشكاه يرورد كارشان (براى حساب) نككّه داشته شدهاند» درحالىكه ه ركدام كناه 
خود را به كردن ديككرى مىاندازد» مستضعفان به مستكبران مى كويند: اكر شما نبوديد ما مؤمن بوديم. (ولى مستكبران) در ياسخ به 
مستضعفان مى كويند: آيا ما شما را از راه هدايت بازداشتيمء بعد از اينكه هدايت به سراغ شما آمد, بلكه خود شما كنهكاريد.» 

و آيات #”- 9 سوره زخرف: «و هركس از ياد خدا روى كردان شود شيطانى را به سراغ او مىفرستيم» يس همواره قرين اوستء و 
آن شياطين اين كروه رااز راه خدا بازمىدارندء (و جنان در نظر آنها جلوه مىدهند) كمان مى كنند هدايتيافتكان حقيقى آنها 
هستند؛ تا زمانى كه نزد ما حاضر مى شود؛ مى بيند (كه عامل همه بدبختىها بوده) مى كويد: كاش ميان من و تو فاصله مشرق و 
مغرب بود! جه بد قرين و همنشينى است! هركز اين ندامت امروز به حال شما سودى ندارد» جرا كه شما ظلم كرديد» و در نتيجه 
همه در عذاب مشتركيد. 

(01- نحل (18) آيه 88 كسانى كه كافر شدند و مردم را از راه خدا بازداشتند» مجازاتى ما فوق مجازات كفرشان بر آنها مىافزاييم» 


در برابر آنجه فساد مى كردند. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 1/81 از امب 


(0)- شورا (97) آيه 10: نتيجه اعمال ما از آن ماست واعمال شما از آن شما. 

(9)- هود )١١(‏ آيه 8": بكو: اكر من آنها را از بيش خود ساخته و به دروغ به خحدا نسبت دادهام» كناهش بر عهده من استء ولى 
من از كناهان شما بيزارم. 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 77١‏ 

عَمَا أَجْرَمْنا ولا تُسْكَلٌ عَمَا تَعْمَلُونَ 0١١‏ 

و هركاه جريان از اين قرار است» يس ديكر اثرى از تعارض و اختلاف نمىماند» حتى استثنائى نيز وجود ندارد تا بر قاعده كلى وارد 
شود. و در آينده بررسى اين حالت اوليه- برعكس - براى ما بازكو خواهد كرد و برخى محدوديت را براى روشى مطرح مى كند كه 
بدان وسيله اسلام مسئوليت فردى را به تصوير مى كشد. به راستى كه آن يكك طرز تفكر كستردهاى استء بسى كستردهتر از تمام 
نصوصى كه ايراد فرموده است. بنابراين انسان تنها مسئول اعمالى نيست كه به سوى آنها در شكل دخالت مثبت و مباشر از نظر 
ذيكران ذعرث هكبد أن كاه كد اوامن يا تصنابحى و نا الهاماتي سيت بابشان صادو فى كتد:» واب متعرايث ثنها سكوايت 
الككوئى نيست كه از مقام بالاتر- جهت انتشار در بين تودهها به خاطر تنها عظمت صاحبش - مى آيدء بلكه هر نوع اقدام نيكك يا بده 
از هر جهتى كه باشد از اهمئتى برخوردار است و از نظر واقع ويا نتايج مستقيم آن حدّ و حسابى ندارد؛ تا وقتى كه شايستكى 
شواض ديكراة رادارة. 

رسول خخدا صلَى الله عليه و آله و سلّم مسئوليت صاحب يكك عمل نو را اعلان مىفرمايد كه به مقدارى كه تمام مردم در خلال 
قرنهاى آينده تا روز قيامت مسئوليت دارندء او تنها دو برابر مسئول استء مىفرمايد: «هركه در اسلام سنت نيكى را رايج كند» اجر 
و ياداش آن را دارد و نيز اجر كسانى را كه يس از وى به آن سنت عمل كنند» بدون اينكه از اجر و ياداش آنها جيزى كم شود و 
هركه در اسلام سنت بدى را رايج كندء بار كناهش به كردن اوست و نيز بار كناه كسانى كه يس از وى به آن عمل كنند» بدون 
اي نكه از كناهان آنها جيزى كم شود.ا 2 

و همجنين در روايتى كه عبد الله بن مسعود نقل كرده استء بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «هيج كسى نيست كه از روى 


ستم كشته شودء مككر اينكه به كردن (قابيل) يسر نخستين آدم سهمى از 


(01)- سبأ () آيه 10: بكنُو! شما مسئول كناهان ما نيستيدء و ما نيز در برابر اعمال شما مسئول نخواهيم بود. 

(')-ر. كك: صحيح مسلم: ؟/ 401 مختصر صحيح مسلم حافظ منذرى: حديث 087 نشر اداره امور اسلامى وزارت اوقاف و امور 
اسلامى كويت؛ تفسير قرطبى؛ 4١/17‏ سنن نسائى (بركزيده): 8/ ©1؛ جامع معمر بن راشد: /١١‏ 582؛ المعجم الأوسط: 

8 86 حديث 44982 مستدركك الوسائل: ؟1/ 119: الفصول المختاره شيخ مفيد: ص 18؛ بحار الأنوار: 1/9/ ٠١‏ حديث 4١‏ مسند 
احمد: 6/ /01"؛ سنن ابن ماجه: /١‏ 6/ حديث 470 مجمع الزوائد: /١‏ 1288؛ روضة الطالبين: /١‏ 7/7 فيض القدير: /١‏ 4818 تهذيب 
الأسيلت ارا 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 777 

خون اوست» 0١١‏ و رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم در تأييد سخن خويش دراينباره آيه شريفه را يادآور شد: ١مِنْ‏ أَجْلٍ ذلكك 
كتنندا على بَنى إشيرائِيلٌ أنه مَنْ قَعَلَ نفْساً غير نَفْس أو فسادٍ فى الْأَوْض فَكَأنّما قَعَلَ النَّاس بجمِيعاً وَمَنْ أخياها فَكأنّما أَختا الئاس جَمِيعاً» 
لفق ْ 

بلكه جريان در وسعت بيشترى يبش مى رود!! نسبت به آنجه كه فقط خود مرتكب آن شدهايمء بلكه در آينده بهكونهاى از ما راجع 
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بكذاريم و آنها كارهاى بد كنندء بدون اينكه با هيج يك از امكانات شرعى كه مى توانستيم از بدى عمل آذها جلو كيرى كنيم؛ 
كمترين دخالتى نكنيم. و نظير اين است آن عمل اجتماعى منفى يا بىمبالاتى كه در حد يكك عمل مثبتء جرم و كناه دارد» بنابراين 
خوددارى» خود نوعى مشاركت منفى در جرم استء قرآن داستان يكك جامعه قديمى را بازكو مىكند كه مورد لعنت و نفرين انبياء 
عليهم السّلام قرار كرفت و تمام كناهش كه باعث استحقاق اين لعن و نفرين شدء اين بود كه بر بخشى از اعضاى خود كه كار بد و 
كناه مىكردند» اعتراض نكردند (نهى از منكر ننمودند)» مىفرمايد: الِْنَ الَّذِينَ كمَرُوا مِنْ يَنى إش رائِيلٌ عَلى لِسانٍ داود وَ عِيتدى ابن 
مَوْيمْ ذلك بما عَصَوا و كانُوا يَغْتَدُونَ كانوا لا يََناهَوْتَ عَنْ مُنكر فَعَلُوة) "١‏ 


()-ر. كك: صحيح بخارى: 78 217171 حديث 1017" و 2/ 7889 حديث 2840؛ فتح البارى: 17/ 4189 المصئف ابن ابى شيبه كوفى: 
8 07ع: حديث /؟ تفسير قرطبى: 8/ /ا17١؛‏ صحيح مسلو: 7/ 0107 حديث //19 سنن كبرى بيهقى: 7/ 21/5 حديث 11611 مجمع 
الزوائد: 1/ 99؟؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد: 17/ 158. كسى كه قتل را به صورت سنت درآورهدء او قابيل است. كفل يعنى 
نصيبء جنانكه در «النهاية فى غريب الحديث» 197/6 آمده است. 

(؟)- مائده (0) آيه 7”: (يس از ذكر داستان فرزند آدم يكك نتيجه كيرى كلى و انسانى در اين آيه شده است» نخست مىفرمايد): به 
خاطر همين موضوع بر بنى اسرائيل مقرر داشتيم كه هر كاه كسى انسانى را بدون ارتكاب قتل» و بدون فساد در روى زمين به قتل 
برسائد» جتان است كه كويا همه انسانها را كشته اسث و كسى كه انسانى را از مركك (حتمى) نجات دهدء كويا همه انسانها را از 
مركك نجات داده است. 

(قابل توجه است كه كسى از امام صادق عليه السّ.لام تفسير اين آيه را يرسيدء امام عليه الس لام فرمود: منظور از كشتن و نجات از 
مركك كه در آيه آمده؛ نجات از تش سوزى يا غرقاب و مانند آن است» سيس امام عليه التّ.لام سكوت كرد و بعد فرمود: تأويل 
اعظم و مفهوم بزركتر آيه اين است كه ديككرى را دعوت به سوى راه حق يا باطل كند و او دعوتش را بيذيرد- م). 

()- مائده (0) آيه 4 كافران از بنى اسرائيل بر زبان داوود و عيسى بن مريم لعن شدند و اين دو ييامبر بزركك از خدا خواستند 
كه- 
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بدين وسيله مى بينيم كه مسئوليت فردى در اين درجه از كستردكى» هممرزء بلكه نزديكك به اندماج و تداخل در مسئوليت اجتماعى 
استء ولى نه به كونه مرزبندى و تعيين حدود. زيراكه منظور از اجتماع در اينجا جيزى جز كروهى از وجدانهاى فردى مشخص 
نيست كه قانون اخلاقى را مىداند و همزمان اعمالى را كه باعث شكستن و بىحرمتى به اين قانون استء مىشناسد. در نتيجه اين 
جامعه. تبهكاران از اعضاى خود را با اطمينان به حال خود رها مى كندء به اين معنى كه باكى ندارد تا در برابر آنها موضع سرزنش 
صريح و روشن كبروقى برعكينه آن كسانى كه كمترين تلاش و كوشش را انجام مىدهندء جه با يادآورى وظيفهاى كه دارند و 
ياابا فاصله كرفتن از كتهكارء آنان نجاتث مى يابند: هَلْ يُهْلَك إِنَّ القَومُ الطَالْمُونَ» 0٠١‏ اقَلَمًا َسُوا ما ذَكرُوا به أَنْجنا الَِّينَ يَنْهَوْنَ عَنِ 
السّوء) »”١‏ 

واين نيز تمام مطلب نيستء بنابراين منظور تنها آن اعمالى نيست كه علنى ما آنها را در اجتماع با رفتارمان نشان مىدهيم, بلكه 
نتايج طبيعى دور آنها كه ييآمد آنها بوده و بر حجم محتواى آنها مىافزايد. سعادت و شقاوتى كه ممكن است به انسانيت برسد از 
ناحيه كارى كه بدون قصد انجام كرفته» بلكه صاحب آن عمل راه جاره و امكان فاصله كرفتن از آن كار را نداشته» و اندازه آن 
عمل را نمىداند» جكونه با يكك ميزان ايجابى و يا سلبى عايد صاحبش مىشود. حتى اكر تا زنده استء نيز انجام نكرفته» بلكه يبس 


از مركك وى با او ارتباط بيدا مىكندء بيامبر صلى اللّه عليه و آله و سلّم در اينباره مىفرمايد: «وقتى كه فرزند آدم بميرد» رشته عمل 
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او كسسته مىشود. جز در سه مورد: 


صدقه جاريه» علمى كه سودمند است و يا فرزند صالحى كه براى او دعا كند.) ”023 


- آنها رااز رحمت خويش دور سازد. اين اعلام تنفر و بيزارى به خاطر آن بود كه آنها كناهكار و متجاوز بودند» يكديكر راز 
كار خلاف نهى نم ىكردند» و حتى جمعى از نيكان آنها با سكوت و سازشكارىء افراد كنهكار را عملا تشويق م ىكردند. 

-)١(‏ انعام () آيه لا: (در اين آيه شريفه يس از خاطرنشان كردن سه نعمت: جشمء كوش و فهم كه سرجشمه تمام نعمتهاى 
دنيوى و اخروى استء. اشاره به امكان سلب اين نعمتها وجود دارد. مىقرمايك: اى يبامبر به آنها بكو آياعذاب بدون مقدمه به 
(؟)- اعراف (7) آيه 188: اما هنككامى كه تذكراتى را كه به آنها داده شده بود» فراموش كردند (لحظه عذاب فرارسيدء و) 
نهى كنند كان از بدى را رهايى بخشيديم (و كسانى را كه ستم كردندء به خاطر نافرمانيشان به عذاب سختى كرفتار ساختيم). 

(9)- ر. كث: صحيح مسلم: 7/ 1700 حديث ١1؛‏ شرح نووى بر صحيح مسلم: ٠ /١‏ المحلى: // "؛ الونتصار شريف مر تضى - 
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در اينجا به حالت دومى مىرسيم كه برخلاف همه اين تفسيرهاست و آن اين است كه فرزندان ما كه اعمال ما نيستند» جون تلاش 
آنها ادامه دارد و كام لكننده تلاش و كوشش ماسته از اينرو به حساب اضافه مى شود ولى عكس قضيه را جككونه تجويز كنيم؟ 
از نظر زمانى اشتباه خواهد بود كه قبل از به دنيا آمدن آنهاء به خاطر علاقه سببيت به آنها جنين نسبتى را بدهيم و آنها را در اعمالى 
شريكك بدانيم كه بيش از تولد آنها انجام كرفته است و اين علاقه مشروعيّت بدهد كه آنها با كذشتكانشان در برابر عدالت الهى 
مساوى باشند. باوجود اين ما نمىدانيم جككونه سازش دهيم بين عبارتى كه اين برابرى را به صراحت بيان م ىكندء يعنى اين سخن 
خدا كه مىفرمايد: «وَ الَّذِينَ آمَنُوا وَ اتبَعتْهُْ ذَرَيتهُمْ بإيمان أَلْحَفْنا بِهغ ذَرَيتَهُمْ و ما ألتنَاهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شَيْءٍ) )١«‏ و بين نصوص 
ديكر بوخصوص اين آيه شريفه: «تلّكك أَمَُّ قَدْ حَلَتْ لَها ما كَسَبَث و لَكم ما كَسَبُْمْ و لا تُسْتَلونَ عَمَا كانُوا يَعْمَلُونَ» "7١‏ و اين آيه: ديا 
يها النَّاسُ اتّقُوا رَبَكم و الْحشَا يَؤْماً لا يَجْزى والِدّ عَنْ وَلَدِهِ وَلا مَؤلُودٌ هُوَ جاز عَنْ والدِهِ سينا "١‏ 

كه كاملا عكس مطلب را اثبات مى كند. و اين حديث مشهور را كه ابو هريره از بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم نقل كرده؛ بخوان! 


مىفرمايد: «كسى كه عمل خودش كند و نارسا باشد» نسبت فاميليش او را بيش نمى برد و سرعت نمى بخشد) (6"» 


- ص 98١؛‏ المعتبر محقق حلى: 4١/١‏ سئن ترمذى: #/ 28٠‏ حديث 411/8 سئن كبرا بيهقى: 8/8/اا» حديث 417818 سنن ابى 


داوود: 1١1/7‏ حديث 4188٠‏ مسند أحمد: 7/ الال حديث الالال 

-)١(‏ طور (25) آيه :75١‏ كسانى كه ايمان آوردند و فرزندانشان به ييروى از ايشانء ايمان اختيار كردند» فرزندانشان را (در بهشت) 
به آنها ملحق مى كنيم, و از (ياداش) عملشان جيزى نمى كاهيم. 

(0)- بقره (؟) آيه "1: آنها امتى بودند كه دركذشتندء و اعمالشان مربوط به خودشان است. و اعمال شما مربوط به خود شما 
است. و شما ه ركز مسئول اعمال آنها نخواهيد بود. 

(9)- لقمان (71) آيه ”: اى مردمء تقواى الهى ييشه كنيد و بترسيد از روزى كه نه يدر كيفر (اعمال) فرزندش را تحمل مى كند و 
نه فرزند جيزى از كيفر (اعمال) يدرش را (مى يذيرد). 

(ع)- ر. كث: صحيح مسلم: / 070778 حديث 478949 شرح النورى على صحيح مسلم: 477/17 الرسالةٌ السعديةٌ علامه حلى: ص *157١؛‏ 
نهج البلاغه: / ,» حكمت "77؛ عيون الحكم و المواعظ: ص 85ع؛ صحيح ابن حبان: /١‏ 85و "/ هع حديث 88/؛ سنن ترمذى: ه/ 
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6 حديث 59560؛ سنن دارمى: 2.١١١ /١‏ حديث 5560؛ سنن ابن ماجه: /١‏ 2/7 حديث 50١5؛‏ مسند احمد: 

؟/ 307 حديث 4/57١‏ مستدركك الوسائل نورى: #/ 181. 
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مفسران براى اينكه خود را ازاين تعارض و اختلااف نجات دهندء مى كويند: آيه نخستين از سوره طور اساسا به مجازات مربوط 
نيست» بلكه لطف محضى اسث كه خداوند برايشان ارزائى هىدارد: غير از ياداشى كه استحقاق داشتهائد: و بر ياداش ايشان 
مىافزايند» و الطافى از اين قبيل صحيح نيست كه تحت يكك قاعده و قانونى درآيد. و آنجه را كه اخلاق مىخواهد آن است كه 
شخصى رااز حقوقش محروم نكنند: اقَمَنْ يَعْمَل مِثْقالَ ذَرَهْ خَيِراً يَرَهُ وَ مَنْ يَعْمَل مِثّْقالَ ذَرَةُ شَرَّا يَرَهُ) 0١‏ و نيز خداى متعال مى فرمايد: 
«وَ نَضَْ الْمَوازِينَ الْقِسْط لِيؤم الْقِيامَةُ قلا ُظَلَمْ نَفْسٌ شَّيئاً «؟ بنابراين اكر عدالت مطلقه براى هر انسانى حقش را مقدم داشته استء 
يسن جيزق تغييزى تكرذه اسيثه» جز ابن كه خداوتد بر كسائى كه هي شواهد (شايستكى دارتد)» يشت از انه استحقاق دارتد» 
البته ما مى توانيم اعتراض كنيم, اولا به اين كه جرا به صرف رسيدن شخص مقصر به درجداى» سزاوار كيفرى مى شود كه ييشنهاد 
شادة درجالى كه عدينا ذن مووة أن دركرى- اكر شير درس باقندد توق إن رابطه كرافت ويكشاشن اسقه ابن افع تحريكك 
خشم قانونى او مى شود در صورتى كه خود را با آن ديكرى برابر مىبيند (و در مقايسه) از نظر اخلاقى يستتر! 

حقيقت اين است كه اين اعتراض از آن جنبه عاطفى دقيق و حساب شده نيستء زيراكه دشوار نيست كه ما ياسخ دهيم در بهشت 
الهى جاى مقايسه و مسابقه نيست, و دلهاى افراد سعادتمند از هر نوع كينه و حسد فيما بين تهى استء «و تَرَعْنا ما فى صُدَُورِهِمْ مِنْ 
غل)» علاوه بر اين» حتّى در همين زند كَى دنيوى» بايد وي كىهاى اختصاصى را بين مردم آينده و كذشته مستبعد شمرد؛ بهويزه 
از ناحيه نسلهاى اوليه. زيرا نياكان همواره جيزى جز رضاى كامل مشاهده نمى كردند» وقتى كه مىديدند فرزندانشان همانند 


حلاوت سعادتى را كه آنها جشيدهاند» برخوردارندء اكر بيشتر از آن حلاوت نباشد» كمتر از آن هم نيست. 


-)١(‏ زلزله (994) آيههاى 8-1 يس هركس وزن ذرهاى كار خير انجام دهد (ياداش) آن را مىبيند. و هركس هموزن ذرٌهاى كار 
بد كرده استء (كيفر) آن را مى بيند. 

(1)- انبياء )7١1(‏ آيه 57: و ما ترازوهاى عدل و داد را در روز قيامت بريا مى كنيم» يس به هيج كس در آنجا كمترين ظلم و ستمى 
نمى شود. 

(9)- حجر (15) آيه /اآ: ما هركونه حسد و كينه و عداوت و خيانت را از سينههاى آنها مى شوييم و برمى كنيم. 
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و ليكن ما بايد فرض كنيم كه تمام جهان ازاين رضايت برخوردار بوده استء اما آيا عدالت نيز در ذات خود به آن وضع راضى 
بود؟ جرا به برخى از مردم احسان شده و به ديككران در همان اندازه احسان نشده است! آيا كرم و بخشندكى نيز در امتياز دادن و 
بخشش ويزه حقى ندارد؟ 

به راستى كه هدف تمام مفسران اين بوده است كه جريان حكم الهى را جنان بدانند كه در واقع بين دو طرف و دو شخص كه 
برحسب طبيعتشان از حق مساوى برخوردارند» برابر و همسانى استء و ما بيش از اين كه بخواهيم اين تجويز مفسران را بررسى 
كنيم» بيشتر مشروعيت اين مطلب روشن مى شود كه اولا از خودمان راجع به همسانى و برابرى از اين قبيل بيرسيم كه از نص قرآنى 
بالا استفاده مى شود. 


وقتى كه ما به عبارت عربى مراجعه مى كنيم» مى بينيم وازه «الحق» ممكن است به معناى «شببّها و يا به معناى «اتبع و ضمٌ) تفسير شود 
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و جون در سبكك و سياق كفتار جيزى نيست كه يكى از اين معانى را قطعى كند بنابراين اعتبارات و برداشتهاى لغوى زياد است و 
همجنين از نظر طبع عقلى برداشتهايى وجود دارد كه ما را بر آن وامىدارد كه معناى آخرى را بركزينيم. 

از جمله مقرّرات» همجون يكك قانون عمومى در مورد تفسير الفاظ و وازههاى متشابه اين است كه در حد امكان مى بايست بر معناى 
حقيقى- كه كمترين اشتباه بيش مىآيد- حمل كنيم. بنابراين اكر ثابت شد كه يكى از دو معنى مادى محسوس است و ديكرى 
مجرد و با طبيعت اخلاقى؛ كه جنين جيزى غالبا جز از طريق مقايسه امكانيذير نيست. يس سزاوارترين معنايى را كه در اين حال ما 
بايد در نظر بكيريم» همان ضميمه كردن «ضم) خواهد بود كه اين معنى درعين حال تأكيد بيشترى را نيز مى رساند. به اين ترتيب كه 
هر دو تفسير دراين مضمون اتفاق دارند» درحالى كه معناى تشبيه جز يكك جيز را نمىرساند. 

جز اينكه؛ در نزد ما غير از اين اعتبارات كلى» نصوص ديككرى وجود دارد كه حالات شبيه به اين مورد را حل مى كند, و اتفاقى هم 
نيفتاده است كه در بيان عمل متقابل» مساوات و برابرى را مطرح كرده باشد» بلكه صرف اشتراكك را كه با وازه ١مع)‏ تعبير شده» ذكر 
كرن اسك وور قر ]ف كر النده انسظه زو دق قب الله و الزهرن تاركو الفيق اقعائله ديع وخ لفق ر الشدويين 
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وَالتُوَدَاءِ والهالجة,115 عطالاطورى كددرينيازق ال لحاديث رسول عخدااضيلى اللدعليه و آله سل واد اسه كه مقرر 
مىدارد» جككونه كسانى كه در راه خدا باهم دوستى دارند» در بهشت كرد هم مى آيند: «تو با كسى هستى كه دوست دارى.) 07١‏ و 
«شخص با كسى است كه او را دوست دارد.» 29 دراين صورت ما مىبينيم مثالى كه ما را به نتيجه بحث مىرساند» جيزى جز 
حالت خاصى از يكك مفهوم نيست» يعنى همان محبت در راه خداء بنابراين آن فرزندانى كه تنها به آن فرزندى طبيعى بسنده نكرده» 
بلكه فرزندى روحى و روانى را نيز بر آن افزودهاند» جرا نتواندد بر حقيقت مثل اعلاى خود با اجتماع در راه خدا عمل كنند, تا 
اين كه جايكاه واقعى اجتماع را بيدا كنند و با آنانى كرد آيند كه آنها را الكو قرار دادند» درحالى كه بدواقع ييرو آنها بودند و از نظر 
درجه كمال با آنها تفاوت داشتهاند؟ آيا جدايى اينها از ايشان انكار ارزش اين محبت و دوستى نيست؟ بنابراين» هم سويى و اتحاد 
در بهشت خدا اختلااف درجه ياداش را بهطور مطلق نفى نم ى كند و لزوما بي مد آن, اختلاط در ارزشها نيست؛ يس ما به خوبى 
مى فهميم كه اعضاى يكك جمعيت واحدء درجات مختلفى در مقام و منصب و وظايف مختلفى دارند» استحقاقشان نيز متفاوت است»ء 
مانند يكك قطارى كه مجموعه مختلفى از كروههاى مسافران را منتقل مى كند. 

بنابراين» وقتى كه آيه را به اين ترتيب معنى كرديم و جنانكه شايسته است با همه نصوص ديكر مقايسه نموديم» ملاحظه خواهيم 
كرد كه كمترين برخوردى با اصل فراكير و بدخصوص با قانون مسئوليت فردى ندارد. 


در اينجا اعتراض ديكرى وجود دارد» كه نتيجهاش برخلاف اين اصل است و آن اعتراض 


(01- نساء (©) آيه 69: و كسى كه خخدا و ييامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم را اطاعت كند (در روز رستاخيز.)» همنشين كسانى 
خواهد بود كه خداوند نعمت خود را بر آنها تمام كرده است؛ از ييامبران» صديقان و شهيدان و صالحان. 

(1)- ر. كك: كافى: 8/ ١ل‏ حديث 8"؛ دعائم الإسلام: /١‏ 7/؛ امالى مفيد ص 84*؛ صحيح ابن حبان: ١/08:؛‏ حديث 4٠١8‏ مسند 
احمد: */ 01١١‏ حديث 417098 0111797 41781١‏ فتح البارى: 489٠ /٠١‏ تحفة احوذى: 7/ 40١‏ فيض القدير: ©/ 487١‏ كشف الخفاء: 
؟/ دع حديث 7785 إعانة الطالبين: ©/ هل"؟. 

(*)- ر ككث: فتح البارى شرح صحيح بخارى: 2809/٠١‏ حديث 48818 علل الشرايع: /١‏ 0180 حديث ؟؛ امالى طوسى: ١87؛‏ امالى 
صدوق: ص 407 صحيح مسلم: 5/ 7/007 حديث 412884 صحيح ابن حبان: 7/ 1؛ حديث 4801 موارد الظمآن: 


27١1‏ حديث 47808 سنن ترمذى: / 848 حديث 41780 مسند احمد: #/ 388 حديث 4188 مسند ابى يعلى: 8/ 277١‏ حديث 
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اين است كه ممكن است از اعتقاد به شفاعت سرجشمه بككيرد (به اين معنى كه در روز قيامت از جانب فرشتكان يا ييامبران» نسبت 
به صالحان و يا از جانب مؤمئان نسبث به برادران ديئىشان در يبشكاه خدا وساطت شود) واين طرز فكر را در بسيارى از احاديئى 


مى يابيم كه معروف به صحتند و مشهور است كه همه اينها صحيح هستند. )١١‏ 


-)١(‏ خداوند بيامبران و رسولان را بشارتدهنده و ترساننده فرستاده و آنان را وسيله رحمت و هدايت تمام مردم قرار داده است» 
وانكهى ييامبر بزركى را براساس فطرت و به عنوان ييامآور رحمت فرستاده است كه بر هدايت ايشان به خاطر لطفى كه بر ايشان 
داردء حريص است و آنان را به جيزى دعوت م ىكند كه از باب دلسوزى سعادت و زند كىشان در كرو آن است: «ييامبرى از 
خودتان به سوى شما آمد» او سخت به هدايت شما علاقمند استء او نسبت به مؤمنان رءوف و مهربان است.) توبه/ 178. 

اين دلسوزى و مهربانى جيزى جز از فيض بخششهاى يروردكارى و راه الهى نيست كه خداوند براى نيكى انسانيت و خوشبختى 
بشر به رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم ارزانى داشته است. «ما هريكك از اين كروه و آن كروه را از اعطاى يرورد كارت 
مى دهيم و امداد مى كنيم» جرا كه بخشش يرورد كارت از هيج كس ممنوع نيست» اسراء/ 0*. از اينروء اين لطف الهى در آخرت به 
احترام بيامبرش و براى بزركداشت از مقام والاى او و به منظور رحمتى از جانب خود به بندكان جند برابر مى شود «جرا كه او نسبت 
به مؤمنان رءوف و مهربان است.» احزاب () آيه ”. وقتى كه روز جزا فرارسد و كرفتارى شدت يابد و كار خطرناك و موقف 
عظيم كردد و بندكان آرزو كنند» كاش شدت اين ترس نبود وعظمت رستاخيز و لرزش آن روز بازمىايستاد! و مردم به انبياء و 
رسولان خدا يناه ببرند و همه آنها نقش خود را به يبامبر رحمت و شفيع امت و يناهكاه خلايق حواله كنند» رأفت الهى تجلى كند و 
درياى محبت به جوش آيد و عواطف تحريكك شود تا دست متوسلان را بكيرد و طالبان شفاعت را نجات دهد و درخواست 
فريادخواهان را ياسخ دهد! جاى تعجب نيستء جون بيامبر خاتم صلَى الله عليه و آله و سلم كعبه فضيلت و قبله اميد و آرمان امتها 
و محل آرزوهاست! بنابراين توجه؛ يناهمجويى و درخواست شفاعت به وسيله او و ديكر انبياء و اولياء و صالحان از نظر مسلمانان و در 
دل آنان جيزى جز اين معنى مورد اشاره نيست «بككو تمام شفاعت از آن خداست.» زمر/ 6#. به راستى كه شفاعت براى معبود ديكر 
و براى بندهاى نيست كه به عبادت معبود ديكر راضى بودء بنابراين انحصار در اين آيه شريفه نسبى استء مقصود نفى شفاعت بتها 
در مورد بتيرستان و نفى شفاعت تمام معبودها در مورد يرستند كان آنها است. 

احمد و ترمذى و ابن ماجه از ابو سعيد خدرى روايت كردهاند؛ بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «روز رستاخيز. من سرور 
فرزندان آدمم فخر نيست. جنانكه در المعجم الأوسط: 8/ 70 حديث 48087 شرح سنن ابن ماجه: /١‏ 1/2 حديث 45858 العلل 
المتناهيه: 7/ )41١‏ آمده است. و نيز فرمود: «يرجم حمد در دست من است,ء و اين به عنوان فخر نيستء و آن روز هيج ييامبرى 
نيست- آدم و ديكران- مككر اينكه زير يرجم منند» و من نخستين شافعم و نخستين كسى هستم كه شفاعتم يذيرفته استء و اين فخر 
نيست.؛ ر. كك: نفسير قرطبى: ؟/ 985 تفسير ابن كثير: /١‏ 1ه و /١5‏ 41178 صحيح ابن حبان: 2847/١‏ حديث 681/8؛ المستدركك 
على الصحيحين: /١‏ 487 حديث "لل موارد الظمآن: 87/١‏ حديث 5177. بزاز و طبرانى از على بن ابى طالب عليه المّلام نقل 
كردهاند كه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «به قدرى از امتم شفاعت مى كنم نا اينكه منادى برورد كارم ندا مى كند 
و مىفرمايد: يا محمد! آيا راضى شدى؟ مى كويم: آرى» يرورد كار من راضى شدم.) ر. كك. صحيح مسلم: رع" 
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بنابراين نقش اين دخالت و اهمبّت آن جيست؟ و هركاه ما آن را با رويدادهايى كه در مقابل ما در همين دنيا اتفاق مىافتد» مقايسه 
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كنيم» خواهيم كفت كه سرانجام شخص مورد شفاعت ممكن است تغيير اصولى يبدا كند ويا تحت اصرار و يا فشار شخص شفيع 
تعديل كردد. و البته اين سرانجام» جيزى غير از آن خواهد بود كه استحقاق داشت و غير از آن خواهد بود كه بدون اين دخالت رقم 
خورده بود. بنابراين» آن فضيلتى غير استحقاقى است و يا اينكه ياداشى است از خارج مىرسد. 

طرز تفكر شفاعت به اين صورت خطاهاى بزركى را دربر دارد» برخاسته از متن بتيرستى عربى است كه مشكل اوليه اسلام بود كه 
با آن مبارزه مى كرد و قرآن از اول تا آخر در برابر آن ايستاد» آيات ذيل را باهم مى خوانيم: 

«مَنْ د الى يَشَْمَ عِنْدَهٌ ِل يها لق 

«ما مِنْ شَفِيع ! لام قن إن 3 

«وَاللَه بعكم لا معن لكيه لحكمه) *” 

لا تَنْقعٌ السَّفَاعَةٌ ِل مَنْ أذ 1 5 ووضق ل قَوْلا.) ١‏ 

«وَ لا يَشْفَعُونَ 1 لمن ازتتضى ١ه‏ 

١و‏ هُوَ بُجِيرٌ و لا بُجارٌ عَلَيها «*) 


- انتشارات محمد على صبيح و فرزندان» جاب مصر؛ المستدرك الأعلى الصحيحين, از امام حافظ ابو عبد اللّه حاكم نيشابورى؛ و 
ياورقى تلخيص از حافظ ذهبى: ل ل ا 
ترمذى: 8/ 0:8 حديث 5158 و 89٠١‏ و ص 288 حديث 4210 سنن دارمى: /١‏ 08 حديث /5؛ مجمع الزوائد: 45١0/8‏ سنن 
كبرا: */ ٠1‏ حديث 4/88٠‏ مسند احمد: /١‏ » حديث 18؛ الفردوس بمأثور الخطاب: /١‏ 58 حديث ١١١‏ التاريخ الكبير: /9/ 50٠0‏ 
حديث 7/88 1. 

-)١(‏ بقره (5) آيه 700: كيست كه در نزد او» جز به فرمانش شفاعت كند. 

()- يونس )3١(‏ آيه *: هيج شفاعت كنندهاى جز به اذن و فرمان او وجود ندارد. 

(0)- رعد )١18(‏ ايه :١‏ حكومت و فرمان از آن خداست و هيج كس را ياراى رد احكام او يا جلوكيرى از فرمان او نيست. 

(©)- طه )7١(‏ آيه :٠١9‏ شفاعت هيج كسى سودى نمىدهدء مككر كسانى كه خداى رحمن به آنها اجازه شفاعت داده و از كفتار 
آنها (دراينباره) راضى است. 

(قادانياء (00) يد ااه ركو شتاعف نس كنك مكر براق كس كه بدالثل نخدا از او هود اسث: 

(8)- مؤمنون (17) ايه جه كسى به بى يناهان يناه مىدهد و خود نياز به يناه دادن ندارد؟! 
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7 لد تَنْقعُ المَّفَاعَةٌ عِنْدَهُ إِنَ لِمَنْ أذن لَه د03 

15 لله الشفاعة ميا ١؟)‏ 

دولا يملكك الَّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دونه الشّاعَةَ إلا من شَهدَ بالْحقَّ و هُمْ يَْلَمُوفٌ» «8 

دو كم مِنْ ملك فى السّماواتٍ لا تُغِْى سَفاُهُع طَينا إلا مِنْ بَغْد أن يَأَدَنَ الله لِمَنْ يَساءٌ وَيَدْضى «؟) 

١يَوْمَ‏ يَُومُ الوح وَ الْمَلائِكَةٌ صَفًا لا يتكَلْمُونَ إِلَامَنْ أذن لَهُ اومن وَ قال صَواباً» «ه 

از مجموع اين نصوصء اين تعريف برمىآيد كه مفهوم شفاعت را محدود مى كند كه بسيار با مفهومى كه اندكى قبل ذكر كرديم» 
متفاوت است. بنابراين شفاعت طبق اين نصوص سه شرط دارد: 

-١‏ شخص شفاعت كننده هيج دخالتى در كار ندارد و به خود جنين اجازهاى را نمىدهد كه از بيش خود دخالت كند, بلكه تنها 
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فرمان كار در دست خداست و اوست كه اجازه سخن كفتن را مىدهد. 

ا شفاعت كنتده عالت تم ى كنده جز يه خناطر كسان كه كتدائ سبحان راقن به يذيرفقن اوست: 

-٠‏ شفاعت كننده براساس جايككاه و مقامى كه در نزد حاكم برترى دارد» دخل و تصرفى نمى كندء بلكه او با توسّل به برخى از 
فضايل فرد مورد شفاعت خود از او دفاع مى كندء و اين توسّل مىبايد مطابق با واقع باشد. اينجاست كه ما مىبينيم نقش شفاعت 
نمى توائد يك تقش منفى :به شمار يدو يا ساعفارشن اطميئان حكن باشد: شقافة» ستل تكميل دستكاه عدالت اسشتقراز 


(1)- سبأ (ع” آبه 31 هيج شفاعتى نزد او جز براى كسانى كه اذن داده. فايدهاى ندارد. 

()- زمر (8) آيه ©: بكو نمام شفاعت از آن خداست. 

(9)- زخرف (97) آيه 88: معبودانى كه آنها غير از خدا مىخوانند, مالكك و قادر بر هيج كونه شفاعتى نيستند» مكر كسانى كه 
شهادت به حق دهند» درحالى كه به خوبى مىدانند. 

(©)- نجم (8) آيه 18: بسا فرشتكان آسمانها كه شفاعت آنها هيج سودى نمى بخشدء مككر يس از اينكه خدا براى هركس بخواهد 
وراضى باشدء اجازه شفاعت دهد. 

(0)- نبأ (018 آيه 8: روزى كه روح و ملائكه در يكك صف مىايستند و هيج يكك, جز به اذن خداوند رحمان سخن نمى كويند و 
(آن كاه كه مى كويند) درست مى كويند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7١‏ 

يافته است و عمل شفاع تكننده در اين مسئله مهم آن است كه صفات و كارهاى نيكك و شايستهاى را اعلان مىكند كه بدىهاى 
مؤمنان را تبديل به حسنات مى كند و باعث بخشش و عفو از ايشان و يا استحقاق اجر و ياداش آنها مى كردد. )١١‏ 

واينجنين است كه مى بينيم» شفاعت به اين معنى» شرافت دوكانهاى را به دفاع كننده (شفيع) و دفاع شده (مشفوع له) ارزانى 
مى دارد. ولى هيهات كه اين قضيه هميشه سودمند باشد. توضيح اين كه احاديث شفاعت» خود براى ما حالاتى را يادآور مىشود كه 
شفاعت كننده در آن موارد راجع به صحت وقايع نقل شده. اشتباه كرده است و در آن صورت دفاع از بين مىرود و به صرف اطلاع 
از حقيقت از تلاش در دفاع خوددارى مى كند. 

اين آن جيزى است كه بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم درباره خودش فرموده است كه در آن روز جككونه از خداوند درخواست 
بخشش از مردمانى همجون اصحابش را مى كند كه در خلال زند كانىاش در دنيا مى شناسدء و به او كفته مىشود: «تو نمىدانى كه 


آنها يس از تو جه كردند! آن كاه مى كويد: 


(01)- جنين است كه مى بينيم احاديث شفاعت متضمن ينج نوع از شفاعت است,ء همانطورى كه اشاره كرديم. عبارتند از: 

)١‏ شفاعت عام؛ كه در آنها مردم به سوى انبياء عليهم السّ.لام يكى يس از ديكرى مىشتابند تا اين كه خداوند نسبت به موضعى كه 
دارند» آنها را راحت و آسوده مى كند. 

؟) شفاعت در مورد باز شدن در بهشت به روى اهل بهشت» 

*) شفاعت در وارد شدن كسانى بدون حساب به بهشت» 

ع) شفاعت در بيرون ساختن افرادى از موخدان از اتش دوزخ» 

©) شفاعت در مورد تخفيف عذاب از برخى دوزخيان. 


و دو نوع ديكّراز شفاعت مىماند كه بسيارى از مردم نقل مى كنند: 
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الف- شفاعت درباره مردمانى كه مستحق دوزخند؛ شفاعت مىشوند كه وارد دوزخ نككردند. و من تاكنون در هيج حديثى به اين 
نوع از شفاعت برخورد نكردهام» درحالىكه بيشتر احاديث صراحت دارد كه شفاعت راجع به موحدان صاحب كناهان كبيره تنها 
بس از ورود به آتش دوزخ است و اما كسانى را كه بيش از ورود به دوزخ شفاعت كنند تا وارد آتش نككردند؛ در هيج نضّى 
نديدهام! 

ب- شفاعت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم براى كروهى از مؤمنان جهت فزونى ثواب و بالا رفتن درجات را به دعاى ييامبر صلّى 
الله عليه و آله و سلّم براى ابى سلمه استدلال م ىكنند كه عرض م ىكند: «خداونداء ابو سلمه را بيامرز! و درجات او را در ميان 
هدايتيافتكان بالا ببر!؛ ر. كك: السيرةٌ النبويه ابن هشام: ؟/ 84 جاب دار الإحياء بيروت؛ تهذيب ستن ابى داوود» باب شفاعت» 
حديث ١«#ا/اع.‏ 
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هلاك باد! هلاكك باد!) )١١‏ 


جنين است كه مى بينيم همواره حكم برطبق فضائل محكوم عليه صادر مىشود. نه بر 


(١)-ر.كك:‏ صحيح بخارى: 2708/0 حديث 2511 و 8/ /امف حديث 22817؛ صحيح مسلم: 318/١‏ حديث 3517 و 6/ #ولااء 
حديث: 4914 سكل احيد: 30/9 ديك #قلة وض 4 حديث اللاهو ل حديت عار وعم ديع زرالاو 
99 موطاء مالكف: 6879 عدي #90 ستن ابن ناه 79 688 ام عدي 460:8 مسد رويائي: # الوق ديك ذوعا 
مسند ابى يعلى: ١١//8؟؛‏ المعجم الكبير: *7/ ٠ع,‏ حديث /4917؛ الترغيبٍ و الترهيب: 8/ 7١8‏ حديث 8819 البيان و التتعريف: /١‏ 
92؛ فتح البارى: /١١‏ 80؛ مصابيح السّنه: / لالاهه حديث 8١7؟؟‏ تفسير قرطبى: 

4١188 /‏ صحيح ابن خزيمه: /١‏ 2 حديث #؛ سنن كبراى بيهقى: 0/8/5 حديث 87"؛ مسند عمر بن خطاب: 917/١‏ المعجم الأوسط: 
4 حديث 811 شرح النورى على بر صحيح مسلم: / 14 و ع7١-‏ 180 و 33٠١/١8‏ حديث 1791؛ فيض القدير: */ هع ذ/ 
88 السئن الأبين: /١‏ 411/8 مستد ابى عوانه: /١‏ 177 حديث 889 

البته منظور تمام صحابه نيست كه يس از رسول خخدا صلى الله عليه و آله و سلّم كارهايى كردند! بلكه بعضى از آنها را بهشت» 
مشتاق ديدنشان است و خداوند آنان را ستوده و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در احاديث خود ايشان را ثنا كفته و آنان مورد 
ثناى خدا و بيامبرند: «در برابر كافران سرسخت و شديدند و در ميان خود مهربانند. بيوسته آنها را در حال ركوع و سجود مى بينى» 
آنها همواره فضل خدا و رضاى او را مىطلبند. نشانهدهاى آنها در صورتشان در اثر سجده نمايان استء اين توصيف آنها در تورات 
و توصيف آنها در انجيل استء همانند زارعى كه جوانههاى خود را خارج ساخته» سيس به تقويت آن يرداخته تا محكم شده و بر 
باى خود ايستاده است و به قدرى نمو و رشد كرده كه كشاورزان را به شككفتى وامىدارد. اين براى آن است كه كافران را به خشم 
آوردء (ولى) كسانى كه از ايشان ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام دادهاند» خداوند وعده امرزش و اجر عظيمى داده است.» 
فتح/ 194. 

اينان بودند كه قيام بر نشانهدهاى رسالت نموده و بذل نصيحت كردند و رادها را ياك سازى نمودند و به وسيله اينان كفر و شرك را 
خوار ساخت و به وسيله آنان كلمة الله برترين شد و كلمه كافران يستترين» يس درود خدا بر ايشان و به ارواح ياكشان باد! يس از 
اتكدوو زند كن ازااولاع نخدا بودة و مس اذم كن رده حيسد: 

توجه كنيد كه دعاى امام على بن ابى طالب نيز درباره ايشان همين استء آنجا كه مى كويد: «من اصحاب محمد صَلَى الله عليه و 
آله و سلّم را ديدم, اما هي كدام از شما را مانند آنها نمى بينم» آنها صبح مى كردند درحالىكه موها زوليده و جهردها غبار آ لوده 
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شب را تا صبح در حال سجده و قيام به عبادت مى كذراندند» و بين ييشانى و صورتها را در ييشكاه خدا به خاك مىساييدند, با 
ياد معاد جنان ناآرام بودند كه كويى روى آتش ايستادهاند» يبشانى آنها بر اثر سجدههاى طولانى وصله (جون وصله زانوى بز) بسته 
بود. 
اكر نام خدا برده مىشدء جنان مى كريستند كه كريبان آنها تر مىشدء جون درخت روز تندباد مىلرزيدند» از ترس كيفر الهى و 
اميد ياداش»» نهج البلاغه» دكتر صبحى صالح. ص 157 كلام /41. و مىفرمود: «كجا هستند برادران من كه به راه حق رفتند و با حق 
ذ ر كلششد: كعاست عمار؟ كتعاسة سر تبيان؟ كتحاست ذو الغنهاد قن » كتهاسية براذزان عمائتد اشان ‏ كاقرآن واخواند يو 
براساس آن حكم كردند» در واجبات انديشيدند و بريا داشتند و سنتها را زنده و بدعتها را نابود كردند» دعوت به جهاد شدند» 
يذيرفتند و جون به رهبرشان اطمينان داشتند» ازاو ييروى كردند.» نهج البلاغه» ص 185 خطبه ا 
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اساس توس بلات. و هركاه ما بذل تلاش و كوششى دوجندان كنيم و درخواستها و اميدهاى بيشترى به كار ببريم» نسبت به كسانى 
كه دوست داريم ويا به آنها عطف توجه بيشترى بنماييم» اين كار خوبى نخواهد بود. البته اين وظيفه ما استء ولى آن» راهى نيست 
نيم آنها را نجات دهيم. و جون كوشش ما به نهايت برسد و دعاهاى ما مستجاب كردد اين بدان خاطر است كه آنان به 
اا نين الهى» استحقاق رضاى يروردكار را دارند. و دعاق ماجر فرضص تخواهد برد كه ازاده مقدسى در آن تجلى 
مى يابد كه نا آن لحظه يوشيده بوده اسث. 
در هيج جاى قرآن اجر و ثواب عاريه ويا زروزيور مردود ويا عنوانى براساس تهى بودن باطن نداريمء بنابراب ين اجر و ثوابى در كار 
نيستء مككر آن جيزى كه ميوه رسيدهاى براى موضع مرتبط ما در برابر قانون الهى باشد. 
با اين همه ما فراموش نمى كنيم كه اين موضع بيش از آنكه به كميّت مربوط باشدء به كيفيت وابسته است. خداى متعال مىفرمايد: 
اقل لا يَشتوى الْحَِيثٌ و الطيِبُ و لَو أغجبك كَثْرةٌ الْحَبِيثْ» 21١‏ و جون ارزش اين كيفيت به هزاران شرط وابسته استء بنابراين عمل 
باطنى به خصوص آن عملى است كه به بالاترين مراتبش مىرسده از اينرو بيامبر صلَّى الله عليه و آله و سلّم درحالىكه به قلبش 
اشاره مى كرد فرمود: «تقوا اينجا است». 0079 و به اين خاطر است كه ما بيش از آنكه كار مشخصى انجام كيرد» نمى توانيم بكوييم 
اين ويزكَى را دارد كه خطاى معينى را جبران مى كندء زيراكه ما نمى توانيم در نظام معيارها و مقياسهايى كه خداى سبحان بدان 
وسيله دلها را مىسنجدء دخل و تصرفى بكنيم. بوه عاعوم انان كدري سردم كو كزهرة يه معان روائتي كدخاداي متعال 


بدان روش بر مردم حكم خواهد كرده ناتوانيم از اينكه درباره خودمان نيز حكم كنيم: قلا ترَكوا أَنْفُسَكَمْ هو أَعْلَمُ بمن انّقَى «*" 


-)١(‏ مائده (5) آيه :٠٠١‏ (بككو اى ييامبر!) هيج كاه ناياكك و ياكك يكسان نخواهد بود. اكرجه فزونى ناياكك و كثرت آلوددها تو را به 
شكفتى فروبرد. 

()-ر.كك: صحيح مسلم: / 01988 حديث 182؛ مكارم الأخلاق طبرسىء ص 688؛ جامع العلوم و الحكم: ١/50"؛‏ الجرح و 
التتعديل: 9/ 0/0 حديث /171؛ بحار الأنوار: 144ء مجمع الزوائد: /١‏ 7 و 6/ 4١17‏ سنن كبراى بيهقى: 8/ 59: 

مسند احمد: /١‏ الا حديث 7١/الاو‏ 4107 شعب الإيمان: 0/ 278١‏ حديث ٠699؛‏ فتح البارى: /٠١‏ 6417؟ الذّيباج: 

١80‏ حديث 1885. و در بعضى از منابع آمده است: (سه مرتبه به سينداش اشاره كرد.) 

(9)- نجم (07) آيه الاين شرذسناني تكيدة (وااز ياكف بودن غورى سكن مكرييده هرا كه) او يراغير كاراث را مه مئ شناسد. 
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جز اين كه ناآ كاهى ما به تفصيل احوال نمى تواند» كسترش يابد» به مبدأى كه از رفتار فردى تنها وسيلهاى را براى سنجش اخلاقى و 
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آنجه از انواع ياداش در بى دارد» فراهم مىآوردء خداى سبحان مىفرمايد: «وَ أنْ لَهِسَ لِلْإِنْسانٍ إلا ما سَعى 01١‏ 

نبايد كسى بككويد كه ما با اين روش كرامت الهى را بهدطور قاطع تنظيم مى كنيم» زيراكه ما نيستيم كه اين كار را مى كنيم» بلكه قرآن 
است كه اين را مى كويدء آنكاه كه بين دو نوع از فضل و كرم الهى را جدا مىكند: يكى را عام و ديكرى را محدود معرفى 
مى كند. و موقعى كه قرآن از نوع اول سخن مى كويدء به صورت فعل ماضى به كار مى برد: ١و‏ رَحْمَتَى وَيتعك كل شَيْء)ا 07 به 
راستى كه اين نوع از لطف و كرم الهى تمام اشياء را در دنيا شامل است و از اينرو است كه تمام مردم به يكك اندازه از آن 
برخوردارند؛ خوبان از مردم و بدانشان. اين لطف عمومى تابع نظام هستى است و آن شرط مسئوليت است و به مقتضاى آن.ء انسان 
از دو جنبه اخلاقى و مادى مالكك وسايل لازم براى فهم شريعت و قانون و تسليم در برابر آن است. 

ولى قرآن موقعى كه از نوع دوم فضل و كرم الهى سخن مى كويد, به آينده محوّل مى سازد: 

«مسأكتها لِلّذِينَ يتَقُونَ وَيُؤْتُونَ الرّكادً وَالَّذِينَ هُمْ يآباتنا يؤْمِنُونَ 8 زيراكه آن تابع نظام ارزشهاست و آن بهاى مسئوليت است» 
بنابراين سزاوار است تا براى افرادى كه وظايف و تكاليف خود را با اخلاص رعايت مى كنند» تضمين شود و اين يكك امر طبيعى 
اسك و براق اضز تحكيت مقيور قر اتى تكده ككل إن أَكْرَمَكع عِنْدَ الل ناكم إِنَ الله علي خَبيرًا ع 


ب - اساس قانونى 


اين شرط دوم مسئوليت استء قرآن كريم به ما اعلام م ىكند كه هيج كسى را هركز به خاطر اعمالش بازخواست نمى كنند» مكر 
اينكه قبلا احكام آنها را دانسته باشد. 


-)١(‏ نجم (01) آيه 59: كه براى انسان بهرهاى جز سعى و كوشش او نيست. 

-)١(‏ اعراف (7) آيه 188: اما رحمت من همه جيز را دربر كرفته است. 

(*)- اعراف (017) آيه 108: من به زودى رحمتم را براى (كسانى كه سه كار را انجام مىدهند) مى نويسم, آنها كه تقوا ييشه مى كنند» 
وآنها كه زكات مىيردازند و آنها كه به آيات ما ايمان مى آورند. 

(ع)- حجرات (684) آيه :١‏ كرامىترين شما نزد خداوند باتقواترين شما است. 
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اين اعلام قرآن از دو طريق: داخلى و خارجى مىرسدء بنابراين قوانين اخلاقى در بيشترين اشكالش به نحوى در وجود خودمان ثبت 
شده استء ولى ما نمى توانيم حقيقت آنها را درك كنيم» مكر اينكه تمام توانمندىها و ملكات فطريمان را به كار بكيريم» در آن 
صورت مااز عقلمان راهنمايى مى كيريم و قلبمان را در باطن به كمكك مى كيريم و يا از غرايز خوبمان ييروى م ىكنيم. و جون 
شناخت اين قانون در توان هر انسانى با وجود تفاوت افراد است» يس اين شناخت بهطور قطع براى تاكيد مسئوليت ما نسبت به 
خودمان اكتفا مى كند. و بيشتر مكاتب اسلامىء اختلافى در اين مورد ندارند كه در اينجا نوعى از مسئوليت فراكيرى وجود دارد كه 
قائم بر اين تكليف فطرى استه بنابراين آيا اين موضوع براى اثبات مسئوليتمان در يبشكاه خداى تعالى نيز كفايت مىكند؟ در اينجا 
مكاتب مختلف اختلاف نظر دارندء معتزله براين عقيدهاند و بدون استثناء آن را قبول دارند» درحالىكه ماتريديّه )١١‏ به صورت 
جزئى (در مواردى كه به وظايف اوليّه مربوط مىشود) موافقند» بيشترين مكاتب اهل سنت بهطور مطلق آن را قبول ندارند. 

مى كويند: ما در بيشكاه خدا مسئول نيستيم» حبّى نسبت به وظايف اصلىمان مككر زمانى كه خداوند وظايفمان را بهكونهاى خاص 


و به صورت مثبت اعلا-م نمايد. واين انديشمندان به ظاهر قران تمسكك مى جويند كه مىفرمايد: «وَّ ما كانّ اللَهُ لِضل قَؤْماً بَعْدَ إِذْ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإ أماع3حات. الاللالانا صفحه 191 از ناحيب 


ص 
- 


هَداهُمْ عَتَّى يُبيْنَ لَهُعْ ما يَتَقُونَ 279 «و ما كنا مُعَذْبِينَ حَتَّى تَبِعَتٌ رَسُولًاا « «وَ ما كانّ رَبُك مُهْلك الْقَرى عَتَّى بَنِعتٌ فى أمّها رَسُولَا 
َْلوا عَلَيهمْ آياتنا؛ «©» 
و به يقين اين مطلب مفيد است كه ما راجع به وسايل و اسباب كفتكُو كنيم» در اين مورد كه قرآن كريم اين شرايط مفيد را قرار 


مىدهد» يس جرا بدون هيج قيد و شرطى بر خود لازم و 


-)١(‏ ماتريديه؛ يبروان محمد بن محمد بن محمود ماتريدى از متكلمان بزركك قرن 5 (متوفاى 7#" ه) در فقه بيرو ابو حنيفه» ولى در 
كلام بيرو اشعرى است. ابن اثير درباره او مى كويد: «اين از عجايب است كه كسى هم حنفى و هم اشعرى باشد») فرهنكك فرق 
اسلامى از دكتر محمد جواد مشكورء ص 71/9- 81". (به اختصار)- م. 

(5)- توبه (4) آيه :١1١8‏ جنين نبوده كه خداوند كروهى رايس از هدايت كمراه سازد؛ تا اينكه آنجه را كه بايد از آن بيرهيزند» 
براى آنها تبيين كند. 

()- اسراء (17) آيه :١0‏ و ما (هيج شخص و قومى را) مجازات نخواهيم كرد؛ مكر آنكه بيغمبرى مبعوث كرده باشيم. 

()- قصص (08) آيه 04: و يرورد كار تو هركز شهرها و آبادىها را هلاكك نمى كرد تا اينكه در كانون و مركز آنها ييامبرى 
بفرستد كه آيات ما را بر آنان بخواند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7*2 

واجب كرده است كه مردمان را به وسيله ييامبران كه واسطه بين او و مردمندء از وظايفشان آكّاه سازد؟ وجرا آنان را تنها به 
روشنايى فطرتشان وانمى كذارد ... ياسخ همان است كه قرآن كريم بيان مى كند: الِنَ يَكُونَ لِلنّس عَلَى اللَّ يه بَعْدّ الوّسّلِ» 01١‏ 
واقع مطلب اين است كه بيشتر مردم در صورت يكى از دو كروه رشد مى كنند: يا آنها مردان كارند و به لقمه زندكى روزانه 
سركرم هستند و يا اينكه فارغ از همه جا بر محور لذتهايشان مى كردند. بنابراين آيا بيش از حد كمياب نيست, لحظههايى كه 
براق ابن كروويا أن كرو خطور كقد وذرن ذهتكان در أن لعظات ركذرد كدعجشماتقان وافاسيت اسمان كد ويا ب اطراف 
خودشان بجرخانند؟ جند نفر از ما از خودمان راجع به بهترين وسايل بيدارى روح و تغذيه دل يرسيدهايم» بكذريم از مشروع بودن 
آن وسايل يا نامشروعيت آنها؟ و اين هزاران مؤلفه از كرفتارىها و سركرمىهاى روزمرّه زندكّى است كه ما را از اين امور آسمانى 
بازمىدارد» آيا اينها خود براى ما بهانهاى نيست؟ 

البته كه اين برهان در صورتى بيشتر مورد قبول خواهد بود كه ما شاهد ضعف سيطره اخلاقيمان باشيم. و آيا عقايد ناهنجار و 
عادتهاى زشت موروثى» جيزى جز طبقات انباشتهاى است كه جلوى جشمان ما را مىيوشاند و مانع ديد ما مىشود؟ .... يس به 
خاطر بيشكيرى ازاين اختلاءف درهم و آميخته است كه خداى سبحان اراده فرموده تا انوار فطرى ما را به وسيله انوار وحى منزل 
تقويت كند: «أنْ تَقُولُوا يَوْمَ الْقيامَُ نا كنا عَنْ هذا غافِلينَ أو تَقُولُوا إِنّما أَشْرَك آباوؤنا مِنْ قبل و كنا ذُرْيةٌ ِنْ بَعْدِهِه 0*٠‏ 

حقيقت مطلب اين است كه خداى سبحان بر خود فرض كرده است تا مردم را بيش از آن كه مسئول قرار دهدء آنان را آ كاه سازد 
زيراكه در نظر خداوند عذاب كردن مردمان ناآكّاه و غافل از وظايفء ظلم استء جون آنان نسبت به وظايفشان ناآ كاه بودهاند: 
«ذلك أن لَمْ يكن رَبك 


(1)- نساء (©) آيه 188: تا اينكه اتمام حبجت بر آنها شود و بهانهاى نداشته باشند. 
(1)- اعراف (7) آيههاى 177 و 17#: كه در روز قيامت نكُوييد ما ازاين موضوع (توحيد و شناسايى خدا) غافل بوديمء يا نكلوييد: 


يدران ما يبش از ما بتيرست بودند وما هم فرزندانى بعد از آنها هستيم (جارهاى جز تبعت از آنها نداشتيم) آيا ما را به كناه و 
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افراد بيهود كار مجازات م ىكنى ؟! 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 71 

مُهْلِك الْقُرى بِظَلْم و أَهلّها غافلُونَ» 0١‏ «وَّ ما أفلكنا مِن قَرِيَة إن لها مُْذِرُونَ ذكرى و ما كنا ظالِمِينَ؛ )*١‏ 

امذاكر خزياف از ايخ قران باد بعااين مغتى كه اكر هزه يدينه فلت كاقن باد جه بدادليل تقض أكاهى. و تود خيرد هرهم و 
يا به خاطر عادتهايى كه زمينهساز معصيت است- براى اين كه همه مردم را همسان مسئول نشماريم؛ و عدالت خداوندى از اول 
ملتزم به بيدارسازى مردم به وسيله تعليمات مثبت از خواب غفلتشان باشد» در آن صورت»ء تكليف دلهايى كه همواره غافلند و يا 
بهدطور كلى نسبت به رويدادهاى طبيعى ناآ كاه هستند. جه مىشود؟ آيا شايستهتر نخواهد بود كه ما انتظار هوشيارى و يا بيدارى 
معمولى آزها را داشته باشيمء تا به كونهاى باشند كه از قوانين و مقرّرات شريعت آ كاه شوند؟ به راستى كه اين بديهى ترين جيزى 
است كه از منطق قرآنى استفاده مىشود. در اين صورت كافى نيست كه قانونكذار و شارع مقدّسء تنها قوانينى را وضع كند و 
بيامبرانش را موظف كند تا آنها را به مردم ابلاغ نمايند. بلكه لازم است تا اين آموزش را نيز به مردم بدهند و مردم از آن قوانين 
آكاه شوند. 

واينجنين شرع مقدس دو بخش دارد كه بخش دوم آن در ضمن بخشى كه اول ايجاد مى شود موجود است. 

سنّت نبوى صلَى الله عليه و آله و سلّم به منظور بهرهبردارى بهترء اين مطلب كوتاه را در عبارات صريح بهطور كامل بيان كرده و 
نتايج روشن آن را استخراج كرده استء رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم مىفرمايد: «قلم تكليف از سه كس برداشته است: از 


شخص خوابيده تا وقتى كه ببدار شود. و از ديوانه تا اينكه بهبود يابد» و از كودكك تا اينكه بزركك و بالغ كردد.» 0 


-)01١(‏ انعام (9) آيه :1١‏ اين به خاطر آن است كه يرورد كار تو هيج كاه مردم شهرها و آبادىها را به خاطر ستمكارىهاشان 
درحالىكه غافلند» هلاك نمى كند. 

(1؟)- شعراء (15) آيههاى 7١8‏ و :1١4‏ ما هيج شهر و ديارى را هلاك نكرديم, مككر اي نكه انذا ركنندكانى براى آنها بود تا متذكر 
شوندء (درحالىكه) ما هركز ستمكار نبوديم. 

()- ر. كك: سنن ابى داوود: / 1١‏ حديث 807؟؛ صحيح بخارى: 8/ 705 بخارى به اين صورت حديث را نقل كرده است: 
(باب مربوط به مرد و زن ديوانه كه سنككسار نمىشوند) على عليه السّلام به عمر فرمود: «مكر نمىدانى كه قلم تكليف از مرد و زن 
ديوانه برداشته شده تا وقتى كه بهبود يابند و از كودككء تا قدرت دركك بيدا كند و از خفته تا بيدار شود؟) و ر. كك: مسند احمد: /١‏ 
حديث 988 وص ,158١‏ حديث 1187 وص 1080. حديث ١777‏ وص 108. حديث 0٠1"2؛‏ الخلاف: ؟/ ١8؛‏ الفردوس- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 758 

جهبسا ما در اينجا لازم مى بينيم تا خواننده را در برابر تفسير غلطى كه در اين حديث اتفاق افتاده» آكاه سازيم. زيراكه سزاوار نيست 
كه از مشابهت كودكان به دو كروه ديككر در حديث شريف اين نتيجه راااز مسئوليت نداشتن آنها بككيريم كه اينان بخش مهمل 
جامعهاند و يا جايز است كه در جامعه اسلامى از آنها غافل بودء زيراكه كودكك مسلمان همجون فرد بالغ مسلمان نظام كامل 
خودش را دارد» و همينقدر ما را بس كه يكك كتاب فقهى از آثار يبشينيان را باز كنيم» تا ببينيم كه در هر فصلى از فصول آن 
مطالب مخصوص كودكان آمده است كه نه تنها از جنبه اخلااقى مورد بحث قرار كرفته استء بلكه جنبهدهاى كستردهاى كه ما 
مى توانيم آنها را مطرح كنيم تا واضح و روشن شود كه جه جيز را لا-زم است از كودكك خواست و اما آنجه را كه رواست از 
كودكك جشميوشى كردء بسى طولانى تر از مقدار لازم مى باشد. 

و علىرغم اينكه راه و رفتار كودكان در شريعت اسلامى در دقيقترين شكل تفصيلىاش تنظيم شده استء امّا روى سخن شرع 
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متوجه كود كان نيست,ء بلكه متوجه يدران» حاكمانء استادان و سران» يعنى تمام امت بهطور كلى استء بنابراين؛ وظيفه بزركان و 
بز ركسالان امت است كه كودكان را تربيت كنند و استوار كردانند تا اينكه آنان به بالاترين حد از هم سويى با قانون برسند. 

در اين صورت اككر مسئوليت ايشان سبكك استء تنها از آن جهت است كه با مسئوليت ما در برابر ايشان در ارتباط است. تصور 
مى كنيم كه اككر در اينجا سه نمونه تقديم كنيم مارا كفايت كندء تا معلوم شود كه انسان مسلمان خردسال بايد از همان آغاز 
كود كىاش به جيزهايى عادت كند كه نزديكك به رفتار يكك فرد يخته» هم در رفتار شخصى و هم در ارتباط با ديكران ودر رابطه با 
خداى سبحان باشد. 


نمونه اول: ما با قوانين و مقرّرات ادب و حيايى كه قرآن مجيد بر ه ركسى واجب كرده است» 


- بمأثور الخطاب: ؟/ /الا؟» حديث 48788 فيض القدير: 6/ /1ه؛ كشف الخفاء: /١‏ 277 حديث 198؛ الناصريات: ص ؟8؟؛ كتاب 
السشنن: 48/7 حديث 7١14‏ و لحر ري ١‏ 85"؛ المصنف ابن ابى شيبه: 5/ 4195 موارد الظمآن: ١/وض”3ق‏ 
حديث 1598؛ جواهر الفقه: ص 188؛ سنن دارمى: 770/7 حديث 47784 مجمع الزوائد: 8/١18؛‏ سنن كبراى بيهقى: ؟/ 2,189 
حديث 60941و 2/ ل حديث 11778؛ غنيةً التّزوع ابن زهرهء ص 118. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠9‏ 

آشناييم. از جمله آن است كه نبايد بدون كسب اجازه وارد خانه ديككران شدء و بايد مؤدبانه بر اهل خانه سلام داد: «يا أَيّهَا الْذِينَ 
آمنُوا لا تَدْحَلُوا بوتا غَيِر يَبُوتَكمْ حَتَّى تن تَأَنْسُوا وَ تسَلْمُوا على أْلِها؛ ١١‏ اما آنجه مربوط به خدمتكزاران و كودكان ما استء قرآن 
كريم» در برخى از قيدوبندها نوعى از مسامحه و جشميوشى را نسبت به آنها روا داشته. نه به عنوان ناديده كرفتن آنان, بلكه 
وجوب اين دستورات را مقدّد و محدود به اوقات آسايش نموده استء زيرا بر يشتر اوقات ما بوشيده هستيم: ويا يا الَِّينَ آمنُوا 
لين تانكم لد بن ملكث أنمائكم وَ الَِّينَ َم يعوا الم نكم ثَلاتَ مرَاتٍ مِنْ قبل ص لاة الْفجْرِوَحِينَ َضَعُونَ يبك + مِنّ الظَهِيرَةُ و 
ِنْ بعد صَلاٍ الشاءِ نات عَوْراتٍ لَكمْ ليس عَلِْكُمْ و لاعَلَتِِمْ جنا بَعْدَهُنَ طَوَافُونَ عَلَتُِمْ بَضْكمْ عَلى تغض؛ )1١‏ 

نمونه دوم: اسلام در دعوت كودكان براى انجام شعائر دينىاشان منتظر نمى ماند تا بالغ شوندء بلكه وظيفه ما مىداند كه آنها رااز 
زمانى كه به هفت سالككى مىرسندء وادار بر انجام نماز كنيم» نه از روى اجبار! و جون به ده سالككى رسيدند و فرمان نبردند» با ادبى 
نرم و دوستانه تأديب نمايبم» و در اين سن بايد در وقت خواب بسترشان را جدا كنيم» از جمله سخنان رسول خدا صِلَى الله عليه و 
آله و سلم دراينباره است كه مىفرمايد: «كودكك را وقتى كه به هفت سالككى رسيدء با نماز آشنا كنيد و جون به ده سالكى رسيد به 
خاطر نماز بزنيد (ادب كنيد)» 0279 و در روايتى آمده است كه «فرزندانتان را به نماز عادت دهيد ... ودر وقت خوابء بسترشان را 
جدا كنيد.) (©» 


-)١(‏ نور (58) آيه /ا7: اى كسانى كه ايمان آوردهايد» در خانههايى غير از خانهدهاى خود وارد نشويدء تا اجازه بكيريده و بر اهل آن 
خانه سلام كنيد! 

(؟)- نور (75) آيه 08: اى كسانى كه ايمان آوردهايد! بايد برد كانتان و همجنين كودكانتان كه به حد بلوغ نرسيدهاند» در سه وقت 
از شما اجازه بككيرند: قبل از نماز صبح و نيمروز هنككامى كه لباسهاى معمولى خود را بيرون مىآوريد و بعد از نماز عشاء سه وقت 
خصوصى براى شماستء» كناهى بر شما و آنان نيست (كه بدون اذن وارد شوند) و بر كرد يكديكر بككرديد (و با صميميّت به 


(0)- ر. كك: تفسير قرطبى: 94 ؛ خلاف شيخ طوسى: ١/08؛‏ تفسير ابن كثير: 5/ 197؛ جامع المقاصد محقق كركى: 
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46 سئن ابى داود: /١‏ 2177 حديث 895؛ المصنّف ابن ابى شيبه: 7٠0 /١‏ حديث 768١‏ المعجم الكبير: 1/ 21١8‏ حديث /اامع 
و 2858؛ تحفه احوذى: 1/ 47/٠‏ تحفة المحتاج: 78٠ /١‏ حديث 195. 

(6)- ر. كث: سئن ابى داود: /١‏ “077 حديث 88؟!؛ كتاب الصلاءٌ «باب متى يؤمر الغلام بالصلاةً)؛ تفسير قرطبى: /1١8‏ 4190 المستدركك 
على الصحيحين: /١‏ ١1؛‏ الخلاف: /١‏ 08؛ مجمع الزوائد: /١‏ 191؛ سنن كبراى بيهقى: 2778/7 حديث- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 70٠١‏ 

نمونه سوم: بر ما لازم است كه كودكان را از همان آغاز كودكى نككذاريم از آنجه مال خودشان نيستء بخورند ويا اشياء ديكران 
راابه كار ببرند. و ما مىدانيم كه در زمان بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم صدقات (به شكل امروز) نقدى ويا جنسى بهطور 
مستقيم و آنجه كه براى تفسيم بين مستمندان و نظايرشان اختصاص داده مىشد در بين مردم معمول نبود. ابتدا در مسجد جمع 
مى كردند ويا در يكى از خانههاى مخصوص بيامبر صَلَى الله عليه و آله و سلّم در همسايكى مسجد كردآورى مىشد. 

روزى بيامبر صِلَى اللّه عليه و آله و سلّم در حال بركشتن به خانه نكاه كرد» ديد نوادهاش امام حسن عليه الّ.لام يكى از خرماها را 
برداشت و آن را داخمل دهانش قرار داد» بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم به فارسى فرمود: «كخ! كخ! بينداز» مككر نمىدانى كه 
صدقه بر ما آل محمد حرام است؟!) )١١‏ 

براى اينكه مقدارى بااين بحث كسترده آشنا شويمء بايد به اصل علم و آكاهى شرعى بركرديم كه شرط قطعى و ضرورى 
مسئوليت استء از خودمان راجع به آن معناى مشخص كننده كه بايد اين علم و آكاهى را به آن حمل كنيم بيرسيم زيراكه در اين 
مورد مشكلى با اهميت فوق العاده نهفته است و آن اين است كه آيا اين 1 كاهى همان آكَاهى جمعى است و يا فردى؟ ... 

ما با اين اصل قانون فرانسوى آشناييم كه مى كويد: «هيج فردى را نمى توان جاهل به قانون شمرد) در شريعت اسلامى نيز عبارتى 
نظير اين وجود دارد كه مى كويد: «در سرزمين اسلامى هيج بهانهاى نسبت به هيج كس براى نادانى وجود ندارد.» ١؟»)‏ بنابراين آيا در 


-00.0” و 7001 و"/ على حديث 58171؛ نهايةٌ الاحكام علامه حلى؛ ١/18"؛‏ سنن دارقطنى: /١‏ 770 حديث 1؛ المصئف ابن ابى 

شبه: 00/١‏ حديث 4187 مسند أحمدء 7/ 218٠6‏ حديث 98894؛ شعب الايمان: 298/2 حديث 80٠‏ الشلام: "/ /77؟ 
0 .4 46 5 عو 1 03 8 

المدوّنةُ الكبرى: /١‏ 7١٠؛‏ وسائل الشيعه: */ ١7‏ حديث 2. 

(1)-ر. كك: صحيح بخارى: /١‏ ”6ض حديث 1١١8/9 ١5٠١‏ حديث 1907؛ المبسوط طوسى: */ 07" المعتبر حلى: "/ 0/1 

*/ هلال حديث 478941 سنن دارمى: /١‏ الا حديث 4١887‏ سئن كبراى بيهقى: /ا/ 279 حديث 8888 المصئّف ابن ابى شيبه: // 

7 حديث 28175"!؛ مسند أحمد: 7/ 25:9 حديث 44791 مسند طتالسى: /١‏ 78 حديث 5587؛ البيان و التعريف: 7/ 189؛ فتح 

البارى: "/ 80ه"#؟ الدّيباج: "/ 2011١‏ حديث 84١٠؛‏ فيض القدير: */ 058؛ كشف الخفاء: 7/ 218٠‏ حديث 1918. 

-)١(‏ عبارت جنين است: (لا يعذر بالجهل فى دار الإسلام) (يعنى در كشور اسلامى بهانه جهل و ناآ كاهى يذيرفته نيست)» آنطورى 

كه در حاشيه «رد المحتار» ابن عابدين: ؟//اءء و #/ 498, آمدهاست. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 56 

قانونى منتشر و در بين جمع معيّنى معلوم باشدء براى اثبات مسئوليت تمام كسانى كه در آن ناحيه زند كى مى كنند» على رغم 

ناآكاهى برخى از افراد» كافى است؟ ... 

حقيقت مطلب اين است كه فقهااز ديرباز اين اصل را مقيد ساختهاند» جون از جهتى بهجز كسانى كه مسلمان به دنيا آمدهاند» بر 
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ذيكراق تليق تم ىكفد؟ أن كسائق كدر بين تجامعه نا والجاف كيتى سروكار دازرقد» (بهابن معنن كه افراد قازه مسلمان دن 
ناآ كاهى از قانون معذورند). 

ولى از جهت ديككر جز بر قوانين عمومى كه به صورت عام و بهطور كلى واضح و روشن است- نه بهطور تفصيل كه افراد غير 
متخصص آن را دركك نكلند. 

باعنايت به اينكه تمام مراقبتها جز احتمال زياد و قرينهداى قومىء بر ناآ كاهى تمام افراد» بدون اينكه باعث يقين ما كردد» جيز 
ذيكرق راعايد ما تس كند و همعنان ايخ سؤال براى ها باقى م ماند: فستولبت افراة ناا كاه از تكليق خوة در جالث خاموى به 
كدام اصل از اصول عدالت استوار استء حتّى اكر تمام مردم در جاى خودش با آن تكليف آشنا باشند؟ 

ترديدى نيست كه برخى از امور قطعى و لازم نسبت به من» آن است كه دلم را نورانى كنم و هركدام از وظايفم را كه نمىدانم» 
بيرسم و بياموزم. و حتمى هم نيست كه براى اين منظور با يكك مشكل خاصى روبرو شومء ولى يكك حالتهايى وجود دارد كه با 
كمال صداقت اعتراف مى كنم كه در آن حالاءت كارىء كه خودم را ياىبند و يا مخالف آن ببينم» جيزى نيست جز يكك عمل 
فطرى طبيعى كه از هيج تحريم و يا تكليفى نشأت نكرفته است؛ و اين مورد به استثناى حالت ناآ كاهى ارادى خطاكار استء كه 
يكك آدم فاسق اقدام مىكند» و ارسطو از اين سخن مى كويد. )١١‏ 

جكونه ممكن است كه من در اين شرايط بدون اينكه خودم بدانم مسئول باشم؟ و جكونه ممكن است بدون اين كه آكاهى وجدان 


-)١(‏ معلوم مى شود كه ياسكال [136532] در حملاءت خود به يسوعيان (كروهى از مسيحّت) در سخن ارسطو تندروى كرده 
استء آنجا كه مى كويد: تمام افراد شرور از آنجه بايد انجام دهند, يا خوددارى كنند- به نظر ياسكال- ناآ كاهند! زيراكه ارسطو 
اساسا بين نا كاهى اتفاقى و نا كاهى از قانون (يعنى خير و شر در عمل) فرق مى كذارد.ء زيرا تنها در مورد اول فاعل معذور است. 
[310110018اع5 ع ع اعأااع] علاوه براينكه اين تخصيص ارسطويى به نظر نمىرسد. جون از ميان حالاتى كه سزاوار آمرزش 
و بخشش مىداند» خيالىترين حالت [70512الا/©] در افشاى رازهاستء بدون اينكه بداند اين عمل حرام است. [0لا |ألا 111 
]01لا .0عالا] علاسوه براين» در صورتى كه اكر نظر ياسكال را بيذيريم. نظريه ارسطو به نظريه افلاطون و سقراط مشتبه 
خواهد شد كه اينان فضيلت را با آكاهى به خير و شرء يكى مىدانند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 707 

حقيقت مطلب آن است كه اين اصل جز نوعى از عدالت قانونى را بيان نم ىكند كه مردم را از بيرون نكناه مىكند و به صورت 
موضوعى و سرشمارى- به يبروى از رفتار افراد متوسط مردم- درباره آنها حكم م ىكند. ترديدى نيست كه براى حفظ نظام 
اجتماعى مفيد و لازم است كه از اين زاويه به امور نككاه كنيم. اكرنه؛ اين باب بسى كستردهتر نسبت به تمام مخالفتهاى قانون با 
برهان جهل به قانون است. 

اما درباره آنجه به مسئوليت اخلاقى و دينى مربوط مىشود كه هماكنون داريم بررسى مى كنيم؛ شايسته نيست كه جنين مسئوليتى 
وجود داشته باشد» مكر براساس واقعئت وجدانمان با مراقبت از يكك جيز و آن اين است كه اين وجدان از روى اختيار از راه هدايتى 
كه مىرفت, منحرف نشود, بلكه به هنكام نيز آهنكك جستجوى آن را بنمايدء خداى تعالى مىفرمايد: «وّ مَنْ يَعْشٌ عَنْ ذكر الرَّحْمِنٍ 
تُقَيْض لَهُ سَّيِطاناً فَهُوَ لَهُ قَرِينٌ) )١١‏ 

بنابراين در نظر ما اين كافى نيست كه قانون به آكاهى تمام مردم حمل شود و من هم به كونهاى باشم كه يذيراى آن كردم؛ بلكه 


سزاوار آن است كه من خود ضرورت ابلاغ قانون را به آكاهى خويش بيفزايم» جه اين آكاهى به وسيله تربيت يا انتشار و يا 
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تصادفى و يا به جستن آن از راه كوشش و جستجوى خودم باشد. و در حقيقت ما ديدهايم كه قرآن كريم جككونه بر اثبات اين 
مطلب به عنوان يكك حقيقت تاريخى- اكر به عنوان يكك روش قانونى ثابت نباشد- ياى مىفشارد و تعليمات الهى كه روى خطابش 
به جوامع ييشين بوده همواره به افراد مورد نظر مىرسيدء بيش از آنكه الاو ميك حر نارم كيده خرداين سبست يايد 
مطابق تعليمات قرآنى باشدء كه البته جنان استء زيراكه قرآن مجيد مقرر فرموده است: «و أوجى إِلَىَ هذًا الْقوَآن لِأنْذِرَكمْ به وَمَنْ 
- 


ين تمام مطلب نيستء بنايراب ين ما بايد فرض كنيم كه اين قاعده نسبت به همه مردم مقرر شده است و من هم آن را دريافت 


00 ولى هماكنون در هنكام برخورد عملىء اين تعليم از ذهن من رفته و بهطور كلى آن را فراموش كردهام؛ بلكه من در يكك 
حالتى قرار دارم كه امكان به 


-)١(‏ زخرف (67) آيه #: و هركس از ياد خدا روى كردان شود شيطانى را به سراغ او مىفرستم» يس همواره قرين اوست. 

(؟)- انعام (©) آيه 19: اين قرآن بر من وحى شده استء بدان جهت كه شما و تمام كسانى را كه سخنان من در طول تاريخ بشر و 
بهنه زمان و در تمام نقاط جهان به كوش آنها مىرسدء از مخالفت فرمان خدا بترسانم. 

آيين اخلاق در قرآن: ص: ١07‏ 

ياد آوردن آن» در وقتى كه بى كيرى كنم وجود دارد» ولى من در حال حاضر به خاطر نمىآورم, بلكه به مجرد وجود آن نيز 
ممكن است آن را درنيابم» جه اين فراموشى تنها يكك فراموشى سطحى و عارضى باشد يا فراموشى عميق و هميشكى؛ از نوع يكك 
بيمارى يا فراموشى معمولى و عادى. زيراكه موقعيت منء آمادكَى دائمى براى خوددارى از عمل مخالف و يا موضع فعالى بود كه 
به مجرد يادآورى قانون وسيله فردى از مردم عمل مىكردم! بنابراين جككونه مى توانم مسئول عملى باشم كه در جنين شرايطى انجام 
كرفته است؟ وقتى كه فراموشى يكك فراموشى ظاهرى و طبيعى باشد» فعل از روى اراده من صادر نشده است و از طرف من مربوط 
به خطاو كناه نمى شود» .و يا ذن منظق عدالت مطلقه كه بر واقعيت اشباء اسسوان است تير تميق :ويا افبارااك سود و متفعت - قيز 
يذيرفته است كه من از جنين عملى» با ملاحظه جنبه قهرى و ناخواسته آن» مسئول شمرده شوم؟ ... خداوند بالاتر از جنين ستمى 
افك 

از اينجاست كه مى بينيم موقعى كه قرآن كريم به وسيله اين دعا با مؤمنان سخن مى كويد: 

«رَبّنا لا تَوَاخِذَّنا إِنْ نينا «1) بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم درنكك نم ىكند تااين بىنوشت مطمئن را به آن بيفزايند: «خداوند 
بفرمايد كه من جنان كردم!) 3 


ج- عنصر اصلى در عمل 


تا اينجا از رابطهاى صحبت كرديم كه فرد مسئول را با قانون مربوط مىساخت و ديديم كه مسئوليت از ديد كاه قرآن ممكن نيست 
كه اثبات شود و يا مجاز كردد. مكر به شرط آنكه شريعت آن وظيفه را همكانى ساخته و آن را به ه ركسى كه مربوط استء معرفى 
كند» و هنكام عمل در نزد عقلش حاضر باشد. 

ولى ما علاوه بر ارتباطمان با شريعت رابطه ديككرى نيز با عمل داريم» يس قبل از هر جيز 


-)١(‏ بقره (؟) آيه 188: يروردكارا! اكر ما فراموش كرديم يا خطا نموديم, ما را مؤاخذه مكن. 
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(1)-ر. كك: صحيح مسلم: 21١8 /١‏ حديث 4178 المسند المستخرج على صحيح مسلم: /١‏ 2198 حديث 7717؛ تفسير قرطبى: 

61١ /*‏ تفسير طبرى: "/ 41515 تفسير ابن كثير: "/ /58؛ صحيح ابن حبان: 688/١١‏ حديث 40084 مسند أبى عوانه: 

0١‏ حديث 41١9‏ سنن ترمذى: 277١/8‏ حديث 41997 سنن كبراى بيهقى: 7017/2 حديث 41١1١89‏ شعب الإيمان: 

؟/ لاع حديث 4150177 حليةٌ الأولياء: /ا/ .١٠١0‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7١0‏ 

«رابطه معرفت» يعنى «رابطه اراده» است. و وجدان كلى براى فرد اخلا.قى در يكك لحظه اين رابطه دو جانبه را دارد و بسان يكك 
هنرمندى است كه تابلوى نقاشى خود را آماده مىكند و به الكو مى نكرد؛ جه در همسا نسازى با او ويا در قوانين مستقل ازاوء 
بنابراين يس حكمتى كه اهتمام دارد بر اينكه اعمالى را به اشخاص نسبت دهده نمى تواند در اين مورد حكم عادلانهاى را صادر 
كند» مكر اينكه آن راه و روشى كه اعمال ما بدان راه و روش انجام مى كيرد و هم ارتباط آن را با شخص ما در نظر بكيرد. 
بنابراين عمل غير ارادى بايد بيش از هر جيز از ميدان مسئوليت دور شودء از آن جهت كه عمل غير ارادى بهطور مطلق اين عنصر 
تكوينى شخصيت- يعنى اراده- را همجنان مى كاهد. 

بنابراين بوطور مثال: كسى كه در سير و حركتش به زمين بخورد؛ ممكن نيست كه نه مسئول افتادن خودش باشد و نه مسؤل 
بامتهاق تبره وتازاسيث كشدوى يا كرارا و غوف اند أن تدك بود وديا ذيكران: 

عمل غير ارادى از جنبه انسانيت يكك يديده است» هرجند كه از نظر اصطلاحى به آنء عنوان يكك عمل را اطلاق مى كنند» زيرا وقتى 
كه ما تعبير قرآنى را به كار ببريم» هركز يكك عمل غير ارادى از جمله اعمال اكتسابى ما نمى باشد! )١١‏ 

بنابراين آيا ما براساس نقيض قضيه مى توانيم بككوييم كه همينقدر كافى است كه يكك عمل مورد نظر ما باشد تا بر ما حمل كردد؟ 
م اق عد و نفدي 

آرى ... در صورتى كه مقصود از حمل» سببئت به نحوى از انحاء باشدء و نه ... در صورتى كه حمل يكك عمل مترادف و هممعناى 
مسئوليت اخلاقى باشدء زيراكه اين مسئوليت» صرف نسبت عمل به انسان به صورت كلى و كسترده نيستء بلكه ناكزير از وجود 
يك صفت مشخص كننده استء بدان معنى كه اين عمل به استحقاق ياداش و يا كيفر م ىانجامد. 

و بنابراين از جمله مطالب قطعى همين است كه عملى را از اين صفت جدا كنيم؛ اين عمل ارادى از طرف صاحب آن عمل با همان 
راه و روشى قابل تصور است كه قانونكذار آن را تصور كرده است. و همجنان كه در منطق» تماثل و تعارضى نمى تواند وجود 


داشته باشد» مكر وقتى كه دو 


-)١(‏ بركرفته از آيه 188 سوره بقره است كه مىفرمايد: «هركس كار نيكى انجام دهدء براى خود انجام داده و هركس كار بدى 
كندء به زيان خود كرده است. 
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طرف متماثل و يا دو قضيه متعارضء؛ شرايط واحدى داشته باشند. در علم اخلاق نيز همينطور استء اطاعت و يا مخالفتى موجود 
نمى باشدء مكر وقتى كه توافق كامل باشد بين عملء به لحاظ اينكه واجب يا حرام استء با همان عملء به لحاظ اينكه هماكنون 
انجام كرفته است. 

لازم است براى توضيح مطلب مثالى بزنيم» شما به قصد شكار به يكى از بيشهها و يا درياجهها مىرويد و معتقديد كه اسلحه شما به 
شكار اصابت كرده؛ درحالىكه انسانى را هدف آتش اسلحدتان قرار دادهايد» و يا هدفتان صيد ماهى بوده؛ ولى ناكهان كودكى را 


كدون ال فرق شذدق اسة» يروت هى وريد خارر ابن باوسجرة ابد كةاذوايى اضمال:ازيطيه مادى تناكل و عسافلدى نا اعمال كه 
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موضوع قانون را تشكيل مىدهدء وجود دارد» ولى از نظر كيفتّت مى بينيم مثل هم و متماثل نيستند» من مى خواستم يكك عمل مباح و 
يا مكروهى را انجام دهم» درحالىكه قانون يكك عمل واجب و يا حرام را ترسيم كرده است. البته موضوع تنظيم قانون» زندكى 
موجود انسانى است» ولى هدف شما نجات زندكى موجود انسان و يا اعلام و آكاهى دادن به او نمىباشد. بنابراين آنجه كه تصميم 
بر انجام آن را دارى» عمل مستحقٌ اجر و ياداش و يا كيفر و مجازات نيست. و دراين صورت خوب شمردن ويا بد دانستن يكك 
عمل اخلاقى هر دو حكمى است كه بر صفت مشخصى استوار است كه آن صفت را قانون اخلاقى به تصوير كشيده است. 

بنابراين كدام انحراف غير ارادى است كه اشياء را به صورت مختلف ببيند» ولى هركز تحت سيطره قانون قرار نكيرد. 

آنجا كه قرآن كريم مى كُويد: ١لا‏ يَاخِلٌ كم الله اللو فى أيمانكم»** )١١‏ سؤال مااين است كه هدف از اين «ايمان» جيست؟ 

اما مفسران بهطور كلى دو تفسير متفاوت در اين مورد آوردهاند: ابن عباس با كروهى از مفسران مى كويند: «ايمان» جيزى است كه 
در ضمن كلام و استعمال الفاظ بر زبان جارى مى شودء نه به خدا سوكند, و آرى به خدا قسم» بدون اينكه قصد سوكند را داشته 


باشد) 25١‏ ولى به 


-)١(‏ بقره (؟) آيه 558 مائده (0) آيه 64: خداوند شما را به خاطر سو كندهايى كه بدون توجه ياد م ىكنيد. مؤاخذه نخواهد كرد. 
(؟)- ر. كك: تفسير قرطبى 8/ 4198 تفسير ابن كثير: /١‏ /781 و "/ 8١7؛‏ سئن كبراى بيهقى: /٠١‏ 894؛ الفردوس بمأثور الخطاب: 

3591١ /‏ حديث 8718 التّمهيد ابن عبد البر: /7١‏ 754؛ شرح زرقانى: */ "الل حديث 18؛ خلاصة البدر المنير: 7/ ١‏ حديث ١717و‏ 
سبل السلام: 308/7 ألأم: /ار لاع. 
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عقيده مالك بهترين تفسير كه هميشه به آن استدلال مى نمايد و اين نوع از سوكندها را جنين تعريف مى كند: «قسم خوردن انسان 
براى جيزى كه يقين دارد» جنان است. سيس مى بيند آنطور نيستء سوكندى بيهوده و لغواست.» "١١‏ 

ما اكنون نمى خواهيم يكى از اين تعريفها را بركزينيم» بلكه ما هردوى آنها را دو حالت ويزهاى در دايره قانون عام و كستردهاى 
نسبت به عدم مسئوليت مىدانيم. ولى اكر همينها را با آيات و روايات مقايسه كنيم» خواهيم ديد كه تعريف اول به بهترين صورت 
دان كش سور ماقده تراقق دازي اتضا كه اعبار كه بو كناد ساي ميق ردن يزان بسو كتديعاق مخلكلةا قرا زم دده رلا 
يواغ 3ك الله باللّفر فى أتماركع و لكن بواع ذكو يساعَندَك الأتماة) و« درتال ى كه در سوره يقزه سو كسد حقيقى راءدر برابر 
كندهان اراوس بعد كيس اتوساباءت انا و شرو عمدى فى كرد رد لكل #وان كو بها كوي ربكن بد 
اين جنين از دو عبارتث قرآنى استفاده مى شود كه عمل ارزاده آن است كه تنها نيث براساس آن متعقد شده باشد و همان اسث كه 
مسئوليت ما را در يى دارد. 

جز اين كه اين صفت دومى را شايسته است كه مورد توجه قرار دهيم و بيشتر بررسى و تعريف كنيم. توضيح اينكه در اينجا نوعى 
از خطا و اشتباه وجود دارد كه روى موضوع فعاليت ما تأثي ركذار نيستء بلكه روى ارزش كار و محتواى اخلاقى آن تاثير دارد» زيرا 
كاهى شخص خطا مىكندء منتهى نه در عملى كه انجام مىدهدء بلكه در نظام؛ يعنى در رابطه عمل با قانون؛ بنابراين خطاى من 
نشأت كرفته از ناآ كاهى من نيست» جون من موضع خودم را دركك مى كنم و درعين حال نسبت به اصلى كه بايد اين موضع من در 
برابر آن تسليم باشدء آكاهى دارم. ولى تمام جريان اين است كه من همه جيز را از زاويهاى مى بينم كه رفتار مرا بهكونهاى قرار 


مى دهد 


()-در. كك: الموطأ مالك: ؟/ //ا5: حديث 4 وى نظرات ديكرى را از ابن عباس و مالكك نقل كرده است؛ تفسير قرطبى: #/ .1و 
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رجوع كنيد درباره تمام اين بحث به: تفسير البحر المحيط: ؟/ 178. 

(؟)- مائده (0) آيه 84: خداوند شما را در برابر قسمهاى لغو مؤاخذه و مجازات نم ىكند, ولى در برابر سوكندهايى كه كره آن را 
محكم كردهايد» مؤاخذه مى كند و شما را موظف به عمل كردن به آن مىسازد. 

()- بقره (؟)/ آيه 1750: اما به آنجه دلهاى شما كسب كرده. (و س وكندهايى كه از روى اراده و اختيار ياد م ىكنيد) شمارا 
مؤاخذه مى كند. 
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كه به نظر من بازخواستى ندارد؛ بنابراين موضع من موضع يكك قاضى است كه از خودش در برابر حالت خاصى از ماده قانونى 
مى يرسد كه به بهترين صورت بر آن منطبق باشد. يا بهترين تفسير براى اين ماده قانونى كدام است؟ و يا درجه كسترش آن تا كجا 
است؟ ... و آيا ممكن است با آن حالت مورد نظر منطبق باشد. ولى با وجود همه اينها قاضى با كمال تأسفء كارش به صدور 
حكم غلط مىانجامد. 

بايد مثال ديكرى بزنيم كه مربوط به يكك جنككجو و مبارز استء و آن مثالى است كه از قرآن كرفتهايم؛ به دشمن تند و بداخلاقى 
برخورد كرده و او را از ياى درآورده و ناتوان ساخته است او امان مىخواهد و اسلحداش را به زمين مى كذارد! اكنون من از خودم 
مى يرسم كه آيا در اين حال اين كار وى يكك درخواست خالصانه است و يا صرفا يكك نيرنكك استراتزى مى باشد؟ و آنكاه من به 
تبع آينده نهدجندان دور او و به خاطر صفت كينهتوزانه وى حكم مى كنم و جنين تصور مى كنم كه او امكان ندارد ناكهانى جنين 
تغيير موضعى بدهد» يس تصميم كشتن او را مى كيرم و او را م ىكشمء در نتيجه كارى كه به اين ترتيب يايان يافته يكك عمل ارادى 
وازروى قصد بوده استء ولى به معناى كامل مورد قصد نبوده و به صفت طبيعيش مورد قصد بوده؛ نه به صفت اخلاقى» جون من 
قصد كشتن انسانى را كردهام» اما قصد مخالفت با قانون را نداشتم؛ براى اينكه اين فرض برايم بيدا شد كه او يا از قانون بيرون 
كذاشته است! 

كارى كه به اين ترتيب از روى قصد و نيت سرمىزند» بهطور كلى آن را به عنوان يكك عمل عمد مشتبه يا عمد به تأويل تعريف 
مى كنند كه از طرفى نقطه مقابل عمد غير شبههاى است و از طرف ديككر خطا است. و يس از اين تقسيم سهكانه» عمل را عمد به 
شبهه مى ناميم تا دو نوع تفسير مجاز را درباره آن مشخص كنيم كه يكى داراى تأويل نزديكك بوده و شخص را معذورء و ديكرى 
تأويل بعيد بوده و شخص را مديون معرفى مى كند. 

در اينجا لا-زم است كه ما اين روش تندرو را مورد انتقاد قرار دهيم كه درباره موضوعيّت و اهتمام به صفت قانونيت» اينقدر 
بلنديروازى دارد كه جنين تفرقهاى را مطرح مى كندء بنابراين صاحبان اين كرايش مى خواهند درباره مردم قضاوت كنندء نه به 
ييروى از حالت وجدان فعليشانء بلكه به ييروى از حالتى كه به كمان آنها ما در بين بيشتر افراد متوسط بدان برخورد م ىكنيم 
وانكهى با نوعى از استقراء ناقصء بدون بررسى از آنجه هماكنون از اين شخص يا آن 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 70/8 

مبخصن هزنم 

اين طرز تفكر مجرد كه ذات تنها در نظر كرفته مى شود و تمام اصالتهاى فردى- كه كلا با نيازهاى زندكَى اجتماعى هم سو است- 
ناديده كرفته مىشود. جز اين كه اخلاقبت بهطور مطلق يكك امر استقرائى نيست؛ كويى كه مسئوليت اخلاقى امكان ارتباط با جيزى 
جز با شخص مادّى را ندارد» و جون اين مطلب نيز روشن و بديهى است كه مسئول با واسطه و دور را ممكن است باور كرد. زيراكه 
تأويل با فاصله و بعيد باطل و بيهوده نيست. از اينرو تحميلى است بر علم اخلا-ق كه اين تفرقه و جداسازى را به دانشمند علوم 


اجتساعى.واكذارد و اوجداسازى رابا جيز ديكرع مناسب آن عوض كند و به جاى فرود اوردق قاثون ومشروعيتث آن در براير 
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تأويل توش ركه شاسعه ايك كدها مغل روا ازظير فلس فض كيم 

كاهى در واقع اتفاق مىافتد كه نيت غير تجاوزكرانه منء غير از آن نيتى است كه توجيه كرده و ساختكى بوده» يس از كذدشت 
لحظهها براى به جريان انداختن» نيت ديكرى مىآيد كه در وجود من بسى زرفتر و اصيلتر است و اين نيت آخرى امكان تجويز 
ندارد و آن در حال حاضر به نظر من غير مجاز استء به شرط آنكه تنها من خودم براى خودم آن را تحليل كنم واين نيت در وقت 
شجاعت در برابر انككيزهءهاى واقعى براى كار من تحقق يابد. در اين حالت ترديدى نيست كه نيت دوم من بىارزش بوده واز هر 
جهت ناتوان از آن است كه مرا از مسئوليت اخلاقيم نجات دهد با اينكه مى تواند مرا از نظر قانونى تبرئه كند. 

براى اين قصد مشتبه در حالتى كه ذكر شدء مى توانيم مثالى بياوريم» و اين مورد مخصوص برخورد با دشمنى است كه آماده اسلام 
آوردن است و قرآن جريان او را نقل مى كند و مىفرمايد: 

«وّلا تَقُولُوا لِمَنْ ألْقَى يكم السَّلامَ لَسْتٌ مُؤْمِنَا» »1١‏ و سخن بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم كه در آن باره مىفرمايد: 

«آيا يس از كفتن لا اله الا اللّهء او را كشتى؟!) »”١‏ 


(1)- نساء (©) آيه 45: و به كسانى كه اظهار اسلام مى كنند» نككوييد مسلمان نيستيد. 

()- ر. كك: صحيح بخارى: 5/ 1000 حديث 5071 و 2/ 237819 حديث 6678 و اين حديث را جنانكه بخارى از اسامةٌ بن زيد بن 
حارثه نقل كرده؛ مىكويد: «رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم ما را به جانب كروهى از قبيله جهينه فرستاد» مى كويد: ما با آن 
كروه برخورد كرديم و آنها را شكست داديم. من با مردى از انصار به يكك نفر از آنها رسيديم» همينكه در تنككنا قرار داديم؛ 
كفت: لا اله الا- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 709 

ولى موقعى كه نيت من بهطور كامل تابع جنبه فكرى من است و من معتقدم كه قانونشكنى نمى كنم (جز حالتى كه ناآ كاهى من 
دخالت دارد و ديكر درباره آن نمىانديشم)» يس هيج كس نمى تواند مرا به خاطر جنين موضعى سرزنش كند كه نشان اخلاص را 
دارد» حتّى اكر منحرف هم باشد! توضيح اينكه هريكك از ما به تبع آنجه در باطن دارد» هرجه باشد نسبت به آن حكمى مى كند. 
ولى خخداى متعال وتوا رولك لياق الريك إن تكرارا صالِحينَ فَإنّهُ كان لِلوَابِينَ غَفُوراً 01١‏ 

اما راجع به آنجه مربوط به اختلا.ف در راه و روش است كه فرق مى كذارند بين عملى كه با حسن نيت انجام مى كيرد و عمل 
ديكرى كه بدون قصد انجام مىيذيرد؛ اين اختلاف صحيح استء در صورتى كه منظور از كلمه غير مقصود آن جيزى باشد كه 
مطلقا- كلى يا جزئى- هيج نوع ارادهاى در انجام آن نداشته است. ولى اختلاف در صورتى كه مقصود برخلاف اين باشدء هركز 
موضوعيت نداردء زيراكه خطا جيزى است كه به صورت كامل مورد توجه اخلاقى نباشد. 

توضيح آنكه عمل صادر از حسن نيت» هركز جيزى جز حالتى خاص از عمل بدون قصد به صورت عام (خطا) نيستء و اين ويزكى 
جيزى نيستء جز تفاوت در درجه و مرتبه بين آن عمل و بين عمل غير ارادى محض كه اين تفاوت درجه نمى تواند جيزى از صفت 
تبرئه بودن را منحرف سازد واز اينرو مسئوليتى در كار نيست. 

ودراين صورت ما هركاه بخواهيم شرط سوم را براى مسئوليت اخلاقى به كار ببريم» مى كُوييم: عملى كه مربوط به مسئوليت 
استء آن عملى است كه نسبت به او قصد كامل باشدء به 


- الله آن هرد انصارى دست از او كشيدء ولى من با نيزه زدم و او را كشتمء مى كويد: وقتى كه بركشتيمء خبر به يبامبر صلى الله 
عليه و آله و سلّم رسيدء به من فرمود: اسامه! آيا يس از كفتن لا اله الا الله اورا كشتى؟ عرض كردم: يا رسول اللّه! او از ترس 
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كفتء فرمود: يس از كفتن لا اله الا الله او را كشتى؟ همجنان تكرار مى كرد تا آنجا كه با خودم كفتم كاش من تا امروز مسلمان 
نشده بودم!) ر.كك. 

تفسير قرطبى: 0/ 77 تفسير ابن كثير: ؟/ 4٠١‏ صحيح مسلم: »91//١‏ حديث 9#؛ مسند احمد: 0/ 7٠١‏ حديث 11787 زوائد 
هيثمى: /١‏ 2159 حديث !١"‏ الإيمان ابن منده: 0١‏ شرح نووى صحيح مسلم: ؟/ ٠٠١‏ و7١‏ ؛ تهذيب الكمال: 

.45 /١١ المحلى:‎ ؛٠١6‎ 8 

-)١(‏ اسراء (17) آيه 18: يرورد كار شما به آنجه در دل داريد» از شما آكاهتر استء اكر شما صالح باشيد (و توبهكار) خداوند 
توبهكاران را مى [مرزد. 
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اين معنى كه عملى است از روى اراده نه فقط به خاطر صفات طبيعى نسبت به موضوعش.ء و تنها به اين خاطر كه نسبت به صفات 
اخلاقى به نحوى است كه قانونكذار آن را فهمانده است و بايد اين عمل از نظر فاعلش بهكونهاى باشد كه اجازه دادهاند و يا تحريم 
شده و يا مأمور به انجام آن است؛ و از آن جهت جنين است و هر نوع اختلا.ف نظر يا انحراف در قصد راجع به اين صفت يا آن 
صفت,ء عمل را از دايره يبيوست به نص شرع بيرون مى كند» زيرا وقتى يكك عمل حكمش در شرع مقرر شده؛ غير از آن عملى است 
كه اتفاق افتاده» يس براى عملى كه اتفاق افتاده عين آن حكم نخواهد بود, بنابراين در فرض ما يديدهاى كه بهطور حتم خطاست» 
ماابا آن رابطه خوبى نداريم. 

براين اساس موقعى كه بر اين مطلب يا مىفشاريم كه خطاى از اين قبيل ممكن نيست كه خطا به حساب آيدء يس ما كارى جز 
تفسير قول عام انجام نمىدهيم كه قرآن كريم خود مقرّر فرموده و مى كويد: «و لَِسَ عَلَيكُمْ مجناح فيما أَحْطَأتُمْ به وَ لكن ما تَعَمَدَتْ 
ُلُوبُكن) "0١‏ و نيز اين آيه مباركه: (رَيَنَا لا تُوَاخدّنا إن تسينا أو أخطأنا» 0/١‏ 

با تفسير اين آيه كه اندكى بيش از اين كفتيم. 

كاهى مى كويند: اكر نت و قصد آدمى اينقدر اهميت داشت و اكر مسئوليت اخلاقى همواره در ارتباط با اين نيت يا قصد استء 
بنابراين آيا جنين نتيجه كيرى نمى شود كه نئِت به نظر شما تمام اخلاقئت است و يا به تعبير كانت: (تنها جيزى كه در عالم به ذات 
خود خير استء اراده ياكيزه است)؟ 

هيهات كه جنين باشدء نه به خاطر آنكه تناقض كويى است كه ما خير مطلق را در حالت شخصى مناسب با وجدان هر فرد قرار 
دهيم؛ 03 زيراكه نسبتتت وجودى براى اين حالت فردى بدون داشتن ارزش اخلاقى مطلق» تغيير نم ىكندء بلكه آنجه ما را بر رد اين 
نظريه» وامىداردء اوّلا؛ تهى بودن رفتار آدمى از هر ارزش خاصى استء وانكهى؛ علاوه بر اينها كانت وقتى كه درباره ارزش ثبت 
در عمل بلنديروازى مى كند» در تناقضى مىافتد» و هر جيزى را تا وقتى كه 


(1)- احزاب (*”*) آيه 2: اما كناهى بر شما نيست در خطاهايى كه از شما سر مىزند» ولى آنجه را از روى عمد و اختيار مى كوييد. 
(مورد حساب و مؤاخذه قرار مى كيرد.) 

(0)- بقره (7) آيه 188: يروردكارا! اككر ما فراموش كرديم يا خطا نموديم, ما را مؤاخذه نكن. 

(م) ار كت:. ”ع. 32ناا قمع ,را الام3اء 1.٠,‏ ,م 
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فعل همراه با نيت خوب شدن باشد» خوب مىداند, حتّى آن اعمال و افعالى را كه عجيب و غريب و يا محال و غير ممكن است! 


و بالادخره اين نظريّه درعين حال كه يكك نظريه منطقى با تمام دقت استء به لغو هر نوع ييشرفت و نابود ساختن هر نوع تفاوتى در 
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جهت ارزش اخلاقى مىانجامد! بنابراين اكر نيت خوب معادل تمام اخلاقئت باشدء يس بايد بر اين عقيده باشيم كه تمام وجدانها 
و همه رفتارها از قديم برابر و همسان بودهاند كه جنين عقيدهاى بسى دور از مراتب ارزشهاست. و از همينجا است كه نادانترين و 
متعصب ترين مردم موقعى كه طعمه ديكران مى شودء درحالىكه آنها قوىترند» تصور م ىكند كه ارادهاش همسوى با شرع و قانون 
اخلا.قى استء جنين كسى بايد به استناد اين منطق سزاوار باشد- با اين ارزشيابى- تا بهرهمند كردد از آنجه كه داناترين و 
نورانىترين مردم استحقاق دارند. 

جز اينكه كانت در منظور خودش تمام اين مشكلات را دخالت نداده استء زيراكه وى بر اساس تعريف معتقد به نرمش خالصى 
است كه جشمانداز فكر عمومى در آن يكنواخت استء بدون هيج كونه تنوع و تفاوت»ء و او نمى خواهد كه خود را دركير مشكلات 
و سختىهايى كند كه وجدان در رويدادهاى متعدد و محسوس به تصوير مى كشد. به اين معنى كه كانت از سه عنصر وجدان 
اخلاقى» يعنى از معرفتء اراده و عمل» جز يكك جنبه آن, همان اراده را نمى يذيرد. 

ما بدطور كامل با كانت در تمام آنجه مقرر مىدارد, موافقيم؛ نسبت به آنجه بيشترين منفعت را دارند و همجنين ياكيزهترين اعمالنده 
در صورتى كه از روى اراده نباشدء ارزش اخلاقى ندارد» بلكه اككر در محدوده اراده تابع قانون نباشد» نيز بىارزش است و بدترين 
اعمال در صورتى كه از روى عمد مخالف قانون نباشدء. مسئوليتى را در يى ندارد. ولى جفدر تفاوت استء بين اين مورد و بين 
حالت برعكس آنء كه بككويبم: كمراهترين اعمال با نيت خوب تمام ارزش خود را باز يس مى كيرد و به عنوان يكك نمونه روش 
اخلاقى مى كردد. بنابراين؛ اككر نتيت ياكك باشدء عذر صاحب نيت يذيرفته استء زيراكه آن بيآمدى نيست كه جايكزين مبدأ مطلقى 
براى ارزش اخلاقى باشد هرجند به صورت مختصر براى اين كه ما به انديشه خودمان شكلى بدهيم كه بيشترين وضوح و تشخيص را 
داشته باشدء مى كوييم: كه نيت شرط ضرورى براى اخلاقيت است و بر اين اساس همان شرط مسئوليت نيز مىباشد» ولى در هر 
حال شرط كافى براى اين و آن 
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ديد ما نسبت به نقش نيت در اخلاق اسلامى اين است و عبارت مشهورى كه آن را سنكك محكك و معيار اخلاقيت مىداند» اجازه 


نمىدهد كه نيت همه مطلب باشد و تمام ارزش عمل را فراكيرد» بلكه آن را صرفا شرط صحت عمل مىداند. 
د- آزادى 


وقتى كه شخص با شريعت آشنا بود واز روى اراده عمل كرد و آكاهى كامل از جريان داشت,ء معنايش اين نيست كه وى تمام 
شرايط مسئوليت را دارد. زيرا من به خوبى مىدانم كه اين عمل بر من حرام استء در مورد طبيعت مادّى و يا طبيعت اخلاقى آن 
اشتباه نمى كنم» و موقعى كه بر اراده من حتمى شد كه وارد كار بشود, از همان جنبهاى كه حرام كرديده؛ وارد مىشود. بنابراين» 
اين عملى 1 كاهانه مىباشد كه برآ مده از يكك ثبت دوكانه است. جز اين كه اكر تنها اراده من باعث يديد آمدن آن عمل نيست و 
اككر زمينه اختيار آزادانه من همجون صفحه سفيدى خالى نبوده؛ بلكه به وسيله نيروهاى ديكرى اشغال شده است كه اختيار مرا در 
يكك جهت خاصى محدود ساخته؛ نه در جهت ديكرء و هركاه براى اراده من- درحالىكه مواجه با اين برخورد و تداخل است- جز 
بيروى از موجى نيست كه قبلا خط آن ترسيم شده است. يس جككُونه جنين عملى را به خودم نسبت دهم كه شخصيت من جز در 


يك جهت معينى هيج سهمى در انجام آن ندارد؟ 
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كنجكاو بوده و ثابت كنيم كه تأثير تلاش ما در انجام عملء يعنى آزاديمان شرط جهارم مسئوليت است؟ ... 

به راستى اصل تناسب بين مسئوليت و آزادى» شاخ و بركش تا عمق وجدان انسانى كسترش يافته استء به كونهاى كه ناآ كاهى از 
آن بدون اينكه جيزى از تجاوزكرى در موضع ما يديد آيدء غير ممكن است. بنابراين- اكر ما انسان را جنانكه هست,ء در نظر 
بكيريم- تا جه حدى امكان دارد كه از مسئوليت شرعى سخن بكلوييم؟ 

البته ما مىدانيم كه مسثله آزادى از همان آغاز دو نظريه متفاوت را در يى داشته است كه در بالاترين حد از حتمى و غير حتمى 
بودنء باهم اختلاف دارند (دست كم در راه و روش محض) 
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واكر ما به كفته برخى از انديشمندان كوش فرادهيم» ديكر مطلقا هر كز فرصتى براى اراده آزاد انسانى به معناى صحيح آن نخواهد 
بود. شوينهاور [001711©]001705ا©1] مى كويد: «افرادى از مردم ياكك و افرادى يليد و ناياكند» كه اينان مانند موجودات بردبار و نيز 
يلنكانى هستند كه كروه اول با ادراكات انسانى به دنيا مىآيند و كروه ديككر با احساسات خودخواهى. وعلم اخلاءق» اخلاق 
انسانها را توصيف مى كند» همانطورى كه تاريخ طبيعى وير كىهاى حيوانات را بيان مى كند.) 

اسبينوزا [32011105] بر اين عقيده است كه اعمال انسانيت» همانند تمام يديدههاى هستى نتيجه بخش است و طبق ضرورت قواعد 
منطقى استنباط مىشود. همانطورى كه وسيله قوانين منطقى از ذات مثلث اين نتيجه به دست مىآيد كه مجموع سه زاويه مثلث 
برابر دو قائمه است. 

و همجنين كانتء آزادى را باطل دانسته و بخشى از آن را براى حس اخلاقى به عنوان اصل مسلم شمرده استء نوعى از حتميّت و 
قطعئّت انسانى را به ما م ىآموزد كه طبيعت مطلق و متافيزيكى انسانى آن را دك ركون نم ىكند تا اين كه به قطعيت علمى مربوط 
شود؛ زيرا وى تاكيد مى كند كه اكر ما با تمام شرايط و سوابق كسى آشنا باشيمء به يقين آكاهى و اطلاع از اعمال انسانى او خواهيم 
داشتء با همان دقتى كه بدان وسيله خورشيد كرفتكى را تعيين مى كنيم. 

براساس اين سخن, جهت نجات آزادى و به همراه آن مسئوليت» هر دو را بهطور كلى از ميدان آزمايش و از عالم يديدهها در ورده 
و در عالم مجهولات زندانى مى كند! و آن را غير قابل شناخت مىداند و اين سخن كانت برابر با انكار واقعيت ثابت آنها مى باشدء 
تا آنجا كه جز نام و نشانى كمرنكك و آرمانى مشتبه از آنها نماند! 

هوم [1ألا١11©]‏ هيج ترديدى به خود راه نمىدهد در كفتن اين سخن با عبارتى روشن: 

«احساس ما نسبت به آزادى جيزى جز توهّم نيست» 

جز اين كه مسئوليت ما نسبت به تمام اعمال مورد نظر- طبق عقيده طرفداران قبول آزادى- امرى است قطعى. به عقيده ايشان: اراده با 
آزادى دو كلمه مترادفند. )١١‏ و بههرحالء اين دو طرز تفكر ميدان و مجال آزادى را بهدطور مشخص مى يوشانند. درحالى كه اين 
مطلب به 


-)١(‏ دكارت در ياسخ به اعتراضات سوم مى كويد: اراده و حريت جز يكك جيز واحد نيستند. 
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طبيعت و اصل جريان ارتباطى ندارد كه ما به انسان يكك قدرت كلى جهت اجراى تصميمات خويش بهطور آزاد نسبت دهيم» 
على رغم تمام مشكلات مادى و برخلاف قوانين قطعى طبيعت» زيراكه لا-زم مىآيد تا ما هر نوع انديشه متعادل را از دست داده 
باشيم؛ در همان حالى كه اصرار داريم ما همواره هرجه را بخواهيم؛ مى توانيم انجام دهيم. و اين مطلب- در شرايط عادى» در 
زندكّى عملى و با فاصله كرفتن از اعمالى كه نيروى جبرى مانع از انجام آنهاست- خلاف حقيقتى است كه كفته مىشود: اراده 
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همان قدرت انجام استء جز اين كه معناى حقيقى لفظ همان است كه مدافعان از اختيار آزادى مىخواهند آن را به عنوان يكك 
قرط مسلح براق فستوليك الباق كتندة اين آزادى: آن آزاذى دو اجا بست (كدتسيبت وارقاظ أن :رابا هزار شترط شاريجن در 
نظر مى كي رند)» بلكه اثبات همان آزادى است كه اظهار مىدارند» و ه ركز از وجدان هيج انسانى جدا شدنى نيست. 

و هيج كس همجون دكارت مطلق كرا نيست كه حدود فعاليت آزادى ما را تا دورترين افق كسترش مىدهدء نه تنها در ميدان عمل؛ 
بلكه در ميدان معرفت نيز آزادى را به صورت كسترده مطرح مى كند. بنابراين اراده ما همان است كه فرمان مىدهد و يا بازمىدارد؛ 
و همان است كه اثبات مىكند و يا انكار. و اين آزادى نخست در مورد شكك و ترديد در راه و روش متجلى مى شود» يعنى در مورد 
قدرتى كه مادر اختيار داريم» نسبت به تركك ارادى تمام احكام ييشين و همه معارف قبلىمان كه از راه حواس و يا از راه نتيجه 
قياس به دست آوردهايم؛ جه اين شكك و ترديد جنان باشد كه به دبال آن حكم به درستى يا نادرستى آن احكام و معارف قبلى 
بكنيم يا اينكه حكممان را درباره آنها به صورت تعليق محض و مجرد درآوريم. )١١‏ و ليكن اين تلاش در احكام عادى ما به شكل 
موضوعى ظاهر مى شود و ادراكك ما اين احكام را فرض و واجب نمى كندء بلكه جلوتر از ادراكك بيدا مىشوند و از آن مى كذرند. 
جنانكه در تمام حالا-تى كه مرتكب خطاى فكرى مىشويمء اين خطا جيزى جز يكك حكم ارادى نيست كه بر جيزهايى صادر 
كردهايم كه اعتقاد داريم آنها را دركك كردهايم» درحالىكه بدواقع آنها را دركك نكردهايم» ١؟)‏ و حتى ما موقعى كه به نام بداهت 
يناه مى بريمء اين كار را نيز از روى آزادى انجام مىدهيمء زيراكه ما مى توانستيم 

(0)-در.ك: ماع365أع5 طزم مراع ديع ومع 9 1310م 

]دان كنا مرتجع قبلى: ا 585170 3لالا ه ع5 51101160 
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مقاومت كنيم و آن را نيذيريم» (با يكك شرط و آن اينكه ما صلاح بدانيم كه با اختيار و آزادى كامل بر اين حقيقت يا بفشاريم). 
)0١‏ 

بايد روى يكك مسئله اخلاقى توقف كنيم؛ آيا ما در ضمن تلاش خود روى خير و شرء اين احكام را صادر مى كنيم و آيا خود علت 
آن احكام هستيم؟ يا اي نكه اين احكام نتيجه حتمى طبيعت ثانوى ماست و يا ييامد غير قابل اجتناب ضمير قبلى: افكار يا عواطف 
ماست؟ 

قطعيون يافشارى دارند تا براى ما يكك طبيعت فطرى را در دايره مشخصى تا حدٌ نهايى مطرح كنند كه هيج كونه نرمى و درشتى 
نيذيرد. بنابراين تمايلاءت ياكى يا ناياكى كه موقع تولد با خودمان به دنيا مىآوريم» همان فطرت ماستء يس جكونه ما مى توانيم 
مسئول فطرتمان باشيم كه ساخته ما نيستء و بههرحال ساخته آكاهانه ما نمى باشد؟ "١‏ 

جز اين كه اينان اوّلا براى اين طبيعت ثابت و استوار غرايز ماء هيج دليل و برهانى اقامه نكردهاند» درحالىكه به نظر مى رسدء 
روانشناسى مقارن برعكسء ثابت مىكند كه غرايز انسانى كمترين قطعيت و بيشترين قابليت د كركونى و تربيت را دارد؛ برخى از 
غرايز دو بعضى ذيكر قت ال غريزه حيوان اثركذار اسث» نه دليل اكه تعداد غرايز انسان فراوان واز يجيد كى زيادى برخشورداز 


اسيت. 
و هركاه انسان از همان آغاز بر صفات طبيعى حيوانات وحشى سيطره مستقيم داشته استء حيواناتى كه به وسيله تمرين دادن- يس 
از آنكه وحشى و سركش بودهاند- اهلى و دمخور شدهاندء بنابراين جكونه مىشود بر طبيعت ويزه خودمان سيطره مستقيم يا غير 
مستقيم نداشته باشيمء تا بتوانيم آن را به خوبى ويا بدى تغيبر دهيم؟ آيا در زرفاى اين حكم ناميمون مقدمهاى شتابزده و دليلى غير 


معقول نهفته نيست؟! و دانشمندان در تمام زمانها خلاف اين نظريه را باور داشته و معتقدند كه ما مى توانيم با تمرين و ممارست بر 
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ذات خود اثركذار باشيم و تجربه نيز آن را تأييد مىكند كه تغييرات از نظر زرفا متفاوت باشدء اما امكان وقوع دارد. 
و همجنين معلوم مى شود كه قرآن كريم از ناحيه خود به اين قدرت دو سويه اعتراف دارد كه آن را به انسان دادهاند تا وجود واقعى 
خودش را ياكيزه كند و زيبا نمايد» يا اي نكه نابينا كرده و 
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تباه سازد. خداى سبحان مىفرمايد: او نفس و ما سَوَّاها كأَنْهَمَها 5200 وَنَقُواها قَد أفْلحَ من تكاها وَقَدٌ خاب مَنْ دَسّاها ...) )١١‏ 

ما بايد كمتر خودبين باشيم؛ و در حقيقت مقرّر بداريم كه برخى از عناصر طبيعت اخلاقى ما با هر د كر كونى و يبشرفتى س ركشى و 
نافرمانى م ىكندء جز اينكه به روشنى نمىداند كه موضوع تكليف ويا مسئوليت است. كاهى شخص به طبع خود غمكين يا 
خوشحالء بدبين ويا خوش بين» كودن ويا حسّاس است بدون اينكه به اين خاطر يكك فرد غير اخلاقى محسوب شود. انسان مسئول 
موارد نادر نفسانياتش بيشتر از مسئوليت يكك بيمار از معايب جسمانى نيست. 

و بالاخره در محدوده فرضيه آن كسى كه مى كويد: جزئى از طبيعت ما بهطور مطلق هميشه در برابر هر نوع ميانهروى سركش استء 
بايد تفاوت قائل شويم بين مطالبى كه الهام كر آنها تمايلات فطرى ماست و آن جيزهايى كه هيج قدرتى براى مقاومت در برابر آنها 
را نداريم» هم و جنين بين رابطه اين مطالب با اراده ما. 

ما معتقد نيستيم كه اراده يكك نظام جداكانهاى است و بهطور مستقل از بقيه وجود ما عمل مى كند. بنابراين؛ باوجود اينكه اراده در 
ذات خود توانايى كافى را دارد» و يا جنانكه در فلسفه كلاسيكك كويند: علت فاعلى براى كارهاى خود استء باوجود اين نيازمند 
آن است كه از انككيزههاى بيرونى آن واز علت غائيش جستجو شود كه هركز منبع آن بيدا نمىشود. مككر در يايبنترين يا بالاترين 
ديك عن شريوة و ياعقل. زيزا كد هعمل اكاهائه وارادئ همواره علق دارو خض دن مامت ونقتت ابن علهه وي 
است كه انسان به سوى خير حقيقى يا منفعت و بهرهاى مىشتابد و با خود مى كويد: جون آن عمل يرفضيلتتر يا سودمندتر است و 
يا اينكه براى من بهره بيشترى دارد» بنابراين شخص خودرأيى كه بدون فكر و انديشه و بدون تبادل نظر و مشورت با كسى 
تصميمات خودش را مى كيرد» سيس مى كويد: ٠جون‏ مىخواهم تصميم مى كيرم!) اين آدم خودرأى در حقيقت در برابر نوعى از 


سبب ينهانى سر فرود مىآورد و آن سبب مانع مىشود از آنكه به اظهار استقلال خود را نيازمند ببيند» و موقعى كه شخص در 


(01- شمس (41) آيههاى 9- :٠١‏ و قسم به جان آدمى و آنكس كه آن را (آفريده و) منظم ساخت» سيس فجور و تقوا (شر و 
خيرش) را به او الهام كرد كه هركس نفس خود را ياكك و تزكيه كرد» رستكار شده است. 
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لحظه خاصى بين دو امر مردّد استء و مىخواهد بدون اينكه كمترين سبب و انككيزه الزامآور و بلكه كمترين نشانه برترى بيدا 
كند» روى يكى از آنها تصميم بككيرد» سرانجام به خاطر اصرار بر ياىبندى به قاطعيت موضعش و جون ناكزير بايد انجام يذيرد» به 
يكك طرف تصميم خودش را مى كيرد» و اين به خاطر آن است كه زمام اختيار خودش را در اين عمل به دست اسبابى داده است كه 
دست كم همسان با عوامل و اسبابى است كه از آن انحراف بيدا كرده است. 

به راستى مسئله مشخخص كردن اراده به وسيله انككيزهها و يا علل و عوامل؛ هرجه باشد در فلسفه اسلامى سه نوع تفكر مختلف را در 


بى داشته است كه ما آنها را نزد علماى اخلاق ارويا نيز مىبينيم» و اينها هستند كه تمام هدفهاى ممكن را فرامى كيرند. 
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در مورد اول» نظريّه جمهور اهل سنّت و به همراه آنان برخى از معتزله استء اين كروه انديشمندان» بر اين عقيدهاند كه جهت 
امكان انتخاب نهايى و انجام يكى از دو نقيضء بايد به طور مطلق برخى از شرايط ويزه در آن طرف به حدّ زيادى وجود داشته باشد 
و نيز داراى يكك علّتى باشد كه بهطور كامل انجام آن را بطلبد و انتخاب طرف مخالف را غير ممكن سازده و اكر جنين علتى نباشد 
طرف مورد انتخاب همجنان در حال امكان خواهد بود. بدون اين كه مطلقا به مرتبه فعليّت برسد. )١١(‏ 

بس از آن نظريّه خوارزمى و زمخشرى مىآيد كه به جاى شرط ضرورت علت موجبه. به برخى از عوامل و اسباب ترجيح دهنده» 
اكتفا كرددانك. لفق 

آنكاه در نهايت نظريّه اكثريّت معتزله مىآيد كه معتقدند, اختيار ارادى جيزى جز خود اختيار را نمىطلبد و به عقيده آنها فاعل 
مختار را نمى شود محدود كرد و نمىتوان از فاعل موجب بالدّات (مانند حرارت و سوزاندن آتش) مشخخص نمود. مكر به همان 
قدرت دوكانهاى كه بر انجام و يا تركك فعل وجود دارد» يعنى برحسب اراده تنها و خود آن حالت امكانى» بدون اينكه تسليم شود 
يا متمايل به برخى از امور خارج از انكيزه مخصوص كردد. 


از مثالهاى معروف در اين مورد مثال انسانى است كه با دشمن روبهرو مىشود و راه فرار 


.١1١١ /١ ر كك: منهاج السَنَةُ ابن تيميه:‎ -)١( 

(1)- رككث: مرجع يبشين: 7- 0. ابن تيميه مى كويد: جون به حدّ وجوب نرسيده است ممكن استء يس نيازمند به مرجحى مى باشد. 
بنابراين جون غير از وجوب يا ممكن جيزى نداريم؛ و ممكن هم هستى را مىيذيرد وهم نيستى را. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 72/8 

بيش مى كيرد و خودش را كه بر سر دوراهى ديد؛ يكى از دوراهى را برمى كزيند كه در يشرو دارد؛ ولى رازى و برخى از اشاعره 
بين دو نظريّه مخالف مردّدند .)١١‏ 

قبلا كذشت و ما توضيح داديم كه مايل نيستيم به طرز تفكر شايع در نزد معتزله رأى دهيم, بنابراين اين نوع از اختيار خودخواهانه 
بايد در هر حال از موضوع ما بدور باشدء نه تنها از آن جهت كه اين اختيار يستترين درجه آزادى است- به كفته دكارت- بلكه 
جون ما مى بينيم كه اراده بى مبالاءت يكك اراده ناقصى است و آن جز نصف اراده نيست و نيمه ديكر اراده ابزارى و تصادفى است. 
من وقتى كه بامدادان در برابر يوشاككهاى زيادى قرار مى كيرم كه همكّى مناسب با موسم و فصل سال هستند» خودم را لحظهاى 
سركردان مى بينم» ولى زير فشار وقت رفتن به محل كار» تصميم مى كيرم» ه ركدام بود يكى را بيوشم. البنّهِ اراده من اين يوشش را 
تصوّر نكرده؛ مكر با جشمبوشى از ويزكىهايشء با اين نككرش كه آن نمونهاى از طرز تفكر عمومى است كه نمونههاى ديكرى آن 
را نيز تحريم نكردهاند. البنّه هرجهقدر كه من علاقهمندتر بودم كه بيش از بيرون رفتن از خانه با حشمت و محترمانه زينت كنم؛ و 
اين جنبه از عمل من با تمام تأكيد, امرى ارادى بوده و دليل خودش را داشته است. ولى از جنبه تفصيلى وقتى كه ما مى كوييم: 
(براى من اين يا آن فرق نمى كند) دستهايم را روبهرو بلند مى كنم درحالى كه موضوع اختيار آن جيزى نيست كه روبهروى من 
قرار دارد. 

در زمينه اخلاق» جريان با اين تفاوت دارد. در اين زمينه اراده همواره مانع است كه در يكك آن واحد هم سلبى باشد و هم ايجابى؛ 
زيرا من وقتى كه به اين طرف مايلم؛ به آن طرف ديككر مايل نيستم واين جيزى است كه اساسا به وسيله انككيزهاى- هرجه باشد؛ سود 


يا وظيفه واجب- قطعى و حتمى مىشود. و جريان در تمام اختيارهاى به معناى صحيحش همين طور است. 


(1)- ركك: منهاج السنه: ١0‏ . ابن تيميه ترديد اينان را بدين نحو ترسيم كرده استء مى كويد: «آنها وقتى كه در مسئله «قدر) به 
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معتزله و عقايد آنها مى نككرندء اين اصل را باطل شمرده و مىكويند كه فعل در صورت وجود مرجم بايد انجام كيرد» ولى بدون 
مرج تام ممتنع استء و از آنها يشتيبانى مىكنند كه قادر مختار هيج يكك از دو مقدور خود را بر ديكرى ترجيح نمىدهدء مكر با 
مرجحٌ تام و تمام. و جون فلاسفه در مسثله حدوث عالم و اثبات فاعل مختار و ابطال قول ايشان به وسيله موجب بالذّات» راه معتزله 
و جهميه را دراينكه قادر مختار يكى از دو مقدور خود را بر ديكرى بدون مرجحح ترجيح مىدهدء بيش كرفتهاند» و دانشمندان 
عامّهاى كه راه ابو عبد الله بن خطيب و امثال او را رفتهاند» مى بينند آنان نيز همين تناقض كويى را دارند. (مترجم فرانسه به عربى). 
آيين اخلاق در قرآن» ص: ١29‏ 

البته براى انسان امرى فطرى استء بدون اين كه به تناسب معتّنى بين كارى كه مى كند و هدفى كه در نظر دارد» برسد» هيج اختيارى 
را سامان ندهدء بنابراين» اراده برحسب تعريفش: «همان كوشش و تلاش براى رسيدن به هدف است.). 

به راستى در نظر كرفتن استقلال ويزه» يكى از مشخصات اراده انسانى استء در اين صورت هيج نوع قدرت اختصاصى براى اراده 
وجود ندارد تا بدون انككيزه يا هدفى به ذات خود كارى را انجام دهد و بتواند ارتباط خودش را با تمام قواى طبيعى ديكر قطع كند؛ 
بلكه اين استقلال ويزه را نبايست وسيله قرار داد براى كسستن از منابع اين قوا و يا خاموش كردن صداهايى كه اراده را وادار به 
عمل مى كند. الب منظور ما فقط اين است كه ثابت كنيم رابطه بين اراده خاصٌ ما و مزاج ماء و يا راه و روشى كه ما را در انديشه يا 
در ادراكمان به آن جهت سوق مىدهاد. مطلقا برآمده از ضرورت حقيقى نيست؛ حال قصد ما از وازه ضرورى هرجه مىخواهد 
ناشك. 

بنابراين؛ من به اين كروه يا آن كروه» به صورت يكك فعل ضرورى منطقى- به روش اسبينوزا (رابطه انّحادى يا ارتباط تنكاتنكك)- 
تا وقتى كه راه حل برعكس آن مستلزم تناقض نباشدء كرايش ندارم. 

ونيزاين كار رااز باب تسليم در برابر ضرورت تجربى (علاقه سبييت» يا تسلسل و يا رابطه ضمانت مطمئن دوجانبه ناكسستنى) 
انجام نمىدهم. 

و على رغم كفته سقراط و افلاطون اين درست نيست كه علم به خير حقيقىء اراده انجام كار خير را بدطور حتم در بى دارد» زيرا كه 
به دليل ضعف اراده ممكن است كار شرٌ انجام يذيرد» همانطورى كه امكان داشت به خاطر نادانى و جهل همه كارهايش شر باشد. 
و همجنين كفتههاى «لا-يبنيتز) نيز درست نيست كه مى كويد: خيرى را كه من به ذات خود درك مى كنم؛ بهدطور مطلق مانع 
مى شود از اي نكه من خيرى را كه فقط تصوّر كردهام» ترجيح دهمء زيرا كاهى كارى را كه نمى يسندم, انجام مىدهم و خودم رااز 
كارى كه دوست دارم» محروم مىسازم, مثل آن موردى كه من شربت تلخى را به اميد دورى» مىيذيرم كه شايد در سلامتى من 
بهتر باشد. 

استوارت ميل» [5 ./||] براساس برخى عناصر مشتركك بين نظرات افلا-طون و لايبنيتز» يديده اراده را همجون ساير يديدههاى 
وجدان ثابث براى ما توصيف مى كندء بر اين اساس كه به 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 77١‏ 

وسيله حالات قبلى» ضرورت و قطعيّت يبدا م ىكند؛ به روش توب بيليارد )١«‏ كه در اثر برخورد با توب ديكر رو به سمتى حركت 
مى كند كه رانده شده است. بنابراين؛ خود ما كاهى به روش سلبى شاهد اين منظره هستيمء يا اينكه سزاوارتر آن است كه: اين ذات 
(اراده) از وجود خاصًّءى به وجود نمىآيدء زيرا در اين عالم جيزى نيستء جز مجموعداى از يديدهها كه قانونى قوىتر در ميان آنها 
حاكم است. 

ولى اككر يديده اراده جيزى جز نتيجه طبيعى يديدههاى قبلى نباشد» يس بايد امر ممكنى باشد كه تصوّر م ىكنى و از آن آكاهى 


دارى» نمى كويم: نسبت به آنجه در بيدارى مىبينيم» بلكه نسبت به ذات شخص, با همان يقينى كه بدان وسيله با يكك يديده طبيعى 
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آشنا مى شويم. 

جز اينكه اين نوع آكاهى را تنها واقعيّت اندازه كيرى ما از اندازه واجب مورد نظر تكذيب نمى كند و آن جيزى است كه وقتى در 
بيبش روى ما ظاهر مىشودء در جهت ايستايى يديده» بى نظير استء بلكه قرآن كريم نيز به ما اعلان مى كند كه جنين آكاهى براى 
اتديشة الساتى غير ممكن امك وها كدري لم ما ذا تَكبيتُ عدأ 05. 

بى ترديد» ما به فرض خطور احتمال اين كه اتّفاقى افتاده استء نمى توانيم براساس رفتار قبلىمان حكمى را تجويز كنيم؛ جز اين كه 
اثبات اين حكم به وسيله رويدادها به مقدار خواهش و كشش عادتهايمان بهرهمند خواهد بود. و هركز به آن مقدار نخواهد بود 
كه كاربردهاى مختلفى براى أزادى ما داشته باشد. 

اين دريافت مكانيكى براى حالتهاى نفسانى از نظر «ب ركسون» با آزادى تعارض شديد داردء زيرا كه به كفته ب ركسون, كارهاى 
درونى و وجدانى انسان از يكديكر جدا نيست و نسبت به يكديكر بيكانه و برَانى نيستند» همينكه به يكك عمق معّنى مى رسندء 
درهم شده و آميخته مى كردند و هركدام از آنها منعكس كننده تمام جنبههاى روح و روان انسان است. بنابراين؛ از محالات است 


كه اصل سببتت را بر روح و روان آدمى منطبق نماييم كه وجود دو حدّ متمايزى 


(1)- بيليارد» وازهاى فرانسوى استء نام نوعى بازى است كه با توبهاى كوجكى از جنس عاج فيل روى سفره مفروشى بازى 
مى كنند كه بافته سبزرنكى است و اطراف آن از كاثوجو است (المنجد. حرف باء)- م. 

(0)- لقمان )71١(‏ آيه 5: و هيج كس نمىداند فردا جه به دست مىآورد. 
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فرض شود؛ يكى سبب و ديكرى نتيجه .)1١١‏ 

از سوى ديكرء اين افعال درونى به ذات خود بيوسته همسائئدء بنابراين صرف بقاى اين افعال به صورت يكك واحد به اين معناست 
كه تغيبر و دك ركُونى دارد و مانند هر موجود زندهاى تطوّر و تكامل بيدا مىكند و هركز به وضعيّت اوّلش برنمى كردد. بنابراين؛ 
يس نفس سبب- اكر سببى در كار باشد- امكان ندارد كه جندين بار يبدا شود و اكر يكثبار نتيجهاى داد. هر كز بعدها آن نتيجه را 
نخواهد داد. 

جز اينكه ما در اين مورد نظرى داريم و آن اين است كه امكان ندارد ما اراده خود را از بند سببيت مكانيكى نجات دهيم؛ مكر به 
اين شرط كه در برابر سببت ديناميكى آن را تسليم سازيم. و حقيقت مطلب آن است كه هر دو تفسير باهم قابل تقرير است و براى 
ه ركدام زمينه و مجال مخصوصى ترسيم شده. كه براى تفسير اول سهم بيشترى را بايد در نظر كرفت مانند سهم شير در شكار. 
بركسون مى كويد: ما از ديرباز در ارتباط با جهان خارج بودهايم و به اوامر اجتماعى نيز ياى بنديم و حالتهاى باطنى و وجدانى ما 
نيز همجنان در نزديكى سطح ذات ما بوده؛ نه آنكه در بخش ذات ما آميخته باشد. وازاينرو ممكن است اين حالات بهكونهاى 
حضور يكديكر را بطلبند كه جنبه تداعى بيدا كنند» و به همين دليل است كه بيشتر اوقات ما اعمال خود را در حالتى از آكاهى و 
شعور ظاهرى ابزارى انجام مىدهيمء و اينها همان اعمالى است كه نظريّه مكانيكى بر آنها تطبيق مى شود. 

اما اكر اتّفاق بيفتد كه ما خويشتن را از عالم خارج جدا كنيم تا بتوانيم ذات خويش را بازكردانيم و اكر از امكان به زمان بركرديم 
واززبان كفتارى به انديشه محض و از آكاهىهاى دريافتى به باورهاى شخصى- اكر جنين اتّفاقى بيفتد كه بسيار نادر است- ما در 
همان لحظه به ذات اصلىمان ارتباط يبدا مى كنيم و اعمال آزادانه ما همانهايى خواهد بود كه ازاين ذات صادر شده و عصارهاى 
از آن است «و همجون ميوه يختهاى از آن ذات جدا مىشود.). 


بنابراين؛ ممكن است ما از خود ببرسيم: مكر تعريف آزادى جنين نيست؛ حرّيّت در جوهر 
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(0- به قول حكيم سبزوارى: «النّفْس فى وحدتها كل القوى»»؛ بنابراين؛ اعمالى كه از قواى مختلف نفس سر مى زندء نيز به نفس 
منسوب و در نهايت از نوعى وحدت برخوردار است- م. 
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ذاتش ماهيّت و طبيعت قطعى است؟ 

اما بركسون اين را ينهان نمىدارد و مى كويد: ما بيهوده ادّعا مى كنيم كه ما در برابر طبع مان تسليميم و طبع ما نيز همان ذات ماست! 
"١‏ واكر جريان از اين قرار باشدء مسثئله آزادى زياد ييشرفته نخواهد بود زيرا كه بنده اككر اربابش عوض شدء او از بندكى خارج 
نمى شود. 

البنّه نظررّرات تداعى معانى بهكونهاى تعامل و همكارى انديشههاى ما را ييشنهاد مى كنند, مانند عمل دو تيم فوتبال كه نيروهاى 
متشناه موسوة در كروة ماجة صضووف ذاق عجدا كاثة بورد من كنقد وييروز تم شود مكر كه از غمه برومكلاتر ابت انا 
ديناميكى ب ركسون على رغم فرود آمدنها وعقبنشينىهاى زيادى كه در برابر مخالفانش داشته. به اين نظريّه معتقد است كه بيانكر 
و كاشف از حالتهاى جندى است كه به اعتقاد ما از يكك قوّه برمى خيزد كه آن قوّه بسى عميق است و او همجنان رشد مى كند و 
مىدرخشد. كويى آتش مداومى است! 

ولى هرجه باشد نظر ما نسبت به اين قوّه: يكى يا متعدد, عميق يا سطحىء مكانيكى بودن و يا ديناميكى در بازكشت به طبيعت و 
ماهيت اصلى متّحد و متّفقند. امكان ندارد كه ما جهت آنها را تغيير دهيم و يا اينكه آنها را از حركت بازداريم» و هركاه نظر 
ديناميكى از آزادى و از احتمال سخن مىكويد» در حقيقت ضرورت و حتميّت را نيز اثبات و تقرير مى نمايد و يا موقعى كه صحبت 
از احتمال استء احتمالى است كه ذات ناآكاه از آن سخن مى كويد و از ميان امكانات منطقى بسيارىء راه و روش رشد و نموٌ آن 
را كوركورانه و بدون هدايت برمى كزيند. 

و اينجنين از سوى ديكرى بركسون با كانت به هم مىرسند وهر دو ثابت م ىكنند كه ذات ما از نظر تجربى و ادراكى از انجام 
كارى ناتوانند» مكر اينكه از جيز ديكرى كمكك بككيرند و عملى انجام يذيرد؛ كه به يكى از آنها ذات اصلى و اساسى اطلااق 
مى شود و به ديكرى ذات ماهبّت معقوله [/101 [ا001ا117© *1311] و تفاوت ميان كفته ب ركسون و كانت در اين زمينه اين است كه 
بركسون اين توانايى را در يكك واقعئت محسوس مىداند و به حكم اخلاص و علاقهاى كه به هدف بيولوزى خود دارد» از مواجهه 
با «هر نوع مانع زندكى) در رشد طبيعى دفاع مى كند كه تمام تدبيرهاى حساب شده را به مبارزه مىطلبد. 


(0) ركك: 

.8ع70501. 13551 كلا أع5 700اقع2 ع5 71اماع8310أع5 لع |3 ©500عاع(اعع. عا. 111 م 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 71/7 

عجو ابق كه آزادى به آن معنابى كه وود هارا قرا كرضة استث» تيز به جاق آن ججيرى نيدت كه مسترت اغخلاقى نا وا استوار سازدة 
برعكس كارى جز نابود كردن آن نمى تواند انجام دهد. 

بنابراين؛ اكر اراده ما را از طبعمان جدا سازند» درحالىكه طبع ما بر ما فرض و مقدّر شده است و همه ما در يكك دايره بسته به سر 
مى بريم؛ هيج كس نمى تواند جز خودش باشد. 

كه در راه بيدايش آن قرار دارد- راجع به آن بحث و كفتكو كنيم. بايد اين آزادى داراى طبعى باشد كه بر طبيعت سيطره افكنده و 
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در برابر سيطره طبيعت سر تسليم فرود نياورد» و يا- جنانكه اسبينوزا معتقد است- طبيعت فاعلى باشد و اثركذار» نه اينكه طبيعت 
انفعالى و اثريذير داشته باشد .)١١‏ 

واقع مطلب آن است وقتى كه ما به اين سؤال ياسخ مثبت مىدهيم: آيا با وجود مزاجها و عادتها و انديشهها و عواطف ثابتمان 
همجنان آزاديم؟ ما اعلا-م مى كنيم كه يبش از مجموع اين دادهها ما جيز متفاوتى هستيم و ما همواره بالاتر از اين زمينههاى ويزه 
آمادكى ارزندهترى را در اختيار داريم كه همان زمينه و آمادكى ذات محسوس و كلى است كه مى تواند خودش را به هزار روش 
كوناكون تنظيم كندء و ما به منظور تأكيد مطلبء اضافه مى كنيم و مى كوييم: اعلان و ابراز اين آمادكى با وجود همه اين مطالب 
يكك ادُعاى ساخته قوّه وهم و خيال نيستء و اين جريان مطلقا يكك جريان مخالف كامل عالم باطن نمى باشدء وانككهى دوبارهسازى 
آن امر به كونه ديكرء هركز بر آن اساس نخواهد بود. و جريان نسبت به ما اين است كه ما يكك قدرت مطلقهاى داريم براى ربودن 
عنصر يا مجموعه عناصر وجوديمان يا جلو كيرى از حركت عناصر و يا سلب اراده خويش از اين مجموع تا در محيطى فارغ و 
بىانكيزه و بىهدف با آن ارتباط داشته باشيم. 

البنّهِ مقصود ما رودررويى با طبيعت از آن جهت كه داراى عنصر ذاتى و حتمى استء نمى باشدء بلكه مقابله با طبيعت است از آن 
جهت كه داراى عنصرى ملايم و نرم و قابل شكل دادن است. 

واز آنجه بهطور مطلق به ضرورت و قطعيت آن اعتراف داريم؛ اين است كه هر كرايش و ميل ارادى وجود انككيزهاى را مىطلبد كه 


-)١(‏ عبارت فرانسوى آن جنين است: 

.لاقع اقأنااء 31ألا!ةتااع, عا م0 م53 لااع مهأنااء مهقاباءع2 ع . 
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كه به آن برسد. جز اينكه اين انككيزه واين هدف در طبيعت تنها نيستند» بهخصوص موقعى كه قرار است مقدارى از تدبّر و تعفّل 
در آن به كار كرفته شود. 

به راستى بر كسى يوشيده نيست كه كمراهى حتمى (مكانيكى و ديناميكى) صورت هماهنكك و برابرى را در انككيزهها ويا شكل 
وضعيّت آنى مزاج را مىطلبدء بنابراين؛ هر انسانى با آكَاهى لازم مواظب احوال خويشتن استء تا نسبت به بيابى آمدن اين اهدافى 
كه براق خود در نظر كرفته اسثء به علاوه عوامل و اسبابى كه آنها را يشتيبانى هى كند؛ آشتايى داشته باشد؛ عواملى كه در درجه 
آميختكى با اهداف متفاوتند» جنانكه در خودش نوعى از دودلى را احساس مى كند كه متوقف نمىشود, مكر يس از آرام كرفتن. 
ولى هر نوع نظريّه طبيعى خطاست»ء در صورتى كه غفلت خود را به عنوان يكك يديده ميانجى ينهان بدارد» يعنى آن را يكك لحظه 
مؤثّر در به وجود آوردن آرامش لحاظ كند؛ واين موقعى است كه اراده را براى ما جنين ترسيم م ىكند كه آن نتيجه مستقيم اين 
حالاءت مخصوص است و يا اينكه اراده عبارت از درخشش برخورد با ريشههاى عميق آن حالتها است. بنابراين؛ شخص 
نمى تواند با همان روشى آرامش بيابد كه وادار م ى كند تا دستش را در جايى بلند كند كه آنجا نياز به شدّت عمل است و او شدّت 
عمل به خرج دهد, حتّى اكر در خواب باشد. 

به راستى كه اراده؛ نتيجه مستقيم براى يبدايش افكار نيستء مككر در يكك صورتء آن هم به صورت مشخصء وقتى كه نه مسئولتى 
باشد .ونه آزادئء و آن همان حالت نكرائى عقلى اسث كه.در آن حالث تنها يكف انديشه بيبش از ديكر انديشدها ظاهر مىشود تا 
راهى را در برابر مشكلات ديكر بيش بككيرد: و اين راه همان جيزى است كه براى تحريكك تمايل قطعى آن اراده جهتث تحقق اين 
انديشه به روش عكس العمل كفايت م ىكندء بدون اينكه فرصتى را به او بدهد تا در آن فرصت جلو سركشى او را بكيرد. 
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اما در حالتهاى معمولى عادى كه تصوّر مىرود نظريّههاى قطعى براساس اراده است- جون همواره بين فعل طبيعى و بازكشت 
فعل ارادى به آن فاصله زيادى استء درحالى كه ابتدا اين فاصله به يقين خودنمايى مى كند- زيرا آنجه موجود استء تنها يكك 
انديشه نيستء بلكه دو انديشه مختلف است كه هر دو بر اختيار ما عارض مى شوند و هر دو خواهان اين هستند كه به واقعتّت تبديل 
شوئك. 
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البتَه كاهى اتفاق مىافتد آن اهمّتى را كه به درخواست آنها مىدهيمء تقريبا برابر است با اينكه يس از دقت مى بينيم كه در يكك 
طرف» عوض فزونى طرف ديكر» كاستى وجود دارد؛ و هم جنين به نظر مىرسد كه هردوى آنها در برخوردارى وجدان همسانند 
درحالىكه بيشتر اوقات دوباره به همان نقطه انديشه اوّليه برمى كرديم و تجديدنظر مى كنيم. 

و به اين ترتيب» يكك لحظه همجنان در اختيار خودمان بين دو جيز مردّد مىمانيم؛ بين عمل مشروعى كه بسيار زيبا و كم زحمت 
اسعو ول سيل وسست اسك ويه عمل مجاز ذيكري كه اؤقور نيا ناف وا سيت اسقه اتا اسعوان معن ى اقسو 
بدينطريق سركردانى و اضطراب بيشتر وقتى كريبان ما را مى كيرد كه از ما مى خواهد از ميان دو كارى كه يكى يرفايده و شايستهتر 
و ديكرى كه يرفضيلت است و اجر و ثواب بيشترى دارد» يكى را بركزينيم. 

و نيز كاهى اتّفاق مىافتد كه يكى از دو كار حلال نسبت به عادتهايى كه داريم و زمينههاى موجود در شكلى برتر و بيشتر قابل 
يذيرش است و حلاءل ديكر در همان شرايط يذيرفته و قابل قبول نيست» ولى در نظر عقل كمتر از آن اوّلى نمى باشدء درحالىكه 
يكك مانعى در اين مورد نسبت به اوّلى وجود دارد كه بين اين عمل و بين قرار كرفتن آن در جايكاه اصليش فاصله مىاندازد. 
جزاينكه حدّ فاصل بين يديده اراده نسبت به يديدههاى ديكر درونى از روى اختلااف طبيعت مخصوص آنها تشخيص داده 
مى شودء زيرا كه بين اين يديددها و يديده اراده ناساز كارى اساسى و جدايى مداوم وجود دارد» در نتيجه شخص از اين حالات 
مختلف به يك عمل مخصوص بهطور مساوى منتقل نمى شود. 

بنابراين؛ از يكك تفكر معن بدطور طبيعى يكك نتيجه به دست مىآيد و هر جهت كيرى برخاسته از تمايل خاضى است و هر عاطفداى 
از عواطف حالتى است براى نفس انسانى و از تركيب همه اينها و يا درهم شدن اينها يديده مركب ديكرى به وجود مىآيد كه 
ديكر آن اراده نيست و نزديككترين حالتها به اراده همان ميل و رغبت استث. ولى «از ميل و رغبت تا اراده مسافت زيادى وجود 
دارد» به همان اندازه كه دعا كردن تا استجابت فاصله دارد). 

به راستى معناى اراده آن نيست كه ما طلب و درخواست را مجاز بدانيم» بلكه يكك امر 
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معمول و مرسوم را صادر مى كنيم» به اين معنى هم نيست كه ما دست درخواس تكننده را مى كشاييمء بلكه معناى اراده همان ييش 
كذاشتن كام آغازين استه؛ اراده امتداد زنجيره بخشودهها نيستء بلكه آغاز زنجيره ديكرى است كه شايسته آن است كه ببخشند. 
واقعتت اين است كه براى انككيزه و سببئت انسانى طبيعت خاصّى وجود دارد كه به غير او مربوط نمى شود. 

بنابراين؟ بيش از آنكه اراده انكيزه و يا محكك مشخصى را قبول كندء ابتدا به رنكك خاضّى آنها را درم ىآ ورد و شكل عقلى به آنها 
مى دهدء آنكاه است كه بر آنها اين عنوان را مى جسباند: «من اين اصل را هم جون يكك قانون رفتارى به جان و دل يذيرايم.). 
هركز ما نمى خواهيم از اهمَيّت انككيزهءهاى رف و عواطف نيرومند و افكار روشن خود در اجراى احكاممان بكاهيم؛ ذهن ماء عمل 
حلاال مشخصى رابه ما بيشنهاد مى كند و احساس مارا به سوى حلال ديكرى وادار م ىكند. و جهبسا در لابلاى ينهان باطئمان 
انكيزهاى نهفته است كه ما را به جانب حلال سوّمى متوجه مىسازد؛ ولى تمام اين نيروها با اينكه در آخرين مورد و آنكه بيشترين 


ارتباط را دارد» مجتمع استء نمى تواند به تنهائى كار قاطع اراده را تفسير كندء بنابراين؛ همان اراده عامل و سبب نهفته آن است» 
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ولى اراده سبب كامل آن نيست و عمل اراده در وجود آن كه نوعى از دفع و تحريكك استء تجسّم مى يابد» بيش از آنكه نوعى از 
سبيت و تسبيب باشد. و ترديدى نيست كه اراده با دلايل قانع كننده و يا فريادهاى عاطفيش بدان سمت تشويق مى كند كه آرامش را 
از ما بكيرد» ولى به آن حد نمىرسد كه ما را به خاطر رسيدن به آرامش مجبور كناد. بنابراين؛ نقش اراده به طبع خود منحصر به 
آمادهسازى ييماننامه و دفاع از جريان است. 

بدينوسيله كاهى مقدار تأثير اراده روى ما آن است كه ما را به اين حلال يا آن حلال متمايل سازد» ولى منحنى را با اين تأثير خود 
براى ما ترسيم مى كند, يكك حلقه محكمى نيستء و بر عهده ما است كه يا اين منحنى را راست كنيم و يا اينكه در همان حركتى 
كه آغاز كرده. ادامه دهيم تا به يايان برسانيم» (و يا سزاوارتر آنكه جلو برويم و در نيمه راه با آن روبهرو شويم.). 

و براين اساس و به وسيله اين عوامل كار اراده و همجنين جايكاه آن در عالم ممكن باقى مىماند. يس به خاطر اين كه وجود 
ممكن واحدى را از بين ممكنات زيادى محقّق سازيم؛ عامل جديدى لازم استء فشارى مبهم كه راهى به خاطر او به سوى عالم 
واقع مى كشايد. 
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اين عامل جديد همان جيزى است كه نشاط و رغبت تركيبى را وارد ذات كلَى ما مى نمايد تا از مناقشه جل وكيرى كند و حكم نهايى 
خود را صادر كندء» حكمى كه جز آن را هيج ارزشى نيست و تمام نتايج اخلاقى در راستاى آن است. 

حقيقت مطلب اين است كه ذات غير قابل قسمت ماء همان است كه در اين لحظه قاطع, يكجا ثابت و برقرار است»ء و همان است كه 
حكم نهايى را براساس ارزش اين يا آن هدف صادر مى كند و همان است كه به خاطر دفاع كنند كىاش بر ديككرى رجحان دارد. 
نسبت به طرف ضعيفتر از موارد نادرى نيست كه اسلحداى در خلالى ردّوبدل شدن به لطف نيكى كه داور ما در نهايت ابراز 
مىدارد» كوى سبقت را بربايد. ودر اين صورت, يس اين ذات برتر همواره بر ملكات و قواى خويش تأثي ركذار است و موقعئيتش 
نسبت به آنها همجون موقعيّت راننده قطار در يشت موتور آن است كه اين توانايى را دارد كه هر لحظه قطار را نككّه دارد يا سرعت 
ويا جهتش را تغيير دهد. 

و همجنين مى توانيم اختيار خودمان را به بالاترين حد از تنوع كه مايليم توجيه كنيم» بدون اين كه قوانين ظاهرى يا باطنى طبيعت را 
بشكنيم» بلكه با كمكك اين قوانين منظور خودمان را عملى سازيم. بهطور مثال» مى توانيم نيروى تختّلمان را وادار كنيم تا به صورت 
روشنتر و دقيقترى موضوع عملى را كه عادت يا غريزه در اختيار او نهاده» به صورت خطوط درشت مختلطى براى ما ترسيم كندء 
وما مىتوانيم به عمق آكاهىهايمان نزديكك شويم؛ كه آن جه در كذشته. بهجامانده يشت سر او قرار دارد» و مى توانيم توجه 
خودمان را در آن متمركز كنيم و اسباب و علل آن را فراهم آوريم» واكر نتوانيم براى آن ارزشهاى درونى شايستهاى را كشف 
كنيم» ارزشهاى شخصى صرف ديكرى را برايش تداركك ببينيم. و با همه توانمان يافشارى خواهيم كرد, به كونهاى كه اراده 
خويش رااز مجراى كنونى خارج كنيم تاراه جديدى بركزيند. و آن نيز- اككر بخواهيم -0١«‏ حتمى استء ولى به شرط آنكه تعيين 
شده باشدء نه تعيين كننده» 


-)١(‏ و مى كويم: اككر ما اراده كنيم ... زيرا كه واقع مطلب اين است كه ملكات ديكرى كه مسخر انسانند» مطلقا جنين نيست كه تنها 
اراده آنها را به ذات خود محدود و مشخص كرده باشد, بلكه تمام نقش اراده آن است كه زمينه ارتباط آن ملكات را آسان مى كند 
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(محكوم باشدء نه حاكم» مورد قضا و داورى باشدء نه داور و قاضى»» به راستى كه اراده؛ آن نورافكنى نيست كه همجون تواضع 
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رهبانهاء ما آن را متواضعانه تحّلى كنيم؛ بلكه آن ابزارى دو دمه است كه مى توانيم از هر دو طرف آن را بككيريم» تا اينكه به 
وسيله نوعى از تكليف جديد آن را نككّه داريم كه با هر هدفى از اهداف مخالف ما هماهنكى دارد. و از آنجايى كه اين ضرورت و 
يفيت هما بر ختصوصيات قراواق اسث. سن ير اية اسانن» در تشقيقت وى اراده نيد امشخصضن:اسث! 

واكر اراده انسان فاضل و ارزنده با اراده انسان تبهكار غالبا جز در يكك جهت برخوردى ندارند» معنايش اين است كه ه ركدام از 
آنها تصميم دارند كه اراده خود را با حفظ آزادى- انجام بدهند يا ندهند و هرطور مى خواهند عمل كنند- به محرّكك ويزهاى وابسته 
نمايند. 

به راستى وقتى كه ما به بالاترين يلكان نردبان فضيلت بالا مىرويم ويا به يايينترين مرتبه يستى يايين مىرويمء به يقين استوارترين 
مردم همجون فاسقترين آنها ه ركدام احساس توانايى را در خود دارد» كه بايستدء يا وازكون كردد و يا اينكه عقب كرد نمايد. و 
اكر آن كار را نم ىكنندء براى اين است كه نمى خواهند. نه براى آنكه نمى توانند. يس هردوى آنها مى توانند يكك دليل روشن و 
ملموسى را براى اين قدرت عملى در برابر مخالف اراده ارائه دهند؛ كه جهبسا منكر قدرت آنها بر انجام كار استء مادامى كه عمل 
را تكرار نكنند! بلكه براى ه ركدام از ما اتفاق افتاده استء كه اين دليل را مطرح نموده باشدء نهايت جيزى كه وجود دارد» آن است 
كه جون ما آميختهاى از امتيازات و عيبها هستيم» بنابراين تفاوت بين اشخاص ممكن است يكك مسثئله نسبى باشد. 

ترديدى نيست كه بالا-تر از اين آزادى طبيعى كه يكك قدرت دوكانه استء» آزادى ديكر اخلاقى بهكونه خاضٌ ى وجود دارد كه 
تكليف به معناى دقيق همان است. 


بنابراين آزادى نوع اول؛ قدرتى است كه ما بدان وسيله يكى از دو طرف مخالف (نقيض) را 


- نخواهم. و براى اين كه موقعتّت خودم را حفظ كنم و در برابر تمام يي مدها همجنان خويشتزدار بمانم» همواره در يبيش رويم اين 
فرصت وجود دارد تا اينكه اين وسيله يركار (اراده) را جهت مقاومت به كار ببندم» وسيلهاى كه تجسشمبخش آن است كه من 
نظراتم راااز آن بركردانم و درباره جيزهاى ديكرى بينديشم. 
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برمى كزينيم» و نوع دوم عبارت از حسن استفاده و خوب به كار بستن نوع اول است. و اين همان فاصله نهايى از بدى و اختيار و 
كزينش كار بهتر است. جز اين كه آزادى در اينجا آزادى نجات نيستء بلكه آن است كه از ما رفع مسئولدت مى كندء و آن آزاديى 
است كه شرط مسئولّت است و اساس آن را بريا مىدارد. و مهم آن است كه بدانيم در تمام اعمال ارادى ما قدرت بر انجام هر دو 
طرف مخالف (نقيض) را داريم يعنى على رغم تنكناى طبيعتمان و فشار طبيعت خارجى كه ما را در جهت انجام كار معتّنى ملزم 
مىنمايد (و موقعى هم كه هدف اين فشار آن نيست كه اراده ما را به كلى لغو كند جنانكه در حالت خواب رفتن و يا ديوانكى 
اثّفاق مىافتد)» باز هم مى توانيم بدون اجبار و يا اضطرار و با تمام آزادى انتخاب كنيم! 

براى هرجه بيشتر روشن شدن مطلب: جون جريان مربوط مىشود به نوعى از معرفتى كه ما داريم و ما بدى رادر شرايطى انتخاب 
مى كنيم كه طرف او را ترجيح مىدهند» درحالى كه (به عكس) ما مى توانيم خوبى را انتخاب كنيم. 

به يكك كلام؛ آيا ما- به دنبال اختيارى كه داريم- به راستى سازند كان اجر و ياداشيم و يا شريكان در شقاوت اخلاقى خود هستيم؟ 
البنّه ما تا حدّ اين ادعا بيش نمىرويم كه بككوييم تمام مردم از يكك نيروى همسان بر انجام خير و شرٌ برخوردارند و اين نيرو در 
نزديكك شخص واحد در تمام شرايط وجود دارد. زيرا يايين مدن از بالا رفتن- جه به معناى مادّى و يا در معناى اخلاقى- سهل و 
آسانتر استء و ممكن است كه بُِوييم اراده بدطور كلى داراى كرايش و ميلى است به بيروى از خير و نيكى محسوس دنيوى بيش 


از خير روحى ويا اخروى؛ توضيح اين كه كاهى اراده احساس زحمت و سختى بيشترى در ييروى از دستورهاى عقل مى كند» خيلى 
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بيشتر از آنجه در حركت يشت سر اميال فطرى و عادتهاى موروثى وو يا اكتسابى احساس مى كند. و جهبسا دقيقتر خواهد بود كه 
بكوييم: به راستى كه همه اشخاص نسبت به همه رذيلتها و كارهاى بد مثل هم لذت نمى برندء بنابراين هر انسانى نقطه ضعف 
كوجكك خود را دارد» و به همين دليل است كه در برابر بعضى از كمراهىها به صورت كمترى مقاومت به خرج مىدهد تا برخى 
ديكر. و تمام آنجه دراين جريان استء آن است كه ما اين زحمت و سختى را تا آنجا دشوار بدانيم كه آن را نوعى از محال به 
حمات أزرين 
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و شايد لايبنيتز [-|ع1 ]2]11١‏ اين مطلب را مى خواهد به ما بككويد: 

«آيا قانونى فراكير وجود ندارد كه هر نيرويى آنجا كه سهولت و آسانى بيشتر و مقاومت كمتر ببيند» عمل مى كند؟ ... بنابراين يس 
جرا برخى از نيروهاى اخلاقى را از اين قاعده مستثنى دانستهاند؟). 

به راستى كه اين طرز تفكرء يكك تفكر سوفسطايى و مغالطهكرانه درمانده استء وقتى كه ما اين دو اصطلاح را در شرايط تابرابر 
كنار هم قرار داده و مقايسه مى كنيم» زيرا آنجه بر يكك نيروى كور و به ذات خود تسليميذير صدق مى كند» جيزى جز رهآوردهاى 
ثابت خود را مالكك نيست؛ اما وقتى كه يشت تجهيزات آنء يكك عامل سازنده ماهرى را قرار دهيم كه تمام نيازهاى آن را برآورده 
سازد و امكاناتى را كه در خود داشت به كار بكيرد» ديكر آنجنان نخواهد بود. واين سازنده ماهر با جارهجويى مناسب انواع 
ديكرى از سهولت و مقاومت را ابداع خواهد كرد. و آنكاه بهكونهاى عمل خواهد نمود كه جسم در حال سقوط را از سقوط 
بازمىدارد و يا همجنان در هوا نكّاه مىدارد؛ به كونه آن آبى كه در دشت فرومىريزد» طورى قرار مىدهد كه دوباره از بالا به 
بايين برمى كردد. 

بايد ما خودمان را در همان شرايط قرار دهيم» در آن صورت است كه هركز يكك نيروى اخلاقى هيج كونه استثنايى را بروز نخواهد 
داد. و حقيقت مطلب آن استء وقتى كه يكك شخص اختيار خودش را در طرفى قرار مىدهد كه داراى مقاومت بيشترى است (با 
اين فرض كه از فرمان شرع يا قانون بيروى كند.)» در حقيقت او به اين خاطر احتياطهاى خود را از نيروهاى قدرتمند مى طلبد تا 
كمبود قواى موجودش را جبران نمايد. كاهى اين كمكك جنبه فكرى دارد بهكونهاى كه سبيت عقلى به خاطر موازنه سنكينى 
غريزه راهنما ويا عادت جامد است. و كاهى نيز جنبه مادّى دارد» فرقى نمى كند كه به خاطر ترس از موضع بيآمد آن باشد و يا براى 
دك ركون ساختن موج انحراف به خاطر انفعالى باشد كه مانع برخورد و تفاهم است. و همجنين ثبات اخلاقى در اين حالات به 
دست نمىآيد» مكر به وسيله كوششى برخاسته از مقاومتى نوء و آن كوشش اثر دوجندانى دارد» وقتى كه تنها بر بازكرداندن توازن 
به هم خورده بسنده نكند» بلكه موقعى امكا نيذير است كه قلب نظام اصلى براى تحمل بار سنكين آمادكى داشته باشد و ترازو به 
سمت جهت مقابل متمايل باشد. 
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براى اين كه يكك صورت تقريبى از دشوارىهايى كه اراده ما در زمينهدهاى موروثى و يا اكتسابى بر خود دارد» در ذهنمان داشته 
باشيم» كافى است كه ما انسانى را تصوّر كنيم كه در خوابى عميق فرورفته» ولى صداى هشداردهنده ساعت را مىشنود, به راستى 
ما دو نظام مختلف را بهطور كلى باهم خلط مى كنيم؛ موقعى كه مى كوييم: قانون طبيعى كه روى جسم فشار مىآورد و حركت او 
را سست مى كندء به همان اندازه اراده بيدار شدن از خواب رااز كار مىاندازد. يبس حقيقت مطلب آن است كه امتداد بيدارى براى 
نك لعظله يعيت ركه شعهور و اكاهى كقناية هن كفن وابو هسام مرق يووق كراب كن أن حالف اسف. هوق ابد سالك 
طبيعى» بيش روى اراده» سه موضع كيرى ممكن را براى اختيار و كزينش بهطور مساوى بهجا مى كذارد: كاهى شخص همجنان در 


حال خمودى به خود و جسم خود مى كويد: «بايد من به آسايشم ببردازم.» يا «اميدوارم بيدار شوم؛ ولى نمى توانم تصميم بكيرم.)» 
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يا «بايد براى كار بياخيزم.) بديهى است كه موضع كيرى اول به يافشارى روى يكك امر لازم (راحتى) مربوط مىشود» نمى تواند از 
جيزهايى باشد كه طبيعت آن را الزام نموده است» زيراكه شخص بدون هيجكونه تغيير در وضع مادّى مى تواند موضع كيرى وسطى 
را ب ركزيند كه مشتمل بر اراده ضعيفى است و اين اراده همان اراده معادل عمل كريز از تكليف است. و بر اين اساس هروقت 
شخص به مرحله اختيار اين راه حل وسطى برسدء آسان خواهد بود كه نسبت به درستى اين حكمى كه بيشاييش صادر مى كنيم؛ 
سستى اراده ما تحمّق يابد. به اعتقاد ماء به صرف يكك حركت ساختكى ما راهيابى به هدف را آغاز مى كنيمء تا اينكه هر نوع يرده 
وهمى را از جهره حقيقت آزاديمان برطرف كنيم. آرىء با اندكى شدّت عمل و سرس خحتى و با مقدارى از مبارزه و ييكار 


خواب الودهترين مردم از خواب بيدار مى شوند و تصميم خود را عملى مى سازند .)١١‏ 


-)١(‏ اين طرز تفكرى كه ما در اينجا مطرح كرديم» حديث معروفى بدان اشاره نموده است كه بهطور مشخص به مقاومت اين ميل 
ضعيف به بيدار شدن مربوط مىشود و راهى را كه دستور دادهاند» از مراحل مختلف تركيب يافته كه هدفش قطعى بودن توالى اين 
شرايط مادّى مفروض يكى يس از ديكرى بر اراده است: حرفى بزن تا تو را به ياد وظيفهات بيندازد» ازجا بلند شو, صورتت را 
بشوى و آبى بر اعضاى بدنت بزن ... وقتى كه بدن بدين ترتيب- با اندكك كوشش آزاردهنده در ابتدا- شاداب شدء ديرى نمى يايد 
كه راحتى و شادابى به روح و جان بازمى كردد. (ر كك: صحيح بخارى: /١‏ //0. باب تهيجد- باب 217 حديث 2٠١88‏ فتح البارى /١‏ 
"0 مقدمه فتح البارى: /١‏ 8288© ١.ه‏ مؤلف.- 
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تجربه در حقيقت ثابت كرده است كه ارادههايى كه معتدلترند در بحران و ازدحام كارها و در برابر مبارزهطلبى احساس مى كند 
كه در برابر تأثير غرايز اوّليه و انكيزههاى تسلط و تهديدهاى شرايط خطرناك مىتواند به شدّت و سرسختانه مقاومت كند و 
ار وعدا ين مرق را كه دن اعفبا ارد نا وقاووغت هذا كقده ابم تنها نيت به شهيدان اصدق تن كند كه انها يةخاطر 
هدف بالا-تر از روى اختيار حياتشان را فدا مى كنندء بلكه بر بيشتر سربازانى كه در كار خودشان خاضعندء نيز صادق استء آنها 
كسائى هستند كهابه ميدان جنكك فرستاده مى شوئد» بدو ايخ كه بدائند براع جيسث» د ركير مى شوثد» بلكه به خاظر ضرف اطاعث 
آنها از سران سياه مىباشد .)١١‏ 

جهبسا كه به من بككُوييد: من تمام تلاشم را مى كنم» ولى به هدفم نمىرسم. اين حرف به صورت مطلق درست نيستء زيرا اكر دل 
تو آن طبيعت كوجكك توانايى بر مقاومت در برابر يكك سياه بزركك را ندارد تا آن رافرونشاند و هركاه بعضى از كارهاى بد 
ناكزير جاذبه دارند و بعضى از كارهاى خوب خوشايند نيستند» روى اين جزء اثربذير وجود تو (دل) تأثير مى كذارند» يس جرا 
براساس خيرخواهى عقل براى اين حالت خود غمكين نمىشوى و اين طبيعت ذاتى خويش را حقير نمىشمارى؟ ... وجرا از همه 
اينها بازمىايستى و خوددارى مىكنى و خودت را نسبت به اين جزء (قلب و دلت) به منزله بالا-ترين قاضى و آخرين داور قرار 


مى دهى؟ .... وجرا به يذيرش اين وضع و خرسندى به آن بسنده نمى كنىء و يككباره اوامرى به قواى اجرائى خود صادر 


- عبارت حديث جنانكه صحيح بخارى از ابو هريره نقل كرده استء كه رسول خخحدا صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «شيطان 
بالااى سر هريكك از شما وقتى كه در خواب استء سه كره مىزند كه هر كرهى بهقدر يكك شب طولا-نى است» يس شخص 
مى خوابدء اككر بيدار شد و خدا را ياد كرد» كرهى بازمىشود؛ و اكر وضو كرفت» كره ديكرى بازمى شود در نتيجه شاداب و از 
روى ميل صبح مى كند و اككرنه» نه ناياكك و از روى كسالت بيدار مى شود. 

و ركك: تفسير قرطبى: / "7 19/ 88؛ التمهيد ابن عبد البرّ: 14/ 0؟؛ صحيح مسلم: 218/١‏ حديث 7128 تنوير الحوالكك: 
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/١‏ 3162 حديث 6715؛ ميزان الإعتدال: ؟/ 4/؛ صحيح بخارى: /١‏ 787 حديث ٠١41‏ و: #/ 01197 حديث 048:؛ مستدركك الوسائل: 
ع/ ٠ع"؛‏ صحيح ابن حبان: 8/ 0197 حديث 410017 مجمع الإواقدة 78 95289 موطأ مالكك: /١‏ #/ا3 حديث ©4676 مسد الحيل: 7# عاق 
حديث ٠8‏ ثلا 

(1)-اين همان ديد كاه اهل سدّت اسث كه زهامداران را بهدطور مطلق أولى الأمر و واجب الإطاعه مى دانند در صورتى كه از نظر 
شيعه اطاعت حاكمان جور كمكك بر ظلم و ظالم است!- م. 
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مى كنى تا خود را در خدمت دلت قرار دهى؟ ... 

در اين وضع مشخص جنبه غير اخلااقى نهفته است و در تصميم بر غلبه بر آن وضع است كه مسئوليت آغاز مىشود. واين 
تصميم كيرى در جنبه مادّى يديده نهفته نيست» و سركوب كردن آن به ناتوانى حسّاست تو برنمى كرددء ولى بريدن از اين موضع 
در افزايشى است كه تو خود در آخرين رنكك و شكلى كه به او مىدهى و در يايان سلطهاى كه بر آن دارى» مىافزايى. 

و بار ديككر وقتى كه شر و بدى على رغم ميل تو حمّى را از بين مىبرد نا خود ناكزير يديد آيدء براى جه در آن حال از شر استقبال 
مى كنى و به سوى آن مىشتابى؟ حدّ اقل در جاى خودت بايست! و بككذار طبيعت هرجه مى تواند بكند! و حال اي نكه هر كز طبيعت 
بدون تو هيج كارى را نمى تواند بكند! مكر عمل غير اختيارى» يعنى غير ارادى باشد و بيآمد اراده نبوده و بدون مسئوليت باشد. 
واينجنين مسئوليت اخلاقى مشخص مىشود. اين همان است كه طرفداران حتميّت (جزمئون) معتقدند كه به هيج وجه در انسان 
جنين مسئوليتى وجود ندارد» و برعكس نظرات مخالفان» ايشان در همه جا آن را اثبات م ىكنند؛ هرجا كه آرامشى باشد و بر آن 
اساس نتتى منعقد كردد» و آنجا كه از ناحيه طبيعت اجبارى باشد كه به ظاهر در برابر آن نمىشود مقاومت كرد- جه اجبارى مادّى» 
يا اجتماعى و يا روحى و روانى باشد. 

حال موضع قرآن كريم در برابر اين مشكل جيست؟ ... 

نخست دو عنصر ياسخ را يادآور مىشويم كه در خلال عبارت قرآنى در ضمن اين بحث با آنها برخورد مى كنيم: 

.0١ نامشهود بودن كارهاى آينده ما: «و ما تَذرى نَفْسٌ ما ذا نكيت عدا‎ -١ 

اك توانايى انسان غلاوه بر يكوسازئ» بر فاسد كردن كيان باطنى و:دروى خويض: «قذ أفلخ عن ركاها و قذ حات عن 5شاهاه 111 

و اكنون دو عنصر ديككر بر موارد بالا افزوده مىشود: 

*- ناتوانى تمام جيزهايى كه اث ركذارند از اينكه با زور و اكراه واقعى دخالتى بر تصميمات ما 


-)١(‏ لقمان (91) ايه 6: و هيج كس نمىداند فردا جه به دست مى آورد! 

)ديس (81) ايدهاق 4- ا هركس نفس غود راياكةى تركية كرده» وسكار شدوةو اذكس كتين خويشل رابا معصيت 
و كناه آلوده ساخته؛ نوميد و محروم كشته است. 
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داشته باشند. واقعيت مطلب آن است كه قرآن كريم در موارد بسيارى اين حقيقت را به ما يادآور مىشود. كه بيشتر يندهاى 
حكيمانه اقناعى و قوىترين دعوتهاى فري ب كارانه به بدى» كمترين تأثير را در راه و رفتار ما به وجود نمىآورد؛ بدون اينكه اراده 
ذا الكوش" اذادانة فى برا يذ وش نينا وذ انها كاسع واشدري قرا ناعهه از وبانن سيط اد طن وافاني كد روما كاة إلى عايكورون 
١‏ 
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؟- نزديكك شدن قساوتمندانه با اعمالى كه از روى هواى نفس و يا از روى تقليد كو ركورانه انجام من كردة قرآن كريم مىفرمايد: 
دو لكنّهُ أَخْلَدَ إلى الَرْض وَاتَّبَعَ هَواة. «”". و مى كويد: (إنّهُمْ ألْقَدا آباءَهُمْ ضَالية فَهُمْ عَلى آثارِهِم يُهْرَعُونَ.) © 

واين قبيل كارها غالبا كارهايى هستند كه وجدان عمومى به عنوان يكك صفت غير مسئولانه اجازه نمىدهد و يا آنها را با مسئوليت 
كمرنكى آميخته مى سازد. آيا جنين نيست كه ما اين شكل از اعمال را با وجود متعدّد بودن آنها مىبينيم كه هيج فردى از طرفداران 
حتميّت (جزميّون) نمى تواند آنها را بيذيرد و سرسختترين مدافعان از اختيار و آزادى ترديدى در يذيرش آنها ندارد؟ 

ولى از عجايب است كه اين همه سخت كيرى درباره حكم مسئولت؛ يعنى آن جيزى كه نمى خواهد هيج بهانه درست و صحيحى 
از دشوارىهاى مربوط به احوال درونى ما را خارج از دايره حكم ببيند» جكونه در وقتى كه نوعى اكراه مادّى يديد مىآيدء ميدان 
رااز همان لحظه براى كذشت و بخشش باز مى كذارد؟- جه اين اكراه از بيرون عارض شود مثل اينكه تجاوز كرى شخص را 


تهديد كندء و يا اينكه از درون وجود خود ما برخيزد» مثل اين كه فشار كرسنكى ما را 


-)١(‏ ابراهيم )١1(‏ ايه 7: من بر شما تسلط و اجبار و الزامى نداشتمء تنها اين بود كه از شما دعوت كردم, شما هم با ميل و اراده 
خود يذيرفتيد» بنابراين مرا هركز سرزنش نكنيد» بلكه خويشتن را سرزنش كنيد. 

(اادمزر وعن او عع بخاهقدار و انذارى اسث براي السباتهاسيرائ كناتى كه ان شمام خوافتد بيش بيفسة ياعقت يمالك (به 
سوى هدايت و نيكى بيش روندء يا نروند). 

(9)- اعراف (07) آيه 178: و او به يستى كرايبد و از هواى نفس خويش بيروى كرد. 

(ع)ضافات (/©) آبدهاى وءت ءلة يرا كه نهنا بدران خود را كمراء يافتندء (210ا) بااين حال به سرغت يةدثبال آثان كشائده 
مين لبوك 
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وادار كند-. 

اضطرار مىبيند» ناكزير اظهار كفر م ىكند تا از دست دشمنان نجات يابد» اين عمل او يكك خطا محسوب نمىشود. خداى متعال 
مى فرمايد: ١مَنْ‏ كَفَرَ بالله مِنْ بَعْدٍ إيمانه. إلا مَنْ أكرة و قَلْبهُ مُطْمَيْنّ بالإيمانٍ وَ لكنْ مَنْ شَرَحَ باْكفْر صَذْراً فَعلَتِهِمْ عَضَبٌ مِنَ الله و لَهُمْ 
عَذْاتُ عَظِيمٌ.) .)١١‏ 

و همين وضعيت و حكم را دارد موقعى كه كرسنهاى در شدت كرستكى كرفتار آيد (و راهى جز اين ندارد كه) غذاى حرامى را 
بخورد: اقَمَن اصْطَرٌ فى مَحْمَصَةُ غَيرَ مَُجَانِضٍ لإنّْم فَنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ.) «7. 

و همجنين نسبت به زن بدكارهاى كه مولا (مالكك برده) ى مستبدٌّى آن زن را براين عمل زشت وادارد» مورد عفو قرار مى كيرد: «وَ 
لا نُكرهُوا قنَياتكم عَلَى الْبِغاء إِنْ أَرَدْنَ تخضاً لِتَتتَعُوا عَرَض الْحَياةِ الدَّنْيا وَمَنْ يُكرهْهنَّ فَإنَّ الله مِنْ بَعْدِ كراهن غَفُورٌ رَحِيم.) «. 
عق ابق اسلف كلااية لموزى رقت در نسدد ست كه ازقاتل وادزه وفك كسده تائرس » شرتهد يا أكراه و اسان يروي 
جشميوشى شودهء بلكه اينها جرايم نابخشودنى هستند, حتّى اكر تحت فشار و تهديدى انجام كيرد و شخص مرتكب اين جرايم 
كشته شود. و هي جكسى حق ندارد براى نجات جان خودش زندكّى وحيات كسى را مباح سازد و اموال ديككرى را بدزدد ويا 
حرمت او رااز بين ببرد» حتّى اككر خوددارى از اين كارها به قيمت از دست دادن جان خودش تمام شود. 

ولى اككر دليل قانع كننده و قابل قبولى اقامه شد كه از كناهانى مانند اجبار بر زنا و كفر 
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-0١(‏ نحل (18) آيه :٠١8‏ كسانى كه يس از ايمان كافر شوند- بهجز آنها كه تحت فشار و اجبار اظهار كفر كردهاند؛ درحالى كه 
قلبشان مملوٌ از ايمان است- آرى جنين اشخاصى كه سينه خود را براى يذيرش كفر كشودهاند» غضب خدا بر آنهاست و عذاب 
عظيمى در انتظارشان. 

(؟)- مائده (0) آيه : كسانى كه به هنكام كرسنكى ناكزير از خوردن كوشتهاى حرام شوند, درحالىكه تمايل به كناه نداشته 
باشند» خوردن آنها براى ايشان حلال استء زيرا خداوند آمرزنده و مهربان است. 

(9)- نور (75) آيه “: كنيزان خود را به خاطر تحصيل متاع زود كذر دنيا مجبور به خودفروشى نكنيدء اكر آنها مى خواهند ياكك 
بمانند. و هركس آنها را بر اين كار اكراه كند (سيس يشيمان كردد)» خداوند بعد از اكراه آنها آمرزنده و مهربان است. 
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جشم يوشى شود در آن صورت مجال و امكان جنين يرسشى براى ما خواهد بود كه بيرسيم: 
جرا اين د كر كونى ناكهانى در اين مورد ييش آمده است كه براى اجبار و اكراه مادّى ويا جسمى و عضوى امان و برائت استء 
درحالىكه براى طبيعت نفسانى و فشار روانى جنين نجات و برائتى نيست؟ 

به انّكا و اعتماد به جه جيز بايد اينطور باشد؟ ... و آيا ما بر حالات نفسانى و روانى خويش بيشتر از قواى مادّى خود سيطره داريم؟ 
و آيا عكس اين مطلبء احتمال بيشترى ندارد (كه ما به قواى ماّى خويش بيشتر از قواى نفسانى تسلط داريم)؟ آيا استوار ساختن و 
سالم سازى طبع و سيطره بر هواى نفس براى بيشتر مردم» زحمت بيشترى از تحمل كرستككى و درد و رنج ندارد؟ 

اين نتختين قرضى اسث كدجا ذارد آن ارا بعيد شمرة. 

و همجنين» نمى تواند كسى بهطور مطلق» مسئول نبودن خود را نسبت به جنين اعمالى به خاطر طبيعت غير ارادى اين قبيل كارها 
تفسير كند كه مارابه اكراه و اجبار بىقيد و شرط وامىدارد؛ و شخص را طورى در يكك حالت استحاله مادّى قرار مىدهد كه 
امكان ندارد راه ديكرى غير از آنجه را كه وادار شده. انتخاب كندء زيرا اكر جريان از اين قرار باشد» ديكر آن رحمتى كه آيات و 
روايات راجع به آن سخن كفتهاند» بىمعنى خواهد بود؛ بنابراين هيج عملى از هيج كسى كه مرتكب آن شده استء. بخشوده 
نخواهد بود» درحالىكه فرد ديكرى در حقيقت آن را مرتكب شده و جسم (بىاراده) نفر اول را به عنوان يكك ابزار به خدمت كرفته 
است! ولى حقيقت مطلب كاملا برعكس آن است؛ زيرا وقتى كه عملى بدون موافقت انجامدهنده آن» سرزده و بدون بهره و لذّتى 
در مخالفت با قانون» ولى على رغم همه اينهاء آن يكك عمل ارادى و از روى قصد است. 

و نتيجه و يبآمدى كه ما به آن مىرسيم» بسى دور از آن است كه هوشيارى اخلاقى ما را فرو نشاند بلكه انديشه ما را بيدار و ادراكك 
مارا شادابتر مىسازد. و تمام مطلب در اين مورد همان است كه ما وقتى با نتايج دشوارى برخورد مى كنيم كه در سر راه وظيفه 
در انتظار ماستء ما را هشدار مىدهد كه از خطر بيمناك بوده و فاصله بكيريم. 

و ما معتقديم كه در اينجا با يكك تفسير حقيقى و واقعى روبهرو هستيم. 

زيراكه تفاوت بين مقاومت هواهاى نفسانى و بين ممانعت ناشى از تهديد به وسيله اكراه (و 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/1 

اجبار به وسيله عامل ديكر) تنها مربوط به اين است كه جون دشوارىهاى اينجا از نوع ملموس و روشن استء يعنى وجود اين 
سختىها و تنككنا قراردادنشان؛ با كمترين وهم و خيال آميخته نيست و وجود كمترين مشاركتى رااز طرف ما اعلا-م نمىكند» 
آنطورى كه در موانع طبيعى و اخلا.قى بيشترين موارد اتّفاق مىافتد؛ ولى اين تفاوت بدخصوص بر اين اساس است كه عاطفه و 
عادت بدون هيج مناقشه و يا علّتى با اراده در كمال بساطت كره خورده است و آن را تقويت مىكندء و هركاه كسى درصدد 


عل ت يابى واثبات آن برايد» در حقيقت حيزى جز انكيزههاى اهتمام وارزشهاى شخصى را خاطرنشان نمى سازد» واين عمل ه ركز 
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اسباب و عواملى را يادآور نمىشود كه قانون معرّفى مىكندء علاوه بر آنكه شخص در برابر تهديدء متوقف و مردّد مىماند و به 
خاطر كشف راه حلء تأمّل و دقّت م ىكند. ودر نهايت امر موقعى كه تسليم مىشود او اين كار را جز به خاطر عوامل و اسباب 
اخلااقى؛ براى هيج جيز ديكر انجام نمىدهد. آيا در حقيقت علت و سبب اين تسليم و يذيرش آن نيست كه حيات و زندكى ما 
مستقيم يا غير مستقيم با خطرى مواجه شده است؟ واز اين رو است كه حفظ حيات خواسته غريزى ما و درعين حال دستورى از 
دستورات قانون اخلاقى است. زيرا از باب تسليم در برابر ضرورت زندكىء آنجه به يكك وظيفه لطمه مىزند» درحالىكه وظيفه لازم 
ديكرى راادا م ىكندء از نظر اهمئت به آن حدّى مىرسد كه شرط همه وظايف و واجبات اسث. 

علاوه بر اينها ما طبيعت توسعهدهنده تفسير خود را ينهان نمى سازيم: 

اوّلا مجازات معنا و مفهومى نداردء مكر بين وظايف و واجبات ارزشمند همسان و برابر» از طرفى باوجود اينكه زندكى و حيات 
شرط تمام وظايف و واجبات استء درحالىكه خود حيات در بالاترين مرتبه ارزشى قرار ندارد» بلكه جيزهايى بالاتر و يا يايينتر از 
آن وجود دارد؛ واككر بدون كمترين مجادله و كفتكو. حيات و زندكى كرانتر از غذاى حرام استء آيا ممكن است در وقتى كه با 
صدق ايمان و اخلاص عقيده مقايسه شود نيز جنين باشد, (يعنى باز هم ارزش زند كى بالاتر از اخلاص در عقيده باشد.) ١1/؟‏ 


البتّه دادن يكك جيز كمارزش را به خاطر جيزى ارزشمند واجب استء از اينرو جنين 


(١)-اين‏ سخنء فرمايش معروف سيد الشهداء امام حسين عليه السّ.لام را به ياد مىآورد كه فرمود: «انْ الحياة عقيدة» و جهاد): 
زندكى عبارت از عقيده و ييكار در راه عقيده است. اكرنه زندكى بىمعنا و بىارزش» بلكه مركك بهتر از آن زندكى است- م. 
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موردى جاى ارزشيابى و مقايسه استء ولى عكس مطلب يكك تناقض اخلاقى است و در اين صورتء يكك مسئولبت است نسبت به 
انجام عملى كه به كونهاى شرٌ و نارواست. و وازه «عدم مسئوليّت» در هر دو مورد يكك وازه مناسبى نيست. 

از سوى ديكر: انسانى كه در برابر خطر عقبكرد مىكند» جنين كسى هميشه اصرار و تأكيدى ندارد كه اقدام بر كار» يكى از وظيفه 
زندكى اوست بلكه او در تصوّر خطرى كه مواجه شده استء كاهى افراط و بز رك نمايى مى كند, يا اينكه در تصوّر انكيزه واقعى 
عمل خود راه خطا را مىييمايد و حتّى اكر ما فرض كنيم كه اصل تصوّر او همان خطر مسلم استء شايد به صرف اين كه وى آن 
عمل را آغاز كند خود را در دام آن خطر افكنده و از لدّتىء بدان وسيله برخوردار كرديده كه بيش از آن برخوردار نبوده است. 
بنابراين؛ واقعّت مطلب آن است كه اين صورت مسئله بيجيدهتر از آن است كه اين شخص را همان فردى بدانيم كه بهدطور كامل و 
بدون هيج قيد و شرطى به دور از كناه و خطاست؛ و سزاوار نيست كه حكم به عدم مسئولت را در جنين موردى به معناى برائت و 
دورى از كناه بدانيم» بلكه آن را يكك رخصت يا اجازهاى (از طرف قانونكذار) بايد دانست. و به اين ترتيب عمق تعبير قرآن مجيد 
را درمىيابيم» آنجا كه راجع به عفو و كذشت سخن مى كويدء و آنجا كه مفسّرران روى اين معنا تكيه مىكنند و يادآور مى شوند 
كد عه مققك فد اكارض زماتر واروشتدهر اسكو ع كرد (بايدارض زياتر اسك 117 
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و همجنين ما بايد حالا-تى را كه سيطره عفو و كذشت شامل وظيفه و تكليفى نيستء جدا كنيم» و جايى را كه سزاوار است كه 
آزادى اراده هر نوع اكراه و اجبارى را بيذيرد» حتّى اكر تهديد به مركك باشدء و از اين قبيل است حالت آن انسانى كه مجبور 
مى شود كسى را بكشد يا خود كشته شود, يا حالت آن كسى كه در معرض نابودى قرار كرفته و هيج راه و جارهاى براى نجات 


حيات خويقن از أن مخمضه را ندارذ» مكر اين كه شخضن ديكرئ را يكند تااز كرشت او تغذيه كند. 
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-)( 

ام الغاية القصوى التى ان بلغتها فأنت اذا ما أنت و الصبر أجمل 

يعنى اكر تو به آن آخرين مرحلهاى برسى كه مىخواستىء باز هم تو همانى كه بودى» ولى صبر و يايدارى از هر جيزى زيباتر و بهتر 
است! ر كك: هاشميئات و علوبّات» قصائد كميت. و ابن ابى الحديد» ص ١ل.‏ 

(؟)- بقره (؟) آيه 517: ايجاد فتنه (و منحرف ساختن مردم از دين خدا) از قتل و كشتن ديككران نيز بالاتر است. 
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«ييروان مذهب مالكى درباره كسى كه مجبور بر كشتن كسى شده. معتقدند كه بايد كشته شود» درحالى كه اجماع دارند بر اين كه 
اكر كسى در معرض هلاكت قرار كرفته است و راه و جارهاى ندارد» جز اين كه انسانى را بككشد و از كوشت او تغذيه كندء نبايد او 
را كشت.» . توضيح مطلب اين كه يايان دادن به زندكى فردى بى كناه كار زشتى استهء نبايد به خاطر حفظ زندكى و حيات 
خويش آن را مجاز بدانيم و براى اين كه اكر به اجل طبيعى بميريم» بهتر از آن است كه كشته شويم. 

واينجنين اراده انسانى در ارتباط با رويدادهاى فطرى درونى و يا طبيعى بيرونى از خلال قرآن كريم به عنوان يكك آزادى مستقل 
براى ما روشن مىشود. بنابراين؛ آيا استقلال مطلق نيز بر اين اساسء براى اراده انسانى مسلّم و ثابت مى كردد؟ و آيا اكر براى ما روا 
باشد كه بكوييم: در هيج مخلوقى قدرتى وجود ندارد كه او را مجبور بر انجام كارى كند- يعنى همان نفسش- آيا بايد از آن 
مطلب اين نتيجه را بكيريم كه آفريد كار طبيعت به ذات خود در كار و تلاش ما هيج دخالتى ندارد؟ به راستى اين سؤالء يعنى اين 
مشكل ماوراء طبيعى و يا بهتر بككوييم: اين مسئله الهى در مورد قضاى ازلى بهطور كامل در مقابل ما مطرح است !)"١‏ 

قبلا كتابى به زبان عربى در يكك موقعيّت تاريخى راجع به اين موضوعء تأليف و منتشر كردهايم «» كه هدف ما در آن كتاب اين 
بوده است كه خلا.صه نقدى از افكار مختلفى را ارائه دهيم كه با تفكر اسلامى دركير شده استء و اينجا كافى است كه ما به 
خطوط برجستهاى از آن اشاره كنيم: 

نخست به مطلب مشكل قدريّه [8/]ع 07ع01]5أوماع] اشاره مى كنيم كه منظورشان از آن دو معناى مختلف است؛ به معناى 
مشخص دقيق, نظريّهاى است كه هر نوع عملى را كه انسان بخواهد با اراده خود انجام دهدء بدطور كامل لغو و بىمورد مىداند. 
بلكه قدريّهء به معنايى 


-)١(‏ نككاه كنيد؛ بدايةُ المجتهد و نهايةُ المقتصد: ؟/ #1؟. 

(0)- اين همان مطلبى است كه قدريّه معتقدند كه خداوند امور بندكان را به خودشان تفويض كرده و هيج دخالتى ندارد» در برابر 
جبريّه كه مى كفتند: تمام كارها را خود خداوند انجام مىدهد و انسان هيج دخالتى ندارد و ابزارى بيش نيستء كه امام صادق عليه 
التّ.لام فرمود: لا جبر و لا تفويض بل امر بين الأمرين»: يعنى قدرت اصلى دست خداست,ء ولى انسان مكلف مسئول اعمال ارادى 
خويش است- م. 

()- المختار» جاب قاهره؛ سال 197. م. 
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كستردهتر نيز معتقدندء به اين معنا كه همه جيز در علم الهى كذشته است و جز آن امكانيذير نيست (!!)» خداوند همه موجودات 
عالم هستى و نيروهاى موجود آن را مطابق تدبير قبلى آفريده است, مطابق آنجه در ملكه اراده ماستء و او خود علم قبلى دارد كه 
جكونه تمام اين قوا عمل خواهند كرد و جه رويدادهايى از نوع عمل آن نيروها عايد خواهد شد ولى به ما نه به صورت مثبت و نه 


منفى كفته نشده كه در اين صورت خداى سبحان در سهولت و آسازسازى عمل اين نيروها- به صرف اينكه در جريان حركت 
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قرار داده است- دخالت مىكند. و به اين معناى دوم تنها ما مى توانيم بكوييم تمام تفكر جامعه عربى؛ بمجو ةنز موارة اسكتاين: 
بذكر رامق 

حقيقت مطلب اين اسث كه ما هيج اثرى از تفكر برعكس (كه اعمال مارا جداى از علم سابق الهى بداند) نه در مرحله بيش از 
اسلام و نه بعد از اسلام تا آغاز عصر اموىء» در هيج جا نمى بينيم. و در سال /٠‏ هجرى مردى را در بصره به نام «معبد ))١١‏ بر اين 
عقيده متهم كردندء وى اين انديشه افراطى را لازمه آزادى انسانى مىدانست» سرانجام او را در زمان عبد الملكك بن مروان همانند 
يك فرد مرتدٌ اعدام كردند. نظريّه وى دوام نداشت و كسى از آن بيروى نكرد» جز اينكه اين رويداد باعث شد كه تفكر فلسفى 
روى اين مسأله حسّدراس شود. فاصلهاى نشد كه از آغاز قرن دوم هجرى شاهد ظهور فرقه معتزله شديم «با ظهور واصل بن عطاء 
متوفاى سال ٠01١‏ و همين فرقه است كه- هرجند بهطور خفيف- لقب «قدريّه) را به خود كرفت» كه منظور همان نظريّه افراطى 
قديمى بود. درحالىكه اين كروه معتقد بودند كه خداوند در هر كارى به يقين مىداند كه انسان ملكات و توانايى كامل خود را- 
كه خيد اند براق ارؤائق داشعة اسقحيه كار غتواهد رده باوجو اين عنداوقد ايزا بعال خود مى كذارة ثادن تحت سكوليث 
خويش آن كار را انجام دهد. و اين همان مطلبى است كه فرقه قدريّه به او اعتراض كردهاند» كه صاحب اين فرقه «جهم بن صفوان» 


20 از اهالى «ترمذ» استء» وى معتقد بود كه عمل ارادى با عمل غير ارادى جز در 


-)١(‏ وى معبد بن عبد الله بن عويم جهنى بصرى استء نخستين كسى است كه در بصره قائل به «قدر) شد و در روز تحكيم حضور 
داشت. او از بصره به مدينه منتقل شد و در آنجا عقيده خويش را رواج داد با ابن اشعث بر عليه حمّداج قيام كرد و در جنكك 
زخمى شد ودر مكه اقامت كزيده سيس حتجاج او را يس از شكنجههابى به قثل رسائد. و بعضى كفتهائد: عبد الملكك بن مروان 
وى رادر دمشق به قتل رسانده استء همانطورى كه در الأعلام زركلى: 8/ ١77‏ و اسد الغابه: */ ١68‏ آمده است. 

(0)- ابو محرز جهم بن صفوان سمرقندى ترمذى» رئيس جهميّه به راستى كه تخم شرٌ بزركى را كاشت. وى قاضى لشكر حارث 
بن- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7941١‏ 

ظاهر هيج تفاوتى ندارد» توضيح اينكه انسان از ايجاد كمترين حركتى عاجز استء زيراكه او در اختيار خداء هم جون يرى است كه 
در اختيار باد باشد. 

باوجود اين» هر دو كروه به مسلمانان تندرو انتساب دارند و هركدام براى اثبات عقيده خويش به مجموعهاى از آيات قرآنى 
استدلال مىكردند. و حقيقت اين است كه مادر اصل اين اختلاف و مناقشه يكك تناقض اساسى نسبت به فهم صفات الهى مى بينيم 
كه كمال هريكى سامان نمى يذيرد؛ مكر به حساب كمال ديكرى. توضيح اين كه قرآن كريم از طرفى اعلان مى كند: «اللَّهُ خالق كل 
شَئْءِا 2١١‏ واكر سخن بهطور مطلق بر اين منوال باشد» يس يبشروى انسان جز يكى از دو راه نيست؛ يا بايد به داشتن نقش ابزارى 
براى خودش قانع شود ويا اينكه از صفت شريكك خدا برخوردار باشد. و ليكن عبارات قرآنى نصوص ديككرى دارد كه تأكيد بر 
اينها نيز كمتر از آنها نيست»ء و اين نصوص خداى سبحان را به عنوان موجودى عادل به حق معرفى مى كند: 

ان الله لا يَظلِمْ مِتْقالَ ذَرَّه 59. «إِنَّ الله لا يَظْمُ الام َي وَ لككنٌّ انام ألْفْمَهُمْ يَظْلِمُونَ.) «*7. 

در اين شرايط كسى نمى تواند تصوّر كند كه خداى سبحان شريعت واجب را با بيآمدهاى آن از مسئوليِت و ياداش مقرّر فرموده 
استء بدون اينكه قبلا انسان را به وسائل لازم جهت اداى آن مجهّز كرده باشد. 

حق اين است كه بيروان قدريّه درحالىكه خواستهاند مبدأ يكانكى آفريدكار را- از شركك- نجات دهند, نتوانستهاند به حدٌ انكار 


شريعت اخلاقى ويا نسبت به نوعى از ظلم به بنيانكذار شريعت برسند. و ليكن آنها اين شريعت حاكم را تصوّر كردهاند كه رمزى 
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براى قانون وصفى محض استء و جز او ياداش را نيز اثرى طبيعى ينداشتهاند كه نشأت كرفته از نظام اشياء است. 
امنا آزادكانى كه علاقهمند به دفاع از عدالت الهى بودند» آنها- برعكس - نخواستهاند كه انسان 


- سريح بود كه بر امراى خراسان خروج كردء نصر بن سار او را ككرفت و دستور قتل او را صادر كرد و در سال 1758 ه او را كشتند. 
ركث: الأعلام زركلى: 1787 الملل و النّحل: ١ -18 /١‏ و رجوع كنيد به نظريّه وى در كتاب إعانة الطالبين بكرى: ؟/ 08؛ كشف 
القناع بهوتى: 6/ #/ال؛ شرح اصول كافى: ”/ 477١‏ تاريخ جهميه و معتزله» ص 58 و بعد. 

-)١(‏ زمر (78) آيه 27: خداوند آفريد كار همه جيز است. 

(0)- نساء (©) آيه :©٠‏ خداوند حتّى به اندازه سنككينى ذرٌهاى ستم نمى كند. 

()- يونس )٠١(‏ آيه 5©: جرا كه خداوند به هيج كس از مردم ستم نمى كند» ولى مردمند كه به خويشتن ستم روا مىدارند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 747 

را به مرتبه خدايى برسانندء بلكه بر خود لازم مىديدند كه به نوعى استثناء در كار آفريد كار قائل شوند. و منطق از همان آغاز اين 
قيد را در شكل قضيهاى بيان كرده: «هر موجودى مخلوق خداست.» با علم به اينكه خود خداوند نيز موجود است و ممكن نيست 
كه أفروده غود باشد سابراية عدر اامنطق تجريه نين قبد ذيكرى را يديد تياوردة اند يه اسضنائى اعمال اثساتى؟ .دو سوق مايه اين 
دو نوع نظريّه تا حدّ مرحله نهايى يرداختيم- برعكس آنجه محسوس است- به اينجا رسيديم كه يا اراده انسانى و به همراه آن 
واقعتّت وظيفه را لغو شماريم و يا اينكه به نوعى فعل اراده الهى را تا حدّ زيادى محدود سازيم. 

بعدها مدارس اهل سنت تصميم كرفتند به لطف مبدأ اشتراكى كه همكى قبول دارند» بين اين دو مفهوم مخالف را آشتى دهند, به 
اين ترتيب كه نه تنها اراده انسانى و نه تنها اراده الهى» هريكك از آنها ممكن نيست كه در اعمال انسانى با صفت ارادىء ملاكك واقع 
شودء بلكه هر دو اراده هم زمان عمل مى كنند و در نتيجهبخش بودن اعمال ما مشت ركند» ولى به صورتهاى مختلف؛ بنابراين فعل 
خدا فعل آفريدكار استء درحالى كه انسان با وجود مسخر بودن و درهم فشردن قواء كارى- بيش از آنكه فعل الهى را ابراز كند تا 
عمل را بهطور كامل دريافت نمايد- انجام نمىدهد. 

البنّه جنانكه مشاهده مى كنيم» مناقشه در نظريّههايى كه تمام نظرات ديكر را مردود مىشمارد؛ بر محور اعمال ظاهرى مى كردد. 
البته سؤال اين بود كه بدانيم آفريننده حركات خارجى ما كه حركات ارادى ناميده مىشوند» جه كسى است؟ ... 

- «البته كه ماييم»» جنانكه برخى بر آن يا مىفشارند» بدون دخالت خدا (نظريّه تفويض!- م) 

- «البتّه كه خداست»» همانطورى كه كروه ديكر معتقدند» بدون مشاركت ما (نظر جبريّه- م) و مكتب سومى نيز وجود دارد كه 
معتقد است به هر دو طرف سلسله تمشكك جسته؛ مى كويد: 

«خالق حركات خارجى ما خداست,. بهعلاوه دخالت اراده ما»» جز اين كه قائلين اين حكم تأمّل نكردهاند تا جنبه واقعى مسثله را 
مشخص كنند و آن را در اصطلاحات مناسبى قرار دهند. 

ملاحظه كردهاند كه سروكار با اراده يديدهاى است كه توضيح مىطلبدء از اينرو فورى از يكديكر يرسيدهاند: جه كسى اراده ما را 
جهت مىدهد و آن را تدبير مىنمايد؟ ... و براى اينكه به اين سؤال با همين تصوير ياسخ دهند» خود به دو كروه تقسيم شدهاند: 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 797 

الف- معتقدان بر اينكه قبلا در قضاى الهى كذشته اسثء اينان شاكردان ابو الحسن اشعرى (متوفاى سال +7" ه در بغداد). ب- 
مخالفان ايشان؛ يبروان ابو منصور ماتريدى از مردم بخارى (متوفاى سال 0ه در سمرقند). 

واينجنين نظرات جديد به همان موضع اختلافى بركشت كه يبشينيان در يبرامون آن مجادله داشتند؛ يس از آنكه تنها آن را به 
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ميدان عمل درونى محدود كردنده و در اينجا نيز تنها به دلايل قرآنى هيج كدام از دو طرف بسنده نكردهاند. بنابراين مى بينيم قرآن 
كريم در برخى از موارد قدرت را به خود انسان- جهت تبديل به آدم بدكار يا نيكوكار- نسبت مىدهدء از طرفى در برخى از موارد 
كه ظاهر كلمات را در نظر مى كيريم؛ مى بينيم كه اراده ما را بدطور كامل نظير قلب و هوش ما مىداندء بنابراين تمام اينها جيزى 
جز ابزارى در دست خدا نيستند؛ نوعى از لجامى كه بدان وسيله هر طورى كه بخواهد ما را مى كشدء و در اينباره قول خداى تعالى 
را بخوان: 

اكذلكه ينا بكل اع ععلوع »لو ى كيد شق ثرو الله بوي وفرع هدو ارول ون جرة ذنم يفل صذر يناعي 
كأئّما يَصَّكَدٌ فى الصّماء.» 27 و آيه: دو ما تَسْاونٌ إلا أنْ يِسْاءَ الله «* و آيه: دو اعْلّمُوا أن الله يكل بئِنَ الْمَوْءِ و قَلبه) «". 

ترديدى نيست كه ما در اين زمينه جديد قصد تركيبى را نمى توانيم داشته باشيم» ولى خود قرآن كريم مبدأ اين تركيب را به ما 
ييشنهاد م ىكندء آنكاه كه مىفرمايد: «إِنَ الله لا يُعَيّرَ ما بقَؤْم حَتَّى يُغيرُوا ما نقيت هم.) «0» قرآن كريم درحالىكه مقرّر مىدارد؛ 
غذار ان سين كينها كوو اناسع با وهر ال سوا زتره راان انيه سار للدي هقط كرض كير بجا لمعا الزن مطل 
ازابتدا آن كار را نم ىكندء, بلكه به صورت عمل مقابل عمل مى كندء به اين معنا كه كُويى برخى جيزهايى را كه از جانب ماست» 


به ما بازمى كرداند. و در اين صورت فرقى نمى كند كه دل ما 


()- انعام (©) آيه :٠١8‏ ما اين جنين براى هر جمعتتى عملشان را زينت داديم. 

(؟)- انعام (2) آيه 0؟1١:‏ هركس را خدا بخواهد هدايت كندء سينهاش را براى يذيرش حق كشاده مىسازد و آ نكس را كه بخواهد 
كمراه سازد» سينهداش را آنجنان تنكك و محدود مى كند كه كُويا مىخواهد به آسمان بالا رود. 

(9)- انسان- دهر (0/8) آيه :*٠‏ و شما هيججيز را نمى خواهيد, مككر اينكه خدا بخواهد. 

(6)- انفال (8) آيه 75: و بدانيد كه خداوند ميان انسان و قلب او حائل مىشود. 

(0)- رعد (1) آيه :1١‏ خداوند سرنوشت هيج قوم و ملتى را تغيير نمىدهدء مككر اينكه آنها تغييراتى در خود ايجاد كنند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١94‏ 

الحسامن شادى كتذه يا به خاطر شتاعدى حقيقت :و يا سروكار داشعن باففيلت اشاس كرفتكى نايد جه عقل ما كمراه كود ويا 
هدايت كردد احكام و تصميمات ما به سمت و سوى خير باشد يا شر زيرا ما وقتى كه اثبات مى كنيم تمام اين آثار به واسطه نيروى 
برتر و فوق طبيعى از ما سر مىزندء مى يابيم كه ييشينه همه آنها از اراده ما برخاسته است. بنابراين ما هستيم كه بر يايه نور و بر 
روشنايى جِشم دلمان را باز م ىكنيم و يا ازآنرو برمى كردانيم: «وّ مَنْ يَْش عَنْ ذكر الرحمن تَُيِض لَهُ شَّيطاناً فهو لَهُ قَرِينٌ.) «0. 
ماييم كه شروع به روشنكرى عقلمان نمودهايم و يا به خاموش ساختن آن اقدام كردهايم: هكلَا بَلُ ران على قُلُوِهعْ ما كاثوا يَكيِبونٌ» 
بر هواى نفسمان حاكم باشيمء و يا از آن بيروى كنيم: هو لَو شِئنا َرفعناةُ بها وَ لكنّهُ أَخْلدَ ا الَْرْض و الَبََ هَواة.) ”37 

جز اينكه سختى و دشوارى اكر بدين ترتيب عقب كرد كندء بهطور نهايى بىتأثير نمىشودء زيراكه هرجه ما در اعمال باطنى خود 
ترقى كنيم؛ بايد در هر كامى توف نماييم واز خودمان راجع به انسانى صرف بودن عملمان بيرسيم؛ در آن صورت است كه 
بخشى متضمّن فعل الهى است و يا اينكه آفريده خداستء يس از جانب ما به هيج خطايى بازكشت نخواهد كرد. 

واكر ما موضع قرآن را نسبت به مشكل اختيار آزادى به خوبى درك كنيم» خواهيم ديد كه بهطور مستقيم مخالف موضع كانت 
استء زيراكه قرآن برحسب ظاهر با نظريّه كانت مخالفت قطعى دارد؛ جون اراده ما را نسبت به رويدادهاى طبيعى مستقل مىداند. 
اما در نظام ماهوى معقول [|'1010]© - 17100017© *1311] اين استقلال برعكسء ميدان را براى ييروى از عامل دوكانه. بلكه 
سهكانه» نسبت به اراده الهى باز م ىكند. بنابراين در امورى كه مربوط به فاعليّت اراده ماستء تنها از كمكك عنايت الهى صادر 
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فى شود ا كوشك رن هاى ماروا به سجلا تيان برساتك .وى يان ثان شور جداسازة بتابرابق سرع كسازل تهات فرزتدض لدو 


رحم همسرش) به وديعت مى كذارد آفرينش فرزند را كامل نكرده و روح حيات را در او نمىدمد: 


(0)- زخرف (7©) آيه #": و هركس از ياد خدا روى كردان شود شيطانى را به سراغ او مىفرستيم» يس همواره قرين اوست. 
(0)دعطففين 80 آأبه 16: عطنين نيست كه انها يتدارئد» بلكه اعمالشان جون زتكارى بر ذليايشان نكسنه اسث (واؤدرك 
حقايق دور ماندهاند). 

(9)- اعراف (7) آيه 178: و اكر مى خواستيم (مى توانستيم اورادر همان مسير حق به اجبار ناه داريم) و به وسيله آن آيات و 
علوم؛ مقام والابى بدهيم؛ ولى او به يستى كراييد و از هواى نفس ييروى كرد. 
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نشكافته و آن را نمى بالاند: « كَرَأَيْكمْ ما تَحرْنُونَ أ أَنكُم مَرْرَعُوئَُ أ نَحنٌّ الزَارِعُونَ.) "١‏ 

وأزاده ماعو امام موط قدويهوة ]نامك هالت قذه راذاودو سطوو كلى غافيه ملكه اعيان انك نو كنبا مل تخبفق 
آفريدكار- كه فعل ما نيست- صادر نمىشود. و همه امور تنها اين نيستء بلكه راه و روش ويزهاى دارد كه تمام ذات اراده انسان 
هماكنون بدان وسيله تحمّق مى يابد» و آن از جهات مختلف در برابر قدرت آفريد كارى تسليم استء و اككر وسيلهاى در اختيارش 
كذاشته شود كه از علم الهى و قدرت علوى او فراهم آيدء به همان اندازه كه موجود عاقل در جهان هستى وجود دارد» در ملكك و 
سلطنت خداء ممالكك يديد آيد. 

به راستى كه وحدت هستى» وحدت تدبير و مديريّت را مىطلبد, و هركز خداوند به مخلوق خود اجازه نمىدهد كه در موضع 
مخالف و ضدً او قرار بككيرد؛ بنابراين آنجه در ديدكاه او جريان دارد» سر تسليم در برابرش فرود مىآورد. و البنّه اككر شرٌ اخلاقى 
باشدء با اراده تشريعى او موافق نيست و اين توان را ندارد كه در برابر اراده آفريدكارى او بايستد. بنابراين؛ دستكم بايد عمل 
ارادى ما مصادف با مانع فوق طبيعى نباشدء به اين معنى كه بايد نوعى اجازه و موافقت آسمانى را يافته باشد. اين همان مطلبى است 
كه از أيه كزيمه استفاده مى شود إو لو شاء رثك ما فعلوة» 0 و أنيه: زو ما تَشَاونٌ ِل أن يَساءَ الله «©. و اين سخن جاى هيج كونه 
اختلاف نيست كه هر انسانى به وجود عنايتى الهى ايمان مىآوردء (و اككر جز اين بود) بايد از حدّ خود تجاوز كرده باشيم. 

البنّهِ خداى سبحان علاوه براين كمكك سلبى كه مانع اراده ما نيست» قدرت داشتن بر اختيار و آزادى ما را مشتمل بر تجهيزاتى 


نيرومند و ييوندى كرده است كه تمام تصميمات ما 


-)١(‏ واقعه (28) آيه 8ه 29: آيا از نطفهاى كه در رحم مىريزيدء 1 كاهيد؟ آيا شمااين را (در دوران جنينى) آفرينش (بىدريى) 
مى دهيد؟ يا ما آفريد كاريم؟ 

(0)- واقعه (88) آيه 8#- 25: آيا هيج درباره آنجه كشت مى كنيد انديشيدهايد؟! آيا شما آن را مىرويانيد يا ما مىرويانيم؟! 

(9)- انعام (*) آيه :1١7‏ اكر خداوند مى خواست. مى توانست به اجبار جلو همه آنها را بككيرد. 

()- دهر (0/2 آيه "١‏ و تكوير )6١(‏ آيه 14: و شما اراده نم ىكنيد, مككر اين كه (يروردكار جهانيان) خداوند اراده كند و بخواهد. 
آبين اخلاق در قرآن» ص: 7958 

بركرفته از آن است؛ و اين تجهيزات از عقل» حواس.ء انكيزههاء جاذبه هستى و ارزشهاى روحى فراهم مى آيدء همانطورى كه ديد 


قلبى متضمّن جيزى به نام وجدان استء و آن نور خارجى است كه آموزه وحى و يا غير وحى استء بنابراين؛ هر نوع تصميمى 
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خوب باشد يا بد» نظير يكك انفاق و بخششى است از كنجى بزركك كه آفريد كار آن را به امانت و وديعت در فطرت و باطن و ظاهر 
ما در اختيار ما قرار داده است و اتّفاقنظر روى اين سخن نيز اجماعى و همكائى اسث. 

ولى آيا علاوه براين تجهيزات عمومى كه آفري دكار در اختيار همه انسانها قرار داده» كمكك ويزهاى وجود ندارد كه خداوند به 
بعضى از بندكانش ارزانى بدارد و ديكران رااز آن محروم بدارد؟ 

و آيا ياكان و شايستكان و بركزيد كان از بين مردم, از امتياز و يا كمكك مكمّلى براى اختيار نيكى برخوردارند» درحالىكه ديكران 
به خاطر موارد عمومى كه دارند» برخوردار نيستند؟ اينجا سرآغاز اختلاف است بين اهل سئتى كه اين مساعدت را قبول دا رند و 
قدريه (معتزله و شيعه) كه مطلقا منكر آن هستند. اين كروه آخرى معتقدند كه جنين امتيازى با عدالت الهى نمىتواند همسو و 
موافق باشدء زيرا در آن صورت جرا با ميزان خير و شر سنجيده مىشويم؟ بنابراين؛ هرجه براى يكك حكم درست و جهت كيرى 
صحيح لازم استء بايد در اختيار همه افراد باشدء و بر هر فردى لازم است تا اين سرمايه مشتركك را تنظيم كند واز آن نهايت 
بهرهبردارى را در تحت مسئولّت كامل خويش و براى خير يا شرٌ خود بنمايد. 

اين روش در دقّت و نكرش عميق» داراى يايه و اساسى از حق و حقيقت استء و واقع مطلب اين است كه ما جهت يايدارى از 
عدالت سماوى لازم است تا كمترين حد از قدرت لازم و كافى انسانى را براى انجام تكليف و اثبات مسئوليّت خويش اثبات كنيم» 
علاوه بر آنكه آن كمترين حدّ فراكير و بهطور مساوى بر همكان تقسيم شده باشد. ولى جرا برخلاف بداهت مطلب روى نام اين 
اصل عمومى متوقف شده و مدّعى هستيم كه آفريدكارء همه مردم را در همان شرايط مناسب آفريده تا اراده نيكى نموده و آهنكك 
حق و راستى نمايند؟ 

دليلى ندارد كه تنوّع صفات موروثى و آثار مختلف آنها را روى احكام و تصميمات خويش يادآور شويم» و آن جيزى است كه از 
سخن بيامبر صَلّى الله عليه و آله و سلّم استفاده مىشود: «مردمان معدنهايى 
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همجون معدنهاى طلا و نقرهاند.» )١١‏ و «همانا در تو انسان دو خصلت است ... كه خداوند در سرشت و فطرت تو نهاده است.) (75). 
وأى رن كرمم عردم وادر آباف زيادق ادر كرو تسيو ب كلد كمراهان و هدايت يافتكانء و نيز اضافه مى كند كه هر دو 
كروه با حالت خاصٌ خود در كرو مشيّت يرورد كارند: ابل الله يمن عَلَِكمْ أن هداكع للْإِيمان.) ١‏ ا ١و‏ مَنْ يرد الله فته قََنْ تملك 
كُ مِنَ ع اللّه شَيئاً.) (6). 

بايد بوطور خاص يادآور شويم كه قرآن به صراحت مىفرمايد كه خداوند بهطور مثبت و مادّى» در لحظات حماسى و حسّاس 
فخالث در افوقو بند كانم سايد قا آنها ذا از فريكاري عاق بداعتصرئ ساؤدة رفاظ عجات 2 وله قودق عنه كدق دنه و حل 
آنها را ازافتادن در دام كناه و فحشاء برحذر مىدارد: «كذلكك لِنَضْ رف عَنْهُ الشُوءَ و الْمَحْشاء.» «#» و براى اين كه اراده مردّد آنها را 


كلل 


تقويت كند: «و لو لا أن تناك لَقَدْ كذتٌ تكن إلَبِهِمْ سينا فا للبلا ول عرابن السظاض ماس و وشوار 

()كو كف هن له يسطيرة الققيد ع1 ون مويك 101ننة قد الشيات 88/1 اسيك 152لفيض القنين 818 مقر العتيره: 
0 كافى 11///8:7: حديث 4197 بحار الأنوار: 0/ هع حديث ١0؛‏ كشف الخفاء: /١‏ 618, حديث 1147 ابجد العلوم: /١‏ 
زفرث كافى؛ // الاج 17 كنز العمال: ٠‏ 59؛» حديث ١8/ا/؟؛‏ سبل الهدى و الرّشاد: ؟/ 90؛ مسند احمد: "/ /3581 حديث /ل//؛ 
قضائل الشتحابه ؟/ هلف حديث 12# .ودر روايت بشارى: 1997# ديت ونا" واعنه رماو ودنام بعر الالال عدي اوعد 
«مى كويد: از معادن عرب مى يرسيد» كزيدههاى آنها در جاهايّت» كزيدههاى در اسلام است» در صورتى كه به خوبى بفهمند و 


آكاهى داشته باشند.)»). 
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()- رككث: مجمع الرّوائد: 9/ ؟؛ سنن كبراى بيهقى: 77 ,7١7‏ حديث 415788 و در روايت مسلم: 58/١‏ حديث 17: او به أشج 
كفت- أشج عبد القيس (نام وى منذر بن عائذ بود)-: تو دو خصلت دارى كه خداوند آنها را دوست مىدارد: شكيبايى و كذشت. 

(مترجم عربى). 

ورك: صحيح ابن حبان: 18١/18‏ حديث 7705 المسند المستخرج على صحيح المسلم: ا دوك 02اهوارد للم 713 
اف حديث 477817 سنن ترمذى: 5/ 368 حديث ١١١!؛‏ مجمع الزّوائد: 9/ 28!؛ مصباح الرّجاجه: ©/ 47757 سنن ابن ماجه: /١‏ 
,:١‏ حديث 6188!؛ المعجم الأوسط: "/ ٠‏ حديث 178/6 المعجم الصَغير: ؟/ لاء؛ حديث 947/: 

المعجم الكبير: /1١‏ 2770 حديث 174284؛ فتح البارى: 8/ 80؛ شرح نووى بر صحيح مسلم: .189/١‏ 

(0)- حجرات (68) آيه :١‏ بلكه خداوند بر شما منت مى نهد كه شما را به سوى ايمان هدايت كرد. 

(6)- مائده (0) آيه :5١‏ و كسى كه خداوند اراده مجازات و رسوايى او را كرده استء هركز تو قادر نيستى از او دفاع كنى. 

(0)- يوسف (؟١1١)‏ آيه *: يرورد كارش اين دعاى خالصانه او را اجابت كرد و مكر و نقشه آنها را ازاو بركرداند. 

(8)- يوسف )١١(‏ آيه 75: ما اينجنين (برهان خويش را به يوسف نشان داديم» تا بدى و فحشاء را ازاو دور سازيم. 

(00- اسراء (17) آيه 96: و اكر ما تو را ثابتقدم نمى ساختيم (و در يرتو مقام عصمتء از انحراف مصون نبودى)» نزديكك بود به 
آنان- 
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خداوند نور درخشانى را در مقابل جشمان آنها مىافروزد تا هرجه بيشتر براى ايشان واضح و روشن كرداند: ١و‏ لَقَدْ هَمَثْ بِهِوَهَمٌ 
بها لَؤ لا أن رأئ #دهاة دنه اذا اسث كه يذ كات :و آرامكن :را كز دل ايكان فى كازد: «َأَئرَلَ الله ض كه عل وشولة و عل 
الْمُؤْمِنِينَ.) 7١‏ «لؤ لا أن رَبَطّنا على كَلبها لتكونّ مِنّ الْمَؤْمِنِينَ.» «» وايمان رادر برابر جشم آنها بسى زيبا و برقلب آنها بسى 
دوسثداشتتى و محبوبتر از هر جيز جلوه مىدهد: دو لكنّ الله حت يكم الإيمانَ وَ زَيَهُ فى فُلوبكن.) «©» و بدىها را برايشان 
منفور و زشت جلوه مىدهد: بالكذرد ولق نر المشياةة «©. 

معتزله براى تفسير و توجيه اين نصوص به وسايل سخت و دشوارى روآوردهاند» زيرا- از دو صورت خارج نيست:- يا اين تخصيص 
بىمعنى و بىمورد استء ويا آن تخصيص بدين معنى است كه عنايت ويزهاى كه خداوند بدان وسيله بركزيد كان خود را حفظ 
مى كند» آن جنبه عمومى نيستء بلكه جيز ديكرى است كه از آن وسايل عمومى كه براى 1 كاهى همه مردم از وظايفشان فراهم 
كرده» از نظر كميّت و كيفتت متفاوت است و نسبت به ديككران براى ايشان كار را سهل و آسان نموده است. 

نظير اين مورد است موضع كيرى شما نسبت به دو مردى كه راهى رااز شما مىيرسندء براى يكى راه را نشان مىدهيد تا خودش 
برود» ولى ديكرى را به اتومبيل خودتان سوار م ىكنيد و مىبريد. همانطورى كه در انجيل كفته شده است: ١بيشتر‏ مردم دعوت 
مى شوند» ولى اندكى از مردم بركزيده مىشوند.) «2)» و ما در قرآن كريم مىخوانيم كه عموم مردم را به دار السّ.لام و به راه امن و 
امان دعوت مى كند» ولى هدايت منحصر به كسانى است كه اراده خداوند بر هدايت ايشان 


- تمايل بيدا كنى. 

(0- يوسف )1١١(‏ آيه 7: همسر عزيز مصرء قصد او را كرد و يوسف نيز اككر برهان يروردكار را نمىديد» جنين قصدى مى نمود. 
()- فتح (68) آيه 58؟: خداوند آنجه را در درون دلهايشان (از صداقت و ايمان و ...) نهفته بود» مىدانستء از اينرو آرامش را بر 
دلهايشان نازل كرد. 

()- قصص (18) آيه :٠١‏ اككر دل او را (به وسيله ايمان و اميد) محكم نكرده بوديم» نزديكك بود اين مطلب را افشا كند. 
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(ع)- حجرات (68) آيه لا: ولى خداوند ايمان را محبوب شما قرار داده» و آن را در دلهايتان زينت بخشيده است. 

(0)- حجرات (69) آيه /: و (بهدعكس) كفر و فسق و كناه را منفورتان قرار داده است. 

(8)- انجيل متى؛ الإصحاح, جمله .١5‏ 
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تعلق > افقه اسقة وَاللهُيدعُوا إلى دار السَلام وَ يَهْدى مَنْ يَشاءُ إلى صِراطٍ مُستقِيم.» 0١‏ 

وازاينرو نفوس كبيره و انسانهاى بزركك در هر زمانى مىدانند كه آليفه را از يكن واليكشفرين اجام م دشند» برخاسع از قصل 
و عنايت خداست و بر خود لازم مىدانند كه همواره به كمكك و يارى او يناهنده شوند تا آنان را براين راه استوار و ثابت قدم نككه 
دارد. به موضع ابراهيم» اسماعيل» سليمان و عيسى بنكريد و موضع اين راسخان در علم» يعنى ابراهيم و اسماعيل را در نظر بككيريد؛ 
نيان كريد ربّناوَ اجَلنا لمن لكك.» 7١‏ و «رَبٌ الى مُقِيمَ الصّلاة و مِنْ ذَرَيتى.» «"» و سليمان را كه مى كويد: «رَبّ 
أَوْزِعْنَى أن أَشْكرَ نمك الَتَى أَنْعَمْتٌ عَلَّنَ وَعَلى والِنَدّئ.) «5)» و عيسى را كه مى كويد: «و يدا بوالدتى و لَمْ بَجْعَلنِى جَبَاراً سَّ تيّا.) 
«0. و راسخان در علم را كه مى كويند: «رَينا لا تر لوكا فك 1 كد كار نوف لنابية ال كم و نُك أَنْتّ الْوَهَّابُ.) «ع) 

ازاينرو است كه اين نفوس كبيره» و شخصيتهاى بزركك بيش از آنجه به قواى خصوصى خود متّكى باشندء به فضل و عنايت 
داق بز ركف مك سعد 1و إِنَ تَضْرفٌ ف كندقة أضك يهن وك من الْجاهِلِينَ؛. 70 و (إِنَّ النفْض لعا بالّوءِ إن ما رَحِمَ 
توش أقرة وك تان ملكه اكاني: الو اتات ع كذ الوكراس الككاين رفور از عديله ذغان نانيك كداز ماسر صل 
الله عليه و آله و سلّم 


-)١(‏ يونس )3١(‏ آيه 18: خداوند به دار السّلام (خانه صلح و سلامت و امتتت) شما را دعوت مى كند و هركس را بخواهد؛ به سوى 
راه راست مىخواند. 

(0)- بقره (؟) آيه 178: يروردكارا! ما را تسليم فرمان خودت قرار ده! 

(9)- ابراهيم (15) آيه :٠‏ يروردكارا! مرا برياكننده نماز قرار ده و از فرزندان من نيز جنين كن! 

(©)- نمل (31) آيه 4: يروردكارا! راه ورسم شكر نعمتهايى را كه بر من و يدرم ارزانى داشتهاى, به من الهام فرما! 

(0)- مريم (19) آيه 7: مرا نيكوكار و قدردان و خيرخواه نسبت به مادرم و مرا جار و شقى قرار نداده است. 

(©)- آل عمران () آيه ا: يروردكارا! دلهاى ما را ب فسن ان نك هارا عندايثك شودىئ متحرتك مكردانءو از سوى خره رحد بير 
ما بخشء زيرا 3 نو سيار بخشندهداى. 

(00- يوسف )١15(‏ آيه 0#: يرورد كارا! اكر كيد و مكر و نقشههاى خخطرناكك اين زنان آلوده رااز من بازنكردانى» قلب من به آنها 
متمايل مى كردد و از جاهلان خواهم شد. 

(8)- يوسف )1١(‏ آيه 07: من هركز نفس سركش خويش را تبرئه نم ىكنم» جرا كه (مىدانم) اين نفس اماره ما را به بدىها فرمان 
مى دهد. 

(9)- ناس )1١15(‏ آيههاى -١‏ 6: بككو: يناه مىبرم به يرورد كار مردم! به مالكك و حاكم مردم, به خدا و معبود مردم؛ از شرٌ وسوسه كر 
ينها نكار. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: لان 

رسيده است: «خداوندا! به رحمت تو اميدوارم» يس مرا يكك جشم برهم زدن به خودم وانككذار! زيرا اكر تو مرا به خودم واككذارى؛ 


در حقيقت مرا به سستى و ضعف و به دست كناه و خطا سبردهاى و به بدى وشر قرينم ساخته واز خير و نيكى دورم كردهاى؛ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه ونان از نامي 


خداوندا! من جز به رحمت تو اميد و اطمينانى ندارم!) 000 

و به اين خاطر است كه سرانجام صيغه دعايى را كه بدان وسيله مسلمانان همه روزه در جندين نوبت در يكك روز خدا را مىخوانند 
به صورت خاص و منحصرا يس از آنكه تمام كوشش انسانى خود را ابراز داشتهاند» براى اينكه توان و تلاش خويش را در برابر 
اراده خداوند- جل جلاله- تسليم و كمكك فورى او را بخواهند تا كامهاى آنان را به راه راست هدايت نمايد» مى كويند: 

«إيّاك نَعبْدُ و إيّاك تَسْتَعِينُ» امَدِنًا الصراط الْمُسْتَقِيم.) ١‏ 

ودراين صورت ممكن است كه ما براين مطلب يافشارى كنيم كه نصوص قرآنى نظريّه اهل سنّت را تأييد م ىكندء زيرا اثبات 
مىكند كه درجه ديكرى از بيروى وجود دارد كه اراده ما نسبث به اراده آفريد كار متّصف به آن اسثء و باوجود اين ما توانايى آن 
را نداريم كه كارى را انجام دهيم مككر اينكه دس تكم به دو مطلب مهم كوش جان بسياريم. كه هردوى اينها را قرآن به ما وحى 
كرده است: 

نخست: اين كه لطفى را كه خداوند سبحان بر بعضى از بندكانش ارزانى داشته و ديكران را از آن برخوردار نفرموده استء امكان 
دارد كه براساس جانبدارى و حمايت و يا بدون تدبير و حساب باشد. و علىرغم اينكه برخى از نصوص بسيار مختصر و كوتاه 
احيانا نوعى از اراده افراطى را به خدا نسبت مىدهد: ايل مَنْ يَشَاءٌ و يَهُدِى مَنْ يَسَاء.)* 03 زيراكه اراده يروردكار در ذات خود 
منظم است و بيرو نظامى است كه علم و عدالت خالص و باك آن را مىطلبد. بنابراين به مصلحت كسى دخالت م ىكند كه 
شايستكى جنين دخالتى را دارد: «وَ أَْرْمَهُْ كَلِمَةً التَفُوى و كانوا أَحقٌّ بها و 


-)١(‏ ركك: مسند احمد: 8/ 2194١‏ حديث ١١11١1؛‏ كنز العسّال: 778/١‏ حديث 58178 و ١898؛‏ تفسير نور التقلين: */ 27 حديث 

؛ تفسير درّ المنثور: */ 4588 مجمع الزّوائد: ١٠/17١1؛‏ اعتقاد اهل السّنة: "/ 89٠‏ المستدركك على الصحيحين: 

/١‏ /اوع؛ المعجم الكبير: / 119 حديث 50130 و اللاوع. 

(0)- فاتحه )١(‏ آيههاى 5 و 2: تنها تو را مىيرستم و تنها از تو يارى مىجويمء ما را به راه راست هدايت فرما! 

()- نحل )١18(‏ آيه 97 و فاطر (8) آيه 8: خداوند هركس را بخواهد كمراه م ىكند و هركس را بخواهد هدايت مىنمايد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7١١‏ 

أخليك 0١١‏ وهمجنين به مصلحت كسى كه ايمان و اعتراف به فضل و عنايت الهى دارد: «أ لَهِسَ الله بعلم بالشاكيي» 59 وآن 

كسى كه تشنه ديدار خنذا ودريافت لطف اوست و دلش شايستكى استقبال لطف حق را دارد: «َعَلِعَ ما فى قُلوبِه كبرل الشكيئة 

عَلَيِهِمْ.) 0. 

اما كسانى كه برعكس و برخلاف آن كروهء جشمانشان را (همجون خمَاشان) از نور حق برهم نهاده و كو شهايشان را از شنيدن 

نصايح ياكك و ارزشمند بستهاند. به راستى خداوند آنان را در همان حال كورى و كريشان رها مى كندء زيراكه خداوند قادر توانا 

ل ب اي لو ا ل لم يم 
سْمَعَهُمْ وَلَوْ أ سْمَعَهُ لَتولَوَا وَهُمْ مُعْرضُونَ.) «ه. 

خلاصه سخن آن است كه خداوند جز اشرار را كمراه نمى سازد: وما وس انا الْفاسِقِينَ.» 20 

واجز كسن را كه ابه سوى او با زكردةء عدايت تمى كند: دو نقدى اليه مَنْ يليت لاه 

و دومين مطلب قابل توه آن است كه در تمام اين شرايط مثبت و منفى» نفرموده است كه اراده الهى بهدطور مستقيم بر اعمال ما 

ا ل ا ا 

وضوح مشتمل بر نوعى از تكي ه كاه ارزشى است كه كوشش ما را حفاظت و نككّهبانى مى كند. به راستى اراده الهى بالى است كه 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفحه ٠شان‏ از ننزميب 


نفوس ما را بر اوج كرفتن و بالندكى كمكك م ىكند. به اين ترتيب كه خداى سبحان براى بند كان بركزيده خود مشكل را آسان و 
آشكار مىسازد؛ در وقتى كه امور را آنجنانكه هست بر وى مى نماياند» و محّت حقيقت و فضيلت را بر دل آنها مىاندازد» ولى 


جنين نيست كه به نيابت 


(01)- فتح (58) آيه 18: و(در مقابل) خداوند آرامش و سكينه خود را بر فرستاده خويش و بر مؤمنان نازل كرد. 

(؟)- انعام (2) آيه 2: آيا خداوند شاكران را بهتر نمى شناسد؟! 

()- فتح (58) آيه 18: خداوند آنجه را در درون دلهايشان (از صداقت و ايمان و وفادارى بنده بهاين ييمان) نهفته بود 
مىدانست. از اينرو آرامش را بر دلهايشان وارد كرد. 

(6)- زخرف (67) آيه 8: و هركس از ياد خدا روى كردان شود» شيطان را به سراغ او مىفرستيم» يس همواره قرين اوست. 

(0)- انفال (8) آيه "77: خدا از اين نظر اكر خير و نيكى در آنها مىديد» حرف حق را به هر صورت به كوش آنها مىرساند و اكر با 
اين حال سخنان حق را به كوش آنها برساند» باز رو كردان مى شوند. 

(©)- بقره (؟) آيه 18: تنها فاسان و كنهكارانى را كه دشمن حقّندء به وسيله آن كمراه مى سازد. 

(0)- شورى (687) آيه *1: و كسى را كه به سوى او بازكردد. هدايت مى كند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7١7‏ 

ازايشان مشكل را انجام دهدء زيرا حرف آخر را بايد خود بندكان بزنند و بستككى به اراده آنها دارد و تا آنان نخواهند انجام 
نمى كيرد. 

وجريان از همين قبيل اسثه موقعى كه خداوند ستمكران را به حال خود مى كذارد تا در تاريكى مرتكب خلاف شونده درحالى كه 
آنكاه در دام برخى از مشكلات كرفتارند» واين بدان خاطر است كه بايد خود آنها با تلاش خود درصدد بيرون مدن از آن 
كرفتارى باشند؛ كسى نكفته است كه خداوند بالاجبار اراده آنها را وامىدارد تا طرف آسانتر را برك زينئد. 

مسثلهاى كه در اينجا مىماند كه بايد آن را توضيح دهيم و آن جيزى كه درباره آن بهدطور وضوح مكتبهاى اسلامى اختلاف يبدا 
كردهاند» عبارت از اين است: وقتى كه خداوند از ما مىخواهد تا قدرتمان را براساس اختيار و آزادى به كار بككيريم- يس از اين كه 
تصدّفات ها رادر كرو ابن موارد عمومى :و خصوصى قرار ذادة است- آيا خداوئد بدطور كلى اق ما فاضله كرقته اسث؟ 

آيا براى مصلحت هيج طرفى خداوند دخالت نم ىكند؟ يا اينكه- بدون اينكه ما بدانيم- خداوند به عنوان مدافع و كمكك غيبى 
دخالت و مباشرت فورى دارد» در شكلى مساعدت و يا ترك و يا مقاومت يا به مقدار اندكى از توان و طاقتء يا عملى غير مقاوم از 
باب لطف و يا آزمون- به صورتهاى مختلف- نشاط و آمادكى ما را بيشتر م ىكند و حركت آن را در جهت مقابل ويا جهت 
ديكر مشخص مىنمايد» بدون اينكه هركز ما آن را احساس كنيم؟ 

اينكك اين همان مسئلهاى است كه قرآن كريم از جانب خود آن را بهطور واضح و به قدر كافى بيان نكرده استء بلكه معلوم 
مى شود كه قرآن از اين جهت به نوعى از عشدارهدفمدد ملتزم بوده كه بعدها يذيرش و قبول آن را با دور شلده است: تقل لله 
الْحيةُ الْلِعَةُ َو شاء لَهَداكمْ أَجْمَعِينَ.» .01١‏ 

ازاينرو است كه مسلمانان اوّليه از بيشينيان و افراد ميانهرو از بعديها در مورد جنين بحثى تأمّل نكردهاند» زيراكه در نظر آنها بحث 
مهم و سودمندى به حساب نمى آمدء و براى ما نيز در حقيقت روشن مىشود كه مسثلهاى به اين شكل امكان ندارد كه به وسيلهاى 
از وسايل معمولى و به وسيله انوار عقل و خرد به روشنى حل شود. زيراكه همواره اين امر لازم و ضرورى مىنمايد كه خاطرنشان 
سازيم آن تناقضى را كه اندكى قبل ياد آور شديمء بين عدالت و قدرت 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاعلا أماع3حات. الالالالانا صفحه اشنا از نامي 


-)١(‏ انعام (2) آيه 9: خداوند اكر بخواهد همه شما را از راه اجبار هدايت خواهد كرد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7١7‏ 

مطلقه الهى همجنان وجود دارد. و اين كونه تعليماتى كه مربوط به وحى مى باشد و تا اندازهاى صامت و مبهم استء يا مورد احتمال 
دو كونه تفسير استء هركز نمى توان حل كرد و تجربه نيز قادر بر حل آنها نمىباشدء زيراكه ما بر هيج يكك از دو طرف علاقه. 
تسلط نداريم. 

جكونه مى توانيم مسئوليت خويش را براساس فرضى تجويز كنيم كه در نهايت» فرض به دور از منطق نيست و اين همان فرضى 
است كه به وجود نوعى از تعريف و تعيين قائل است و در هر مرتبهاى از مراتب فاعلئتش كه باشد بالا-تر از اراده ما است؟ اكر 
ممكن باشد مى كوييم كه يناه بردن به اين تعريف و وسيله قرار دادن آن براى نجات از مسئولدت هيج سودى ندارد» جون ما از 
وجود آن ناآ كاهيم و به هيج وجه نمىدانيم كه تحمّق خواهد يافت يا نه. 

و حقيقت مطلب آن است كه يكك مسئله قطعى آسمانى مطرح نمىشودء مكر آنكاه كه نوعى از فزونى عقلانى ويا وساطت آن را 
دارا باشد و آنجه از فزونى عقل نشأت مى كيرد» نه به جنبه اخلاقى اهمدّت مىدهدء و نه به جنبه ايمان و نه به جنبه تقوا. اما آنجه تنها 
به جنبه اخلاقى كه موضوع بحث ماستء مربوط مىشود, و آنجه كه آكاهى شناختش اهميّت دارد» آن نيست كه در حقيقت اتّفاق 
مىافتد؛ و با از عوامل مؤثرى كه به ببدايش عمل م ىانجامد نشأت مى كيرد بلكه آن راهى است كه انسان بدان وسيله عمل خويش 
را تصوّر م ىكند و عنوانى است كه در تحت آن عمل مى كند. و در يكك كلمه: تبت و قصد انسان مىباشد. بنابراين ما بايد باطن 
خود را در لحظهاى كه تصميم مى كيريم» بررسى كنيم» آيا در آن لحظه ما تا حدودى به شناخت و معرفت اهمَّتِت مىدهيم» در 
صورتى كه آكاهى مان- به وسيله آزادى علمى ما تحرٌككيذير نمىباشد- بهطور مطلق با واقعتّت تطبيق مىكند يا نم ىكند؟ به 
راستى آن اهتمامى را كه ما مصروف انجام كارهايمان مىنماييم» تنها با ما ارتباط تنكاتنكى ندارد» بهدطورىكه براى هيج كونه 
اهتمام ديكرى از اين قبيل فرصتى نككذارد» و همجنين مسئله مورد بحث تنها اين اثر را ندارد كه ما را لاابالى نمايد و ديكر 
هيج جيزى از موضع ما را د كركون نسازد. اين تنها نيستء بلكه حتّى اكر براى طبيعت و هم براى احساس ما ثابت كردد. ناكزير بايد 
براى ما شأن و موقعيتى در قضيّه مورد نظر باشدء بنابراين آيا تصميمى كه مى كيريم» در حقيقت از ما دور است؟ و آيا اين تصميم بر 
ما الهام شده و يا آن را بر ما ديكته كردهاند و يا اينكه به وسيله نيرويى ينهانى بر ما تحميل شده است كه قادر بر تشخيص حقيقت 
آن نيستيم؟ و آيا خداوند نخستين محرٌّكك آن 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7٠١5©‏ 

است؟ هيجيكك از اين يرسشها اهميتى ندارد» زيراكه ما به مجرّد اينكه در لحظه دوم با نيت دوم به تصميم ديكرى رو مى آوريم و 
مى خواهيم آن را عملى سازيم؛ ما در حقيقت بدان وسيله با فاعل حقيقى آن از يكديكر ضمانت مى كنيم و در برابر يكديكر تعهقدى 
داريم. بنابراين علت اخلاقى در ذات يكك عمل» جوهر و صفتى نيست و دس تكم از نظر كيفيّت بخشيدن به اين صفتء سبب خود 
ما هستيم و سببء آن نيست كه خداوند اراده فرموده است كه ما اين را اراده كنيمء يا آن را. درحالىكه بدواقع ما هستيم كه آن جيز 
را اراده مى كنيم» زيرا ما در اثناى عملمان بهطور مطلق اراده نم ىكنيم تا خداى سبحان ما را ابزار قاطع اراده مقدّس خويش قرار 
دهد. مادامى كه بيشاييش از اين اراده الهى جيزى را ندانيم. 

ولى ما با صرف نظر از هر نوع اعتبار ديكر تنها و با تمام بساطت راضى هستيم كه آن اراده اختصاص به ما داشته باشد و تعيّود ما 
باعث اين توقع است. و اينجنين انسان مسئول مى كردد و خود را بهدوجودآورنده آن مسئوليت مىداند» جنانكه از همان آغاز 


تعيمّدش. خود را وامدار مى داند. 
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مى شود» اراده انسانى بدطور كامل به اراده الهى بيبوسته است: 
خداى تعالى مىفرمايد: ١يِضِل‏ مَنْ يَشاءٌ وَ يَهْدِى مَنْ يِسَاء و لتَستلَنَّ عَمَا كنم تَعْمَلُونَ.) .01١‏ 


بنابراين مبدأ و ريشه مسئولت در تمامى فرضها مبدأ و ريشه درستى استء بدون هيج كونه برخوردى. 
17- جنبه اجتماعى مسوليّت 
اشاره 


بثابراين شرايط ضرورى و كافى براى مسئوليت ما در ييشكاه خخدا و در برابر خودمان عبارت اسث از: شخصى بودن عملء ارادى 
بودن و انجام آن با آزادى كه بدون اكراه (قصد انجام عمل را داشته باشيم) و ديكر اينكه با توه كامل و با آكاهى به شرع يا 


قانون. آيا اين شرايط نسبت به مسئولدتمان در برابر جامعه اسلامى كه قرآن تنظيم كرده استء درست و قابل قبول است يا 


-)١(‏ نحل (18) آيه 97: خداوند هركس را بخواهد» كمراه مى كند و هركس را بخواهد» هدايت. و شما بهطور قطع در برابر اعمالى 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 7١0‏ 

نه؟ .. 

وبه زودى خواهيم ديد كه جكونه موضع قرآن به آن سمت و سويى توججه دارد كه هروقت موضوع آن مسئوليت نسبت به مردم 
باشد. دك ركونى محسوسى بيدا مى كند. معناى اين حرف آن نيست كه هر انسانى مى تواند نسبت به هر جيزى مسئول باشد» ولى 
رابطهاى كه بين واقعد.ت زير سلطه حكم و فرد مسئول قرار دارد» همين دقت در تشخيص فورى استه بنابراين اين مجموعه به 
اقتضاى شرايطى كه داردء غير قابل باز كشت خواهد بود. 

با همه اينها لازم است كه ما در يكك زمينه قانونى بين مسئوليت اصلاحى (معروف به مسئوليّت مدنى)» مسئوليت جزائى (يا كيفرى) 
فرق بككذاريم» و اين نوع آخر- مسئولت جزائى- با مسئولئت اخلاقى در تعريف و محدود بودن آن به انسان بالغ سالم در وقتى كه 
عملى رااز روى قصد و نيت انجام مىدهد. ارتباط دارد. 

يول فوكونيه [312لا! 031ا©61010]] در بحثهاى اجتماعى خود راجع به مسئولت مى خواهد بيان كند كه اين تعريف دقيقى كه 
ما در اجتماعات ارويائى معاصر مىيابيم» از جنبه تاريخى داراى اصل و مبدأ نزديكى است. 

مؤلف» نخست شرايطى را مورد بحث قرار داده است كه ممكن است فرد در آن شرايط مفروضء مسئول باشدء و آنكاه به وسيله 
رويدادهايى (كه نه تنها بركرفته از قبايل ابتدايى» بلكه از اجتماعاتى كه بيشترين يبشرفت انتظاماتى را داشتهاند و حتّى جوامع 
نزديكك به عصر حاضر) اثبات كرده است كه كودكان و كمخردان, حتّى حيوانات و اشياء غالبا براساس مسئولتِت كيفرى باهم در 
تعامل و برخورد دارند و بااين صفت مسئوليئّتء جزا و ياداش داده مىشوند. 

و كنات هاف مؤلق كوياي فى تطلب منطاد» (سعر انث كفرى جاتداراق» كه مكر قن ظاهرى فذاق تيت كدر رار سات د 
جامعه متمدّن از بين برود» بلكه تقريبا عكس مطلب درست استء درحالى كه ما اين مسئولدت را در هر سه جامعداى كه تمدّن مااز 


آنها برخاسته است» مى بينيم» يعنى اجتماع بنى اسرائيل» يونان و روم» 423١‏ وازاينروء طبق اوامر تورات مى بينيم كه كاو قاتل 
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سنكسار مىشود و كوشتش را نمىخورند واين قانون كاملا اجرا مىشود. 


(0) د ركك: 

.ا 3لاع70اع, ا +اع5م1350اأأء2, عغأرالء لء 5م62 01امواء, م 
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حتّى اكر مالكك كاو اقرار كند كه خود او كنهكار استء وى نيز به مجازات مركك محكوم شود. )١١‏ 

افلاطون در كتاب [القوانين 

اع5 |50 

] مى كويد: «اكر حيوانى انسانى را بكشدء آن حيوان كشته مىشود, و به بيرون از مرزها انداخته مىشودء و اكر جيزى از جمادات 
باعث قتل انسانى شود» آن را به خارج از آن محدوده مىاندازند.) .)75١‏ 

در روم باستان نيز قضيّه از همين قرار بوده استء كيفر عاملى كه حدود زمينها را تغيير مىداد, بايد با همان مجازات كاو تطبيق داده 
مىشد و درعين حال بر كيفر انسان نيز قابل انطباق بود. «”) 

مجازات كيفرى براى حيوان به حدّ نهايى نرسيدء مكّر تنها در اروياى مسيحى نشين موقعى كه شكايتهايى بر ضدّ حيوانات مطرح 
شد؛ نخست در فرانسه در قرن سيزدهم» آنكاه مانند يكك كشتزار زيتون در مركز ارويا منتشر شد و تا قرن هيجدهمء بلكه تا قرن 
نوزدهم در نزد بومىها در جنوب ارويا ادامه يافت. 

اما راجع به كودكان «» و مجانين »28١‏ به راستى وجدان انسانى همواره به اينان با يكك نكرش ظالمانه نمىنكرد تا آنها را تسليم 
مجازاتى با درجات متفاوت نمايد» بهويزه در مورد قتل انسان و يا خونبهاى ويزهاى كه به كردن خانوادهاى مىافتد. 

در قانون دوازده لوح «2) مىبينيم كه مسئوليت كودك نابالغ نسبت به بعضى از جنايات سبكك استء ولى جنان نيست كه مطلقا 
باطل و هيج باشد 070. و مجازات تمام كسانى را كه به حدٌ بلوغ نرسيدهاند» در اين قانون يكسان و برابر قرار دادهاند» اما يس از 
الواح دوازدهكانه» تغييراتى بيش آمده است كه كودكان را به كلى معاف داشته استء ولى اين دك ركونى بعدها اتّفاق افتادهء بلكه 


جه بسا معاصر «هادريان» [8) قلاعم بوده است. و در قرن هيجدهم نيز در انكلستان كود كئى :را در 


()-رك: همان مرجع ص 59. 

(0)- ركك: همان مرجع» ص 20. 

()- رك: همان مرجع. ص .6١‏ 

(؟)- رك: همان مرجعء ص ."١‏ 

(0)- ر ك: همان مرجع. ص .8١‏ 

(9)- نخستين شريعتى كه در نزد روميان نوشته شده وده حاكم آن را وضع كردهاند كه قوانين روم را در خلال قرن ينجم بيش از 
ميلاد (500 ق. م) مقرّر نمودهاند و آنها را روى دوازده لوح از برنز (برنجى) نككاشتهاند. 

0)- ركك: 

.ع" .17 3لاء70الاعئ, اق +اع5م3570ط[اتنأع2, عاأبالء لع 5م62 1مامواء, م 

(8)- ر ككث: همان مرجع: ص 28 و هادريان اميراطور روم؛ در ايتاليا (/1- 17/8 م) متولّد شد و آداب و فنون را ترويج كرد و ادارات 


را- 
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آيين اخلاق در قرآن» ص: 7١17‏ 

سن هشت سالكى به خاطر قتلى كه مرتكب شده بود يا آتش سوزى كه باعث شده بود؛ اعدام كردند .)2١١‏ و بر عهده داوران و 
قضات فرانسه بود كه حكم مجازات معمولى را براى ديوانه صادر كنند» آن كاه تنها يارلمان مى توانست اين مجازات را تخفيف دهد 
و يا به كلى لغو كندء اما مجازات مربوط به امور سلطنتى» هركز تخفيف بردار نبود 01. و از اينرو نتايج اوّليه جنين مى كويد: حدّ 
مجازات انسان بالغ سالم به حدّ نهايى خود از درجه و مرتبه د كركونى رسيد و در خلال آن مسئولتت اندككاندكك ضعيف و 
كم رنكك شد 070. 

آنكاه مؤلّف يس از اينها درباره اجتماعات مختلف بحث مى كندء راجع به شرايطى كه از نظر واقع. مسئولتيت كيفرى را به وجود 
مى آورد»؛ سيس د ك ركونى تاريخى نوبت دوم را نسبت به اين طرز تفكر از مسئولت» بيبش روى ما قرار مىدهد, كه جككونه از يكك 
تفكر قراردادى ابتدايى به يكك تفكر ذاتى بيشتر و بيشتر تحؤل يافته است. در نهايت مى بينيم كه بحث ود را جنين يايان مىدهد- 
يس از آنكه برخى از ملاحظاتى را كه روىدادهاى مورد توجه فرض كرده؛ مطرح مى كند- و مى كويد: وقتى كه مجازات با 
اوصاف قصاص و انتقام منظور نظر استء يعنى وقتى كه يبشرفت منظمى دارد» يا به عنوان ديه [1 [ /الاعلا01©9) يا با عنوانهاى 
كفّاره دينى مطرح مىشود. در تمامى اين شرايط» عمل مادّى شخص تبهكار به تنهايى در خلق مسئوليت متّهمى كه مجازات را 
تحمّل مى كند» كافى است. حتّى اكر ناشى از سهلانككارى او باشدء يا اين كه رنكك عرضى از طريق تصادف محض داشته باشد. 
ترديدى نيست كه مؤْلّف ما براى رسيدن به اين نتيجه كلى لازم بود كه نظام كيفرى را در خلال مدّت معتنى از تاريخ ودر بخشى 
از سطح كره زمين» بهطور كسترده بررسى كند كه تا حدودى مشتمل بر اجتماعات شكل كرفته متنوّع باشد؛ ابتدا از قبايل استراليا و 


قبايل شمالى آفريقا تا اروياى جديد, تا برسد به جين» هند و برهما و فارس (ايران)» بنى اسرائيل» يونان» 


- اصلاح نمود و به همسانسازى قوانين» توه زيادى داشت. 

.”7/ راك: همان مرجع. ص‎ -)١( 

(0)- ركك: همان مرجع. ص /”. 

()- رك: همان مرجع» ص ."١‏ 

(8)- ر ككث: همان مرجعء ص .١١7‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7١8‏ 

آلمانىهاء رومىها و همه طوايف مسيحىء تا مؤلّف بتواند بككويد: از اينرو ما در نظام داركون 0١١‏ يافتيم (كه در آتن تا جنكك 
روميان باقى بود) كه مجازات قتل غير عمدى (غير ارادى) نفى بلد (تبعيد) موقت بود. «؟) 

اما در قديمى ترين قوانين روم (قانون الواح دوازدهكّانه) قربانىاى كه يكى از اعضايش در اثر جنايت غير عمد بريده مىشدء» 
مى توانست در صورت نيذيرفتن ديه قصاص كند. ”0 

در قانون جينى قاتلى كه بهطور غير عمد و يا تصادفى مرتكب قتل مىشدء كيفرش صد تازيانه و نفى بلد بود. ©" 

در تورات» مجازات قاتل غير عمد را نوعى از نفى بلد (تبعيد) شمرده استء و براى اولياى دم اين امكان است كه قاتل را بكشند» در 
صورتى كه قاتل به وسيله حيلهداى ييش از مدّت. تبعيد كاه را تركك كند. «8) 

در قانون كنيسه (معبد يهوديان) كمارههاى سنكينى در خلال جندين سال براى يوشش خطاها (تكفير) فرض و واجب شمرده شده 
استء نه به عنوان مجازات ادارى» در صورتى كه شخص مجرم به دليل ناآ كاهى مرتكب شده باشد. «2) 


در انككلستان تا اوايل قرن نوزدهمء علاوه بر مصادره اموالشء قاتل غير عمدء از زير بار دين اولياى مقتول خلاص نمى شد مكر مورد 
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لطف فرمانروا قرار مى كرفت»ء و همين قانون اخير در قانون قديم فرانسه نيز به جشم مى خورد. 37) 
جز اينكه ما وقتى كه اين مقدار از جاها را بررسى مى كنيم (به محدوده زمانى» يا جغرافيايى و يا عنصرى اهمّتتى نمى دهيم)» براى 
ما مطلبى روشن مىشود كه باعث اين يرسش مى كردد: جه نوع انديشهاى بر كزينش اين قوانين و احكام سيطره داشته است؟ ... و 


جرا در اجتماعى جنين اختيارى بوده و در اجتماع ديكر نبوده است ويا در عصرى بوده ودر عصر ديكر 


-)١(‏ داركون» در قرن هفتم بيبش از ميلا-د در آتن شروع شدء وقانونى را كه وضع كرد. با قاطعتيت مجازات همراه بود. (مترجم 
عربى) 

(50) ركك: 

لاع 0ع , ا +اع1035005اأأع2, عأنالء لء 1001010-05 م 

()- رككث: همان مرجعء ص .١١17‏ 

(ع)-ركك: همان مرجع. ص .17١‏ 

()-ركك: همان مرجع» ص .٠١7‏ 

(9)- ركث: همان مرجعء ص 157. 

0)- ركك: 

٠0أا3لاء0لاعط,‏ ا خاع5م3570ط[اتاع2, عاأبالء لع 5م62 01امواء, م 

ص 1"0. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١١9‏ 

نبوده» و در بخش معيّنى از زمين بوده ودر جاى ديكر نبوده است؟ ... و آيا تصادفى بوده كه ما فارس را انتخاب كرديم؛ بهوطور 
مثال؛ مصر و جزيرة العرب را انتخاب نكرديم و جرا هند برهمائى را بركزيديم» نه جاى ديكر را؟ ... 

مؤلّف در مقدّمه خودش به اين يرسش ياسخ مىدهد كه وى سرزمينهاى آباد مورد توه خودش را تعبين كرده» بوطورى كه جز 
مجتمعاتى را در مقايسه شامل نككردد كه رويدادها را با قوانين و احكام مطمئنّى استوار كرده باشد. 

وليكن آيا ما به قوانين و احكام خودمان بيش از قوانين عرفى قبايل آفريقاى شمالى اطمينان داريم كه آنها براى نظم هموطنانشان 
نوشتهاند؟ و همجنين از قوانين قبايل استراليا نسبت به همسايههايشان در بخش هند شرقى (اندونيزى). و از اوستا يا فيدا يا قانون 
حمورابى نسبت به قوانين قرآنىمان؟ حقيقت اين است كه ما از آنجه اتّفاق افتاده استء بيمناك هستيم» راجع به اينكه م لق دو 
طول حركت و مسير خودش از جين تا مراكش و از قرن هفتم تاكنون در هر كامى به موازات اجتماعات اسلامى؛ بدون اينكه توقف 
داشته باشدء حركت كرده است و تمام هت اواين بوده استء اينها را دور بزند و بككذرد. باوجود اين بررسى اين اجتماعاتى كه 
شمار آنها تعيين نشدهء ممكن است در كره زمين ناشناخته باشد» بسيارى از سختىها يا بيجي دكىها را تحمل نكرده باشدء آنان به 
شمار صدها ميليون از مردمان هستند كه باهم در مورد قانون اساسىشان هماهنكى خاصٌ ويزهاى دارند و در جلو جشمانمان 
زندكى مى كنند» درحالى كه ارويا با آنان بيمان اقتصادى و سياسى بسته است. 

جهبسا فوكونيه [6111100113|7]] نسبت به آنجه قانون اسلامى در اين مورد حكم مى كند, على رغم اين كه اشاره غير مستقيم به آن 
دارد»ء شخصا بىاطلاع بوده است. )١١‏ 

و كمتر براى ما اهمّيّت دارد كه بدانيم انكيزهاى كه باعث اين غفلتزدكى حساب شده جه بوده استء ولى ما تنها اين مطلب را 


ملاحظه مى كنيم كه نقص مهمى كه از اين غفلتزدكى نشأت كرفته استء دو نتيجه را به ما مىدهد كه مؤلّف خواسته است تا آنها 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفمحه شان از زيب 


راابه صورت قانونى فراكير مطرح كندء علاوه بر اينكه هردوى آنها از راه استقراى ناقص صادر شدهاند. 


() ركك: 

]3لا 170تاعط, ا خاع5م3550طأاتاع2, عاأبالء لع 5م62 01امواء, م 

.١ حاشيه:‎ » 
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و از طرفى واقع مطلب آن است كه محدود ساختن مجازات كيفرى بر انسان بالغ و سالم مطلقا يكك اصل جديدى در جهان اسلام 
نيستء بلكه قديم و مربوط به بيش از سيزده قرن قبل است و به اندازه انككشتان از آغاز مقرّر شدن اين قانون تحرّكى اتّفاق نيفتاده 
استء و بنيانكذار اسلام فرموده است: «از سه كروه قلم (تكليف) برداشته شده است: از كسى كه خوابيده تا وقتى كه بيدار شود» و 
ازديوانه تا بهبود يابد» واز كودكك تا بزركك شود.» 201١‏ يعنى كودكان مطلقا مسؤول نيستند تا به سنّ ازدواج برسند و همجنين 
ديوانكان تا وقتى كه عقلشان بازكردد. بنابراين؛ حيوانات سزاوارتر بر معاف شدن هستند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
فرمود: «العجماء جبار*» 0١‏ يعنى جهاريايان هدرند» مسئوليتى ندارند» بلكه مكتب ظاهريّه در تفسير اين روايات به مطلب دورترى 
توجّه كرده است و تنها به رها ساختن اين قبيل موجودات از مجازات دردناك قانع نشده استء بلكه به معاف قرار دادن مالكك 
حيوان از هر نوع غرامتى به عنوان جزا نيز قائل شده است و همجنين كسانى را كه سريرستى كودكان و ديوانكان را برعهده دارند. 
ل 


از طرف ديكر مى بينيم كه تعميم نظريّه دوم فوكونيه على رغم تمام قيودى كه ايراد كرده 


(1)- ركك: سنن ابى داوود: ع/ دعقن حديث اع كتاب حدود. باب /؟ و صحبح بخارى: على كتاب لا محاربين من اهل 
الكفر و رده» باب 7 و بخارى حديث را به اين نحو آورده است: (باب لا يرجم المجنون و المجنونه) على عليه السّلام به عمر كفت: 
«مككر نمىدانى كه قلم از ديوانه برداشته شده تا وقتى كه بهبود يابد و از كودك تا وقتى كه بزركك شود و از خفته تا بيدار شود؟». 
(مترجم عربى) و رجوع كنيد به: مسند احمد: ا/مال حديث 2 و ص را حديث م١‏ وص 60 حديث وخرفرنا١‏ وص 16/8 
ديرك +4188 الفردوس ماكو و النخطات: 9[ الاك عديت 88 كفي الحفاءة ١‏ #ال شديق عاو كتان التق : 18 لق ديف 
48 و 8١‏ ١!؛‏ المصئّف ابن ابى: ©/ *19؛ موارد الظمآن: /١‏ 09؛ حديث 4١1548‏ سنن دارمى: 

7 0 حديث 7884!؛ مجمع الرّوائد: ©/ :18١‏ سنن كبراى بيهقى: ©/ 189 حديث 8091 و: 2/ 88 حديث 11778. 

(*#)- در المنجد (حرف ع). عبارت حديث جنين نقل شده: اجرح العجماء حبار). اى جرج البهيمة هدر لانها لد تقاص». با اين كه 
اينجا با حاء مهمله (حبار) آمدهء ولى (جبار) با جيم منقوطه نيز به معناى هدر آمده است- مترجم. 

(7)- ركك: صحيح بخارى: 7/ هاش حديث 1818 و 0015/8 حديث 9815؛ رسائل المرتضى: ١/670؛‏ صحيح مسلم: "/ 17806 
حديث 417٠١‏ الخلاف: 0/ 48:9 شرح نووى بر صحيح مسلم: :170/1١‏ «العجماء جرحها جبار) رجوع كنيد به تفسير قرطبى: /١١‏ 
10؛ مبسوط شيخ طوسى: 7 497 صحيح ابن خزيمه: ع/ 8, حديث 4778 سئن دارمى: /١‏ 687 حديث 1888 و 101/7 حديث 
سرائر: "/ 76©؛ مجمع الزّوائد: 4/8/5 سنن كبراى بيهقى: 5/ 100 حديث 1/878 و/8/ 467 موّطا مالكك: 1/ 4889 المصئف 
عبد الرّزاق: /٠١‏ 22؛ المعجم الأوسط: / 00 حديث ٠74؛‏ مسند احمد: 

”/ ع/الاء حديث 890/. 
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أميث كو يرابو قاتوة قرآتى لفيشكاهى وا تسوذان فى سازذه زيراكهقرآن درمورة قفل غير غسد دسكور برؤاعت ديدو كفازهرا 
مىدهدء واز قاتلى كه بدون اراده مرتكب شده استء از هر نوع مجازات بدنى حمايت مى كند. 

با صرف نظر از قانون رومى كه معلوم مى شود در اين جهت د كركونى و تحؤّلى يافته استء آيا دس تكم لازم نبود كه مؤلّف اين 
نظام اسلامى را كه يكجا و بدون ترديد ويا محافظه كارى تمام اين كمراهىهاى ياد شده را بيرامون مسئوليٍت كيفرى بعيد شمرده 
اسك استاء م كره.؟ 

به راستى شكل اين نككرش يبرامون نتايج كلى «فوكونيه» درعين حال بدين معناست كه ما نسبت به شريعت اسلامى با صفت انقلابى 
كه دارد» اعتراف داريم كه خود را به خاطر سوابق تاريخى به دست تفسير طبيعى نسيرده استء مككر اينكه فرض كنيم بدون هيج 
انكيزهاى در تاريخ قديم عربى- كه ما هيج كونه آكاهى از آن نداريم- دك ركونى مشخصى روى داده استء كه اسلام نتيجه آن 
روى داد است؛ و همان است كه به اين نظريّه مخالفى انجاميده است كه مى كويد: صحراى عربى به خاطر طبيعتى كه دارد. ممتاز 
است واز زمانهاى بيش از تاريخ با ييشرفت اجتماعى آغاز و انجام يافته است و در اين زمينه بر بقيّه بخشهاى كره زمين تقدّم 
ذارة. 

و ما همواره از جنبه نظر شريعت اسلامى كفتهايم: مسئوليّت كيفرى نظير مسئولتت اخلاقى است و اين در جهات بسيارى قول درستى 
استء ولى باوجود اين تفاوتهاى ذاتى و اصولى از آن دارد. 

اول اينكه؛ على رغم اينكه عمل درونى و واقعتيت خارجى در نظر عقل بهكونهاى غير قابل تفكيكك در تمام آنجه مربوط به هر كونه 
حكم نسبت به مسئوليت استء باهم مختلطند؛ جه اخلاقى باشد و جه كيفرى, مكر اينكه عنصر مورد حكم يا مركز ثقل جايكاه آن 
را به تبع جهت نككرشى كه در آن منظور شده استء تغيير دهد. بنابراين» حركت وجدان همان جيزى است كه به كونهاى اساسىء 
در زمينه مسئولبت اخلاقى براى ما اهمّْيّت دارد وبه صورت مطلق لازمه آن است. 

بنابراين» عمل بدنى صرف مطلقا امكان ندارد كه باعث ايجاد مسئولتت اخلاقى شود. و عمل ارادى نيز ممكن نيست كه جز همراه با 
نبت منشأ مسئوليت باشد. و برعكسء مى بينيم كه 
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كيفر بيبش از روىداد خارجى عرضه مى شود و همواره آن را هدف مى كيرد. توضيح اين كه تتتهاى بسيار بد همجون ثتهاى 
بسيار ياكيزه هر دو ناتوانند از آنكه به تنهايى و بدون تعبير جنبه مادّى آن باعث الزام حكم به يكك مسئوليّت قانونى شوند. 

البنّهِ در حالتهاى نهايى اتفاق افتاده است كه عنصر برترى امكان دارد» تنها عنصرى باشدء و آن جيزى است كه در محدوده 
اخلاقى با وجود آن ترديدى نمىماند, و هركاه مورد اقتضا كند كه اراده ابراز شود. معنايش جز اين نيست» تصميمى كه در درون 
انسان كرفته مىشود. تصميمى است به ذات خود قاصر از آنكه باعث ايجاد واقعيّت اخلاقى باشدء ولى به خاطر آنكه اجراى عمل 
جز به يارى تصميم و بقا و اهميّت آن امكانيذير نيست (همانطورى كه از نككاه مشاهدهكننده درجه تصميم با فاعليت قابل مقايسه 
است). كه اين اجراى عمل به وسيله آن تصميم خود سبب مسئولئّتهاى جديدى استء يا به صورت دقيق باعث استحكام و اهمَيّت 
مسئولبت مقرّر قبلى است. )١١‏ 

آيا ما نقطه مقابلى براى اين مطلب در اسلام بيدا مى كنيم؟ و آيا ممكن است يكك يديده موضوعى خالص مجازاتى در يى داشته 
باشد؟ ترديدى نيست كه حكم كيفرى همانطورى كه قبلا ديديم» همواره نيازمند بر استناد به عمل ارادى است كه مخالف قانون 


باشد تا اين كه آن را بشود عنوان جزائى داد. و ليكن آيا ما حق داريم كه با نكرش دقيقترى مسئله را بررسى كنيم؟ 
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-)١(‏ بايد در اينجا يادآور شويم كه تنها در زمينه كيفر الهى است كه معلوم مىشود, اخلاق اسلامى بين عمل نيكك و بد فرق 
مى كذارد, بنابراين؛ درحالى كه اجراى يكك اراده ياكك ياداش عمل را مىافزايد و اجر دوجندان مىدهدء مىبينيم كه با انجام يكك 
عمل خطا نزد خداوند جز دو جهت يكك عمل به حساب نم ىآيدء خداى سبحان مىفرمايد: امن جاء بِالْححسرمَهُ كلَهُ عَشْدٌ أمثالها و مَنْ 
جاء بِالسَيَْةُ قلا يُجزى إلا مثْلّها وَ هُمْ لا يُْلَمُونَ.) انعام/ 2» يعنى: ه ركسى كار نيكى بهجا آورد؛ ده برابر به او ياداش داده مى شود 
و هركس كار بدى انجام دهدء جز به همان مقدار كيفر داده نمىشود, به آنها هيج كونه ستمى نخواهد شد. بخارى روايت كرده: 
/ 1417: «هركه به كار نيكى همّت كمارد؛ ولى انجام ندهد» خداوند حسنه كاملى در نزد خود براى او مقرّر نمايد و هركه به كار 
بدى همت كمارد. ولى انجام ندهدء جيزى بر او نوشته نشود.». ر كك: براى تفسير اين حديث به احياء العلوم غزالى: 7/ 39" و ... 
كافى: ؟/ 1/7 حديث 4١1‏ تفسير قرطبى: /١‏ 81؛ صحيح مسلم: 1١11//١‏ حديث 41758 صحيح ابن حبان: ؟١/‏ 058 تفسير ابن كثير: 
١‏ ؛ المصئّف ابن ابى شيبه: /ا/ ع7 المعجم الأوسقط: #6876 سعوية لا مسق أعيل: 8007 ا ديك /181 1ه حار 
الأنوار: ٠‏ الا حديث 415 مسند شامتين: /١‏ 41؟ مسند ابى يعلى: / 8١5؟؛‏ المعجم الكبير: ©/ 508 حديث 1817١6؛‏ فتح البارى: // 
؛ شرح النووى على صحيح مسلم: ؟/ ١18؛‏ الدّيباج: ٠68 /١‏ حديث 10؛ عدّهُ الداعى ابن فهد حلى: 198. 
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اينجاست كه مى بينيم قاضى وقتى كه عمل را به عنصر شخصى مستند مى كند» به عنوان يكك شرط ضرورى براى بازخواست وى در 
حقيقت كارى انجام نمىدهدء جز اين كه سوء نيت منّهم را در نظر مى كيرد» درحالىكه آن را از برخى از امارات خارجى استنباط 
مى كند و براى خود آن را وجهه نظر موضوعى مىداند» توضيح اينكه قاضى حتّى اكر شخص بيامبر باشد, ادّعا نمى كند كه او از 
رازهاى باطنى مستقيما آكاه است (و بر آن اساس حكم مىكند)» بلكه رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم مىفرمود: «همانا من 
بشرى هستم و شما نزد من از يكديكر شكايت مى كنيد و شايد بعضى از شما بهتر دليل خود را بازكو كند و من مطابق آنجه 
شنيدهام» قضاوت كنمء بنابراين كسى كه به سود او از حق برادرش جيزى را حكم كردهام مبادا بككيرد كه در حقيقت يارهاى از 
آتشى را براى او جدا كرددام!) )ل 

و بالأسخره دو مسئولدت كيفرى و اخلا.قى به صورت واضحترى در آثارشان اختلاف دارند؛ خيلى بيشتر از اختلافى كه در نقطه 
انطلا-ق و قلمرو خاصٌٌ خود دارند. و هركاه شرٌ و بدى اساسا در مبدأ اراده نهفته است». يس بديهى است كه كنهكار مىبايست 
ساحت خود را- به مجرّد تغيير موضع نسبت به قانون- ياكك و مبرًا سازد تا اينكه بالفعل و در حال حاضر در نظر داور اعظم. خداى 
متعال ياكك كردد. قرآن كريم وعدههاى زيبايى را به آن كسانى داده است كه از كناهان خود برمى كردندء و آيا جريان نسبت به 
حدودى كه در زندكى اين دنيا واجب مىشود. نيزاز اين قرار است؟ آيا توبه و يشيمانى و عدول از كناه جهت نجات كنهكار از 
مجازات و كيفرى كه بايد بر او وارد مىشدء كفايت مى كند؟ 

قرآن كريم نسبت به يكك حالت اين سؤال مقابله كرده و به آن ياسخ مثبت داده است و آن حالت تمرّد از عدالت و سريبجى از 
قانون به وسيله اسلحه و با نيروى محاربه استء يس به تبع اهمَيِت اين حالت به اختيار قاضى يا قانون كذار تعيين اندازه آن را واكذار 


كرده است تا براى آنانى كه در حال جنكك و محاربند, حدّ مركك يا بريدن اعضا و يا تبعيد را اتتخاب كنند: (إلَا الَذِينَ تابُوا مِنْ 


4189 و‎ 168/٠١ رك: صحيح بخارى: "/ 778؛ سنن دار قطنى: ©/ 778 حديث 178 و4171 مسند احمد: /01: سئن كبرا‎ -)0١( 
نحن اق عايحدة 0/ اال معدءتك اناالا ست الى ذاودة # اج بعديك "الققااه مدن ملق 4 #ز عام ديع سا سكن ساق غ1‎ 
»... از امير المؤمنين عليه السلام رسيده است كه رسول خدا صَلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «اى مردم! همانا من بشرى هستم‎ .0“ 
و كتابهاى فقهى و حديثى آمده است.‎ ١89 /14 همانطورىكه در وسائل الشّيعه:‎ 
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قد أن تَْدِرُوا عَلَتِهِمْ فَاعلَمُوا أنَّ الله غَضُورٌ رَحِيمٌ.» 01١‏ ولى ما توبجه كنيم كه اين تنها حالتى است در شريعت اسلامى؛ بدرغم 
اختلافى كه اين آيه در بين فقها (ى مذاهب مختلف) »)272١‏ در مورد تعيين حقوقى كه به وسيله اين بخشش ساقط مى شودء به وجود 
آورده است. 

ابن حزم به حق مورد توبجّه قرار داده است كه امام شافعى در عقيده قديم خود كه در عراق تعليم مىداد» معتقد بوده است كه 
مى تواند اين حالت خاص را كسترش و تعميم داده و آن را يكك اصل عمومى قرار دهدء به اين ترتيب كه: توبه تمام حدود را از بين 
مى بردء اما وقتى كه وى به مصر آمد و در آنجا اقامت يافت و با سدّت بيشتر از كذشته آشنا شدء از آن طرز تفكر فاصله كرفت و در 


عقيده جديدش به نظريّه عموم بركشت كه دو نوع مسئولت را كه ه ركدام بهدطور خاص تابع دو 


-)١(‏ مائده (0) آيههاى **- ع: كيفر كسانى كه با خحدا و ييامبر به جنكك برمى خيزند و در روى زمين دست به فساد مىزنند» اين 
است كه (يكى از جهار مجازات در مورد آنها اجرا شود)»؛ اين كه كشته شوندء اين كه به دار آويخته شوند,» اين كه دست و ياى آنها 
بدطرر يقالت (دسةة راشك نا باق حب ) ترمد معوم اين كداز محل كد وقد كن بن كدي معد شوكة: ابو مجاناك اتاودد 
دنياست و در آخرت نيز كيفر سخت و عظيمى خواهند يافتء مكر كسانى كه بيش از دسترسى به آنها توبه و بازكشت كنند كه 
مشمول عفو خداوند خواهند شد و بدانيد خداوند غفور و رحيم است. 

(1)- درحالىكه برخى از اين قهرمانان عفو را به تمام مجازاتهاى مربوط به حقوق عمومى كسترش مىدهند كه تبهكاران محارب 
مراتكب اند انا يا ضرق تظر ال باريس دان اشيافى كه كمواره در دستفان بوذه اسيك د يكرا نو قاتلى رسفن كردواند كه 
خانواده قربانيان از او نكذرند» و كروه سوم نسبت به تمام زيانهايى كه صاحبان حق از آنها نم ىكذرند» حق را محفوظ مىدانند. و 
كروه جهارم از جمله امام مالكك براى توبه جز اهمَيّت كمى قائل نيستند و آن را مربوط به موارد خاصضّى مىدانند» براين اساس كه 
در اينجا نوع خاصضّى را شامل و استثنايى است در مجازات محاربين (يعنى تطبيق آن بر سر راهبكيران غير قاتل و دزدان است). 
ملا-حظه مى كنيد كه اين مكتب اخير معتقد است, محاربانى كه با اختيار خود به دامن اجتماع برمى كردند نيز استحقاق تمام 
مجازاتهاى مربوط به حقوق عام معمولى را دارند و همجنين در مورد احوال شخصى كه بر آنها حق الله مى كويندء مانند 
مى كسارى. «مؤلف). 

مؤلف در تهيه اين اقؤال به كفعه ابن رشك در «بدابة المجتهد و تهابة المقتصد: #89079 اغتماد كرده كه مى كويدة و انما آن جه يا 
توبه ساقط مى شود اختلا.ف استء جهار قول وجود دارد: -١‏ توبه تنها حدّ محارب را ساقط مى كند و جز آن تمام حقوق الهى و 
آدميان بازكرفته مى شود (قول مالكك)» ؟- توبه باعث سقوط حدّ محارب و تمام حقوق الهى از زنا و شراب و سر راه بككيرى دزدى 
استء ولى حقوق مردم از اموال و دماء بى كيرى مىشود, مككر اولياى مقتول ببخشند» 7- تمام حقوق الهى را توبه از بين مىبرد» 
ولى خون و اموال در حدٌ موجود يس كرفته مىشود» 5- توبه تمام حقوق الهى و آدميان را از مال و خون ساقط مىكند, مككر از 
اموال جيزى از عين مال موجود باشد. به اين ترتيب معلوم مى شود كه مؤلّف تنها مخالف ترتيب نظرات بوده استء با اينكه خواننده 
را به خود مرجع ارجاع داده است. (مترجم عربى) 

آيين اخلاق در قرآن.» ص: 7١0‏ 

نظام مختلف اسلامى است» جدا ساخت: يكى زندكى دنيا را تنظيم مى كند و ديكرى مخصوص حكم آسمانى در آخرت است. و 
به اين ترتيب تأثير توبه در زمينه و محدوده دينى استء بدون اينكه به صورت قطعى بر زمينه اجتماعى تأثير كذار باشد .)١١‏ 


واقع مطلب آن است كه سنّت براى ما حالتهاى تنكنايى را مطرح كرده است. تبهكاران در آن حالات مىآيند تا نسبت به جرمى 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه معان از نامي 


كه مرتكن شذةانده اعتراكق كتقو يا اران عركواست اجراى مجازات زادريارة هوه يشواهتد. و يراايم اساي امن على الله علية 
و آله وسلم باعلم به عظمت اين لحظه كنهكاران و ارزش بالاى توبه آنان» ترديدى به خود راه نمىدهد كه مجازاتى را كه در شرع 
براى آنها تعيين شده استء بر آنها اجرا كند» و جريان درباره هر نوع تجاوزى كه بر ضدٌ شخص ديكر يا مال ويا ناموس كسى 
انجام كيرد» همينطور استء آنكاه تجاوزكر بيش از اين كه مجازات شود توبه مى كند. 

بنابراين موضع درونى كه در جرم داشتن عمل مورد توجه بوده استء اهمّيتى ندارد» زيراكه آنجه مورد توجه و مطلوب استء از بين 
بردن آثار سوئى است كه در قبل يديد آمده استء جون اعتبارات مختلفى علاوه بر اعتبارات شخصبه [- 8ع/05ااعااع5 
© ] دخالت دارد» همينهاست كه موجب كيفر و مجازات مىشودء اما يشيمانى و توبه و اراده ياكى كه دوباره به آن با زكشته 
است» جهدبسا براى نيكك سازى حال كنهكار و تأكيد حرمت نهادن او به قانون كفايت كندء 


-)١(‏ عبارت مربوط به اين موضوع جنانكه در كتاب محلى ابن حزم: ١‏ 188-187 به تصحيح خليل هراس آمده؛ جنين است: 
«ابو محمد مى كويد: كروهى معتقدند كه توبه باعث سقوط تمام حدود مى كردد. و اين روايتى است كه ابو عبد الرّحمن اشعرى از 
قول شافعى نقل كرده است: اين مطلب را در عراق كفته استء ولى در مصر از آن قول بركشته است ... سيس در استدلال ايشان بر 
اين كفتهها نيز نكريستمء ديدم همكى بر اين عقيدهاند كه توبه عذاب اخروى را از بين مىبرد» درحالىكه عذاب بزركتر استء 
بنابراين؛ سزاوارتر آن است كه عذاب كمتر كه همان حدّ دنيوى استء نيز ساقط كردد» و جنين نيست كه اكر يككى از آنها ساقط 
شدء آن ديكرى نيز ساقط كرددء زيراكه نص قرآن؛ سنّت و اجماع؛ جنين جيزى را واجب نكرده است. درحالىكه بسيارى از 
كتاهان در ديا حدّى تدارثلة عائند عضيه و كدق بده بكرى بكويد: ا كاقر او ماتند ورد كرشت حركف وعاق والديق غدن و 
نظاير اينها. و اين بدان جهت نيست كه جون اينها در آخرت مجازات دارندء بلكه در اينها بز رككترين مجازات اخروى وجود 
دارد. بنابراين صحيح آن است كه بككُوييم احكام دنيا ربطى به احكام اخروى ندارد.). 

به اين ترتيب مى بينيم كه مؤلّف جهت مورد نظر فقه ظاهريّه را درباره اين مسئله خلاصه كرده استء همانطورى كه سخن ابن حزم 
را با تفسير افزوده است. (مترجم عربى). 

آيين اخلاق در قرآن» ص: "١8‏ 

ولى براى راهنمايى احساسات و مشاعر دردناكك كه آثار كناه آفرينش نزد اشخاصى كه حقّ مقدّس ايشان را در زندكى و امنتت 
يايمال كردهاند» كفايت نمى كند. 

بيشتر اوقات اين اهداف را براى ما تضمين م ىكند كه كنه كار ه ركز به سوى كناه برنمى كردد و ليكن نمى تواند اين ضمانت را 
بكند كه او هركز نسبت به آن كسانى كه دنبالهروى او هستند و به ييروى از او عمل مىكنندء الكو و ييشوا نخواهد بود و دراين 
صورت يكك ضرورت دوكانه؛ بيرون از امر اخلاقى و يا اصل مجرّد عدالت وجود دارد. اين ضرورت» خود قطعتيت خودش زاعسلم 
مى سازد و به كذشته و آينده باهم مى نككرد و حتّى وقتى كه جنبه اصل اخلاقى بهطور كامل به طريق ديككرى رضايتبخش استء 
انجام مجازات را درخواست مى كند. اين ضرورت دوكانه از طرف افرادى كه دخالت در عمل دارند» خود يكك خواسته شرعى 
استء و اينان همان كسانى هستند كه مشاعرشان در نتيجه شرٌ و بدى كه يديد آمده. به يستى كراييده استء و از سوى ديكر؛ به 
خاطر حفظ نظام عمومى و ياس داشتن اجتماع در برابر تجاوز اخلاقى استء آنكاه كه بدى را با بدى مجازات نكنند و هم به خاطر 
ببشكيرى از كرايش به بدى اسث» در صورتى كه كنهكار بى مجازات بمائد! 

جز اين كه تفاوت ميان جنبه اخلاقى و جنبه قانونى به مجرّد تحوّل ما از مسئوليّت كيفرى به مسئوليت مدنى دورتر و بيشتر مى شود. 
ترديدى نيست كه اين مطلب برخاسته از آن نيست كه طبيعت شخصى كاملا ينهان شده و نيز نشأت كرفته از آن نيست كه فعّاليت 
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ارادى شرط ضرورى مسئولّت به حساب نمىآيد» جنين جيزى بهطور مطلق موضع شريعت اسلامى نيست و سزاوار نيست كه مثال 
شخص غاصب را براى ما بياورند كه مال غير را بر خود حلال دانسته و برخلاف قانون از آن استفاده مى كند» سيس مسئول تمام 
عواقبى است كه از اين مال يديد مىآيد» حتّى اكر امرى عارضى باشد و بهدطور تصادف اتّفاق بيفتد. توضيح اينكه عمل وليه او تا 
وقتى كه نام تجاوز و سوء تت دارد» به راستى عادى و معمولى است كه تمام يى آمدهاى طبيعى آن داخل در آن است. 

ولى در صورتى كه ما اين حالت را كنار بككذاريم؛ هر مسئولت مستقيم از طرف صاحبش دخالت ارادى مشخصى را مىطلبد تا 
باعث ضرر و زيانى كردد ... و تاكنون هيج تفاوتى بين شرايط مسئولت اصلاحى مدنى و شرايط مسئوليّت جزائى كيفرى مطرح 
نشده استء بنابراين؟ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 117" 

روىدادى كه به وسيله ما اتّفاق مىافتد ولى مستقل از اراده ما و به موجب قوٌه قاهره (همانند آن كه كاهى از تصادف دو كشتى در 
اثر وزرش باد يا افتادن شخص بازيكرى كه باعث قطع شدن ريسمانى مى شود كه او با همراهيش دو سر ريسمان را كرفته بودند)» 
جنين روىدادى ممكن نيست كه بر ضدّ ما صورت بككيرد» يعنى به عنوان تأديب يا تعويض قابل اجرا باشد و يديدههايى از اين قبيل 
هدر رفته است .)١١‏ 

و اينجنين مىيابيم كه خلط و اشتباهى كه فوكونيه [|6171106103]] در شرايع يونانى» رومى و عبرى و ... بين حالت عارضى و 
حالت اشتباهى با حسن نيت اشاره كردء اين خلط در شريعت اسلامى بىمورد استء بلكه جريان جنان است كه ما اندكى قبل بدان 
اشاره كرديم. و آن اين بود كه عمل ارادى ضرورتى ندارد كه حتما از روى قصد باشد. و در اين صورت موقعى كه مسئولييت 
كيفرى ننتى را لازم مىداند كه كلا بر ضدٌ قانون باشدء همانند مسئوليت اخلاقى» مىبينيم كه مسئوليت مدنى تنها وجود اراده را 
كافى مىداند. و در اينجا يكك تفاوت مهم بن اين زمينهدهاى مختلف نهفته است كه هركاه زيان و ضرر حاصل از خطا يا غفلت و يا 
به دليل ناواردى باشدء لازم نيست كه صاحب آن خطا يا غفلت تعزير شود زيراكه او در برابر اين اشتباه جهت انجام تكليف مالى به 
مصلحت زيانديده؛ تسليم است. 

ران كرب انون مانس براي قعل لابين ار خطا را وضع كردهء مىفرمايد: «ما كانّ لِمُؤْمِن أن يَقَثُلَ مُؤْمِنا إن خَطأوَمَنْ قل مُؤْا 
خَطأ ريز وقوه مُؤْمِئَة وَدِيَةٌ مُسكَمَةٌ إلى أَفلِه إلا أن , ق1 ارااو وان ستكه يديع وسيلدهر رع شدرريو نباك زا دا رورس طقل ور 
ضِدّ جان و يا مال غير وارد شود» مقرّر فرموده و تجسّم بخشيده استء ابن حزم مى كويد: «هيج كاه دو نفر از امت دراين باره اختللاف 
ندارند كه كسى به قصد شكار تيرى بيندازد و آن تير به انسان و يا مالى بخورد واو تلف شودء تيرانداز ضامن استء و اكر او با يكك 
الاغ وحشى روبهرو شود كه در حال رفتن بوده و انسانى را بكشد ويا آن خر در اثر برخورد تير بيفتد» سيس انسانى را بكشدء ديكر 


تيرانداز ضامن جيزى 


(0- ر كك: المجموع. اثر امير: ؟/ /0". 

(1)- نساء (©) آيه 41: براى هيج مؤمنى مجاز نيست كه فرد باايمانى را جز از روى خطا به قتل برساند» كسى كه مؤمنى را از روى 
خطا به قتل رساند, بايد يكك برده مؤمن را آزاد كند و خوزبهايى به كسان او بيردازد» مكر اين كه خاندان مقتول با رضايت خاطر از 
ديه بككذرند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7١8‏ 

.)١١( نيسث.)‎ 


از اينرو مسئوليت مدنى بر عهده يزشكك است و يا جنانكه حديث نبوى صَلَى الله عليه و آله و سلّم بيان مى كند» مسئولئت بر كسى 
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است كه سروكار با يزشكى دارد» در صورتى كه قبلا به عنوان يزشكك هم معروف نبوده استء مىفرمايد: «هركه كار يزشكى كند 
وييش از آن عمل يزشكى از او مشاهده نشده باشد» ضامن است.) .)7١‏ 

و ازاينرو به تبع بيشتر مذاهبء مسئولتت مالكك كله كوسفندان كه در نكهدارى يا حفاظت آنها كوتاهى م ىكندء در وقتى اين 
كوقاس :و مشافيده كاري اث ود زااس يخشند كه حيوانات قرا كد و زميوهاف وزاضى همسا ركان را اذاييخ مزنده واي يكك 
ل 0 يكن اراساتوتر ا مجر يلو ارم رموةه اسك ١و‏ داود وَ سُلَيِمانَ إِذْ يشكمان فِى الْححْثِ إِذ تَقََتْ 
فيه عَم اَم و كنا لحَكمِهمْ شاهِدِين فَفَهمناها ليما و كنا آتَينا حكماً و و علماً» د”7. 

اما مذهب ظاهربّه معتقد است كه مسئوليتى كه به كردن انسان در جنين حالتى مىافتدء بهطور خاص داراى طبيعت اخلاقى است؛ 
الا منحصر در تربيت كسى است كه از عقل و خرد بىبهره است و براى اين است كه او را راضى كنندء وانككهى در اجراى احكام 
نوعى حمايت ببشتر استء به كونهاى كه مانع مى شود از اينكه دوباره رويدادهايى اتّفاق بيفتد كه باعث ضرر و زيان كردد «. 


()دن كك: المسحلى 711 

(0)- ركث: بداية المجتهد و نهايةٌ المقتصد: ؟/ 585» جاب مكتبه دانشكاه ازهر, 1488 م, مى كويد: دراينباره بهعلاوه اجماع 
حديثى از قول عمرو بن شعيب از يدرش و او به نقل از جدّش مىكويد: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود» و حديث را 
نقل كرده. رجوع كنيد: المستدركك على الصحيحين: ؟/ 0778 حديث 49688 سئن بيهقى: 8/ 4151 سئن دار قطنى: / 2198 حديث 
00 واع7 وع/ 710 حديث 7و 8#؛ سئن ابى داود: / 2198 حديث 882؟؛ سئن كبرا: 8/ 38١‏ حديث 41/076 سئن ابن ماجه: 
؟/ 11818 حديث 4822 عون المعبود: 41١8/١١‏ شرح سنن ابن ماجه: /١‏ 558؛ فيض القدير: 2/ 4٠١8‏ حاشية الشندى: 

"اه حديث ٠5817؛‏ سبل السلام: #/ ٠8؟؛‏ نيل الأوطار: 2/ 82. 

(9)- انبياء (1؟) آيههاى 18- 4: و داود و سليمان را به ياد آر! هنكامى كه درباره كشتزارى قضاوت مى كردند كه كوسفندان قوم 
شبانه آن را جريده بودند» و ما شاهد حكم و داورى آنها بوديم؛ يس ما اين داورى را به سليمان تفهيم كرديم, ما به هريكك از اين 
دو آكاهى و شايستكى داورى و علم بخشيديم. 

(©)- اين مسئله را در «المحلى» در دو جا بررسى كرده است: يكى از آنها در آنجا كه سخن از قتل غير عمد و ضمان كفته است:- 
آيين اخلاق در قرآن» ص: "١9‏ 

اين مكتب به روشى خاص از هر نوع مسئولتّت قانونى غير مباشر فاصله مى كيرد» جه نشأت كرفته از عمل رودررو نسبت به 
موجودات غير مسئول باشدء مانند كودكانء ديوانككان و حيوانات تا وقتى كه ما آنها را وادار بر انجام آن كار نكرده باشيم, و يا 
برخاسته از عمل ديكران باشد. حتّى اكر ما مايل باشيم كه آن كار را بكند» بدون اينكه او را وادار سازيم. 

نتيجه اين اختلاف دوم هرجه باشد» براى كشف عنصر موضوعى در مسئولدّت مدنى» در شريعت اسلامى كفايت مى كند كه ملاحظه 
كنيم؛ انسان بالغ سالم (بهطور مثال يكك يزشكك) مسئول مالى است نسبت به ضرر و زيانى كه با نشاط ارادى خود مباشرت بر ايجاد 
آن نموده استء به شرط آنكه ازروى قصد باشدء علانوه براين وى به خاطر اين عملش تعزير انسانى و كيفر الهى را تحمل 
نم ىكند. و ترديدى نيست كه مسئوليت اخلاقى بهدطور كلى در اينجا ناديده كرفته نشده استء؛ زيراكه سهل انكارى عملى از نوع 
كم توججهى مى باشد و شايسته است كه يكك خطا و يا نصف خطا به حساب آيد. 


جكونه از جنبه ديكرىء كفارههايى را كه قرآن در حالت قتل غير ارادى يعنى قتل خطئى دستور داده؛ تفسير مى كنيم ١١0؟‏ 


518/٠١ -‏ و ديكرى درج 0١‏ -لك ابن حزم مى كويد: «عقيده ما در اين مورد جنين است كه حيوان» هر نوع از حيوانات كه باشدء 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه تعانا از نامي 


ه ركاه به زراعت كسى صلمه يزند و يا ميوهها رااز بين ببرد» صاحب حيوان با تازيانه ادب مىكردد؛ و اكر سهلانكارى كرده. 
نازداشث مىشوةه و اكر مراغن. شد» انه كرشةانده يسن مى دعند واكر ذؤباره سهل اتكارى كرد» مجبور بة فروش آن حيوان 
ا ا ا است از آن جهت كه 
بالا-ترين سود را- در وقتى كه تأديب مىشود و حمايت مالى به طرف مىنمايدء به دور از روح انتقام كيرى- از دست مىدهد. 
(مترجم عربى) 

(1)- ترديدى نيست كه ما در مورد اين حد و تنها اين حد. حالات مختلفى را مى توانيم فرض كنيم كه قاتل على رغم تمام احتياطها 
و كوششى كه براى تميز و تشخيص هدف به كار بسته است» در هدف خودش بهطور طبيعى مرتكب خطا شده استء در اين 
حالا-تى كه خطا را به سهلانككارى نسبت نمىدهندء نمى توانيم و در توان ما نيست كه مجازات كفاره خطا- زياد يا كم- را منظور 
كنيم» و در اين صورت معتقديم كه ممكن است جنين تفسير و توضيح دهيم كه آن احتياط آينده را در نظر كرفته» به جاى آنكه به 
كذشته توجه كند!- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7٠١‏ 

بفراسس مداماتقي كاه قي عمد ناطك ملذ كك برالان عاتن كنده اسك باب يراذر ذيكرق :را اراد كتتد عاكؤمير عوفن 
استحقاقى كه بايد به اولياى دم بيردازد. بنابراين؛ اكر يكى از انسانها به مركك طبيعى بميرد» كسى به زودى جاى او را ير مىكند» 
در آن وقتى كه شخص ديكرى در زندكى اخلاقى قدم مى كذارد. 


بنابراين؛ اكر مير نشد (برده آزاد كند) بايد دو ماه متوالى روزه بككيرد» خداى سبحان در اين باره مىفرمايد: «وَ مَنْ قَتَل مُؤْمِناً حطأ 


5 
- 


تتخريز رََوَد مُؤْيِئَة وَدِيَةُ مُسكَمَةُ إلى أَهْلِهء إِنَا أن , ِصَدّفُوا إن كات من قوم عَدُوٌ َم و هو مُؤْمنَ تخريز رق مؤي و إِنْ كات من قم 
تكد وَيَتنهُمْ مياق قَدِيَةٌ مُسَلُمَةٌ إلى أَفلِهِ وخر ير وََبِدُ مُؤْمِنَ د كَمَنْ لَمْ يَجذْ قَصِيامُ شَهْرَئْن ماين تَوْيَةُ من الله وكات الله 


- خطا منبع شر است واز شر نبايد حمايت كرد» خطا در فرصت و زمينه اخلاق رذيله يديد مىآيد» جنانكه در فرصت عقلى منجر 
به ضعف عقلا-نى مى كردد» رذيلت و ضعف عقلامنى هر دوء دو نوع نقص و كاستى هستند كه روح را آلوده مىسازند و توان و 
طهارت آن را م ى كاهند. 

بىترديد خطا وقتى كه اتّفاق مىافتد. جيزى كه در مقابل آن كاركر باشدء وجود ندارد»ء و هنككامى كه خطا اتّفاق نمىافتد و بعد 
يديد مىآيد» هيج كارى قبل از آن نمىتوان انجام داد» بدويزه آنجا كه فرض مى كنيم ما هر عمل ممكن انسانى را براى ببشكيرى از 
آن انجام دادهايم» يس ديكر ما توان د ركيرى در برابر خطا را نداريم» از آن جهت كه يكك يديدهاى است كه اكنون اتّفاق افتاده و 
يا رويدادى تاريخى عرضى استء ولى اكر ما همجنان در برابر شرّى كه خطا باعث آن مىشود. ساكت بمانيم» شرٌ دوباره 
خودنمايى م ىكند و استمرار مى يابد» وانككهى به عنوان يكك عادت» تمايلات ناهنجار را در ما بيدار م ىكند» در صورتى كه تا آن 
زمان خفته بود. و همجنين ممكن است عملى كه قبلا براساس غفلتى انجام كرفته» يكك عمل آزادانه و ارادى تلقَّى شود. و در اين 
صورت اكر هر خطايى مرتكبى دارد» همجنين هدفى نيز دارد» جنين نيست كه خطا خود بهطور استبدادى و دلخواه بر ما تحميل 
شود»ء سيس ما نتايج آن را : تح م لى كنيم» » بلكه خطا از آن جهت به وجود آمده تا ما بيشتر عقلمان و توان اخلاقىمان را به كار 
اندازيم» تا اينكه از بي مدهاى بد آن به دور بمانيم. و هركاه نتوانيم خود خطا را از بين ببريم» ما وسايلى را در اختيار داريم كه بدان 
وسيله از روبهرو شدن با بدى كه خطاكار انجام مىدهدء دورى كنيم و همجنين به مقدار زيادى از تكرار خطا ييشكيرى كنيم و آن 
جيزى است كه در غياب هر عمل مخالف اتفاق مىافتد. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3حات. الالثالانا صفمحه عاإعانا از نامي 


به راستى با زكرداندن عمل ما به قدرى مؤثر است كه در كارهاى ارادى مى تواند» حساسيّت ما آن را لمس كند و در حافظه ما بماند 
واز نو همّت اخلاقى ما را برانكيزد» و به نظر مىرسد كه يكك يشيمانى كذرا يا اتّهام؛ قرين با ما نيست. و اينها همان حسناتى است 
كه ما از فداكارى انتظار داريم» آنها را آزادانه در بى اشتباهى كه ما در حالات مختلف تعمّد نداشتيم» مرتكب شدهايم» يذيرا باشيم 
واتر جود بمتاديم: 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 77١‏ 

عليماً حكيماً» 0١١‏ 

جز اين كه اين اشتباه منفى در جهت توججه داشتن به مجرم بودن اثباتى و كيفرى نسبت به عمل خارجى نمىانجامد كه صفت 
موضوعى غالب آن براى وجوب مجازات مدنى كفايت مى كند. 

واين حالت ديكرى براى بيرون شدن از اصول مقرّرء يعنى تفاوت و اختلاف بين مسئولتت مدنى و انواع مسئولتهاى ديكر است: 
بنابراين؛ درحالى كه اين انواع مسئوليتها را ياس مىدارىء به عنوان صفت فردى دقيق يكك مرتبه عنصرى در جابهجايى زيانهاى 
برخاسعة از خنطا بيدا م شود يعتق عتضر اجتناعى توائمثده ير جيه فردى سيطرة م افكند و أن يجارداى كه ياعث م ركف ذيكرى با 
قطع عضوى از اعضاى او يا مجروح ساختن او بدون اراده شده استء اين بيجاره تنها از هر نوع رهبرى محروم نشده استء بلكه 
جايكزينىهايى كه قربانيان از او مىخواستند» جيزى از آنها جز موجودى بسيار ناتوان را متحمّل نيستء زيراكه تمام اين تعويضها 
در حقيقت بر مجموعه زيادى از مردم بالغ سالم توزيع مىشود «7» كه به وسيله يكك رابطه تعاون طبيعى و يا اتفاقى با يكديكر 
ارتباط دارند و كسانى كه با ايشان همجون فردى از آنان مشتركك است. بنابراين؛ در صورتى كه اين مجموعداى كه براى آن فرد» 
راحتى و آسايش حقيقى را فراهم كرده است» آسايش خودش را از بابت اين بار سنكين از دست بدهدء بر دولت لازم است كه به 
جاى آن وسيله يكى از جايكزينها را جبران نمايد. 

البنّهِ از نخستين وهله» من كمان مىبرم كه ما در اين نوع از مسئولت شاهد انبوهى از اختلافات هستيم» بهدطورى كه اكر از نزديكك 


دقّت و بررسى كنيم؛ احساس خواهيم كرد كه جنبه 


-)١(‏ نساء (6) آيه 47: كسى كه مؤمنى رااز روى خطا به قتل برساندء بايد يكك برده مؤمن را آزاد كند و خوزبهايى به كسان او 
ببردازد» مكر اين كه خاندان مقتول با رضايت خاطر از ديه او بككذرند. و اكر مقتول مؤمن وابسته به خاندانى باشد كه با مسلمانان 
خصونت ودشعتى ذازتك ذرابة صورت كثارة قل خظا تنها آزاه ننوذة برع هيلنان اسكبو اك غانذان مقرل :ا كفارى باشند 
كه با مسلمانان همييمان هستند» در اين صورت براى احترام به ييمان» بايد علاوه بر آزاد كردن يكك برده مسلمان» خونبهاى او را به 
بازمائد كائكن يبردازد وآ نكسن كه دوسترسى (به آزاد كرذن برذه) تدارد دو ماه يبىذريى روزه بكيرة: 

اين (تبديل شدن آزاد كردن برده به دو ماه روزه كرفتن» يكك نوع تخفيف و توبه الهى استء بلكه همه اينها) براى انجام يكك توبه 
الهى است و خداوند همواره از هر جيز باخبر و همه دستوراتش برطبق حكمت است. 

(0)- فقها بر كسى كه ديه را در اين حال برعهده مى كيرد نام «عاقله» را اطلاق مى كنند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 777 

اجتماعى دخالتى در اينجا ندارد» مكر براى اينكه تا كمترين حد از بدىها را به عنوان يكك موضوع واقعى بكاهد, هرجند كه اين 
كاهش با محدود ساختن و يا تخفيف دادن آن باشد. 

به راستى طبيعت مركبء براى عمل شخص خطاكارى كه غير عمد كارى را جنانكه مى بينيم» انجام مىدهد عمل را در حدٌّ وسط 
بين دو حالت افراط و تفريط قرار مىدهد كه اين دو طرف عبارت از عمل مورد نظر و يديدهاى است كه بهطور تصادفى محض 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفمحه ذعانا از نايب 


انجام مى كيرد» يس اككر ه ركدام از آنها از جهتى شبيه استء به يقين از جهت ديككر با آن اختلاءف دارد. ودراين صورت آن را 
نمى شود براين طرف يا آن طرف حمل كرد. و ممكن نيست با همان روش» عمل متقايل را انجام داد» و نتيجه اين مطلب نمى تواند 
بدون مسئولّت كامل موفقتّت آميز باشدء و نمى تواند موضوع مسئولتّت كامل كردد. بنابراين واقعتت امر آن است كه نيت بدى در 
كار نبوده است و عدالت» بخشش مجازات را مىطلبد. با اين همه وجود خطاى معيّن» در بيشتر موارد آن را از روىداد اتفاقى (كه 
به صورت عرضى و بهطور تصادفى صورت كرفته است)» جدا مىسازد, و از آن جايى كه فرصتى هم در واقع براى مؤاخذه طبيعت 
وجود ندارد» واين همان جيزى است كه ضرورت و لزوم نوعى اصلاح انسانى را تأييد و تأكيد مىنمايد. ولى ما اين اصلاح را از 
جه كسى خواستاريم؟ ... آيا اصلاح كلى را روى فردء لازم مى بينيم؟ 

آيا معناى اين حرف آن نيست كه ما مجازات مشخصى را براساس خطاى بدون قصد وارد مى كنيم» و بدين وسيله فاصله زيادى بين 
مبكر لت اماق هيدا اخلاكن دا مى شودة؟ 

البتّه بدطور جدّى مشاركت اجتماع همسو و متناسب است تا آنجا كه ضربان قلب و حركت وجدان آرام مى كيرد. 

واين در واقع نوعى از يراكندهسازى يكك مسئولت واحد نيستء زيراكه ممكن نيست اجتماع را به حق به عنوان هميار معرّفى كرد 
آن هم براساس يكك عملى كه بدون علم صورت كرفته استء بلكه نسبت آن عمل به فرد نيز كار دشوارى استء و اجتماع بهدهرحال 
با عنوان اجتماع در آن عمل شركت نداشته است. ولى نيمى از مسئوليتى كه بر دوش فرد قرار دارد» از ناحيه همين فرد متوججه جمع 
كرديده استء و نسبت به فرد» موضع متغتئرى دارد كه استحقاق آن را ندارد. و جون اجتماع نسبت به رفاه نسبى افراد خود مسئوليت 
دارد و حق ندارد كه اين افراد و اعضاى خود را در معرض سختى و شدَّت ناخاسته رها كند» درحالىكه اين افراد از روى 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 777 

اراده كرفتارى و سختى مخصوص را براى خود نساختهاندء از اينرو بخشى از هزينههاى دولت اسلامى براى اداى ديون افراد 
اختصاص يافته است؛ آنجا كه اين كروه بدهكاران رااز جمله موارد مصرف زكات قرار داده استث و مىفرمايد: «و الْغارمِينَ.) .)١١‏ 
در اين صورت تعبّود متقابلى كه ما در اينجا مشاهده مى كنيم» نوعى از هميارى نيكو است كه بايد در دشوارى به صورت تبادل در 
يكك اجتماع ميان مردم صورت بككيرد. وانككهى» تقسيم جابهجايىها يا غرامتهايى كه ذكر شدء خودبهخود براساس تساوى عددى 
بين نصيب كسانى كه سهم دارند» صورت نمى كيرد» بلكه برعكسء بايد امكانات هر فردى را ما در نظر بككيريم و در نتيجه امكانات 
دكن سوم رااقرض كيم امياد ار كنب سم لود 


خاتمه [بناى تفكر قرآنى را نسبت به مسئوليتت 


وقتى عناصر مختلفى را كه در خلال اين تحليل به دست آورديم» در كنار يكديكر قرار مىدهيم» بسيار سهل و آسان مىشود, كه 
بناى :فكر قرآنن رسيت بدسقوليت دوبازه بازكرى كنيم: 

قرآن كريم با ويزكى ذاتى خود عهدهدار و متولّى جنبه نكرش اخلاقى استء و در اين زمينه شرايطى را از همان آغاز مطرح كرده 
است كه همه آن شرايط با مقتضيات قانونى با نورانىترين وجدانها و آزهايى كه به عدالت بيشتر اهميّت مىدهندء بهطور كامل 
موافق و همسو است بدون اينكه منتظر يختن و رسيدن ديرهنكام و با ترديد نتيجه و ثمره در برابر انديشههاى كهنه و نو بماند» تا به 
اين وضعيّت روشن و استوار برسد. 

بنابراين؛ مسئوليت به عنوان يكك وظيفه با شخصيت انسانى ارتباط كاملى دارد» و ازاين روست كه جز انسان بالغ عاقل آشناى به 


تكاليف» تحمل مسئولتت را ندارد» بهكونهاى كه در برابر جشم بيننده آن را در هنكام عمل تجسّم مى بخشد. يس هركاه آن صفات 
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شخص فراهم شد. يس از آن بدطور مشخص مسئول اعمالى است كه از روى اراده آزادانه انجام مى دهد. بنابراين؛ اراده و آزادى از 
جنبه عملى مترادف و به يك معنا هستند. و هيج نيروى طبيعى باطنى و يا ظاهرى 


(1)- توبه (4)/ :2٠‏ (صدقات و زكات براى فقيران» مساكين و ...) و اداى دين بدهكاران است. 

(1)- ر كك: المجموع. امير: 7/ 7/ا". 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 77 

سلطه كافى ندارد نا بتواند فتّالت و نشاط درونى ما را نسبت به ارادهمان به حركت درآورد و يا متوقق سازد. 

كاهى طبيعت مى تواند ما رااز برخى شرايط مادّى لازم جهت اجراى تصميماتمان محروم كرداند» و كاهى قادر است بعضى از 
صفات نرم و رقيق را از ما بكيرد كه مى توانست تصميمات خوب ما را سهل تر و دوستداشتنىتر سازد» ولى طبيعت نمى تواند به ما 
قدرت اين جانبدارى كستاخانه را بدهد كه علىرغم همه جيز با جشميوشى از شادمانى خويش بتوانيم آن كارهاى خير را انجام 
دهيم. و همينطورء وقتى كه شخص در برابر اكراه و اجبار خارجى و يا به خاطر ضرورت زندكى (اضطرار) تسليم مىشود, به 
راستى كه اين عمل را با آزادى انجام مىدهد و بين دلايل و انكيزههاى مخالف و متناقضء مقايسه و سبكك و سنكين م ىكند» سيس 
آن را كه متناسبتر است برمى كزيند» و براساس اين كزينش - خوب باشد يا بد- محاسبه مى شود. 

ودر نهايت» اساس و مبدأ قرآنى براى مسئوليت مبدأ فردى است؛ هر نوع مسئولت موروثى ويا اجتماعى به معناى حقيقى كلمه را 
مردود مى شمارد. 

اين اصولى را كه ما با دقّت بى كيرى كرديم و اصول و مبادى كه دقيقترين نتايج را در زمينههاى اخلاقى و دينى از آنها به دست 
آورديم» بدون ترديدء در زمينه فقهى استثناهايى بر آنها وارد استء و با وجود همه اينها ما از مسائل حقيقى و ذاتى آنها زياد غافل 
نيستيم. و تنها عمل ارادى براى فرد انسانى برخوردار از عقل» به عنوان تنها موضوع هميشكى براى مسئولت» و نيز نيت انجام كار 
شر تنها شرط ضرورى براى مجازات مىماند. 

و موقعى كه براى يكشبار (در مسئولت مدنى) برخلاءف اين قاعده اخير اتفاقى بيفتد تا خواستههاى ديكر رضايتبخش كردد 
قانونى بودنش كمتر نيستء ما از ارتباط دادن آن با مخالفت ديكرى كه هدفش تخفيف آثار قاعده اول استء خوددارى نمى كنيم. 
بهكونهاى كه شارع اسلامى- به دور از زمينه اخلاقى محض و با غلبه دادن مصالح دنيوى- از مبادى و اصول مربوط به ارتكاب جرم 
واقعى غفلت نداشته است. 
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نظريّه اخلاقى 

آنجنانكه از قرآن مىتوان به دست آورد در موازنه با نظريّههاى كهنه و نو ديكر. 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 772 
فصل سوم مجازات 
اشاره 


رابطه انسان با قانون در برابر جشمانمان به صورت روآوردن و روكرداندن از سه دوره تشكيل يافته است. و البنّه ما با تفكر الزام و 


تعهّد به قانون همجنان در نقطه آغازين بودهايم و ليكن با تفكر مجازات» مىبينيم كه دايره اين رابطه جدلى بسته است و آن آخرين 
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وحدتى است كه از سه جيز تركيب يافته و بسيار به آخرين كلمه از كفتكو شباهت دارد. 

بنابراين؛ قانون مى خواهد دعوت خودش را متوجه اراده ياكك ما بنمايد, و ما را ملزم مىسازد تا به آن دعوت ياسخ مثبت دهيم؛ و 
يس از آن؛ به مجرّد اي نكه ما با كلمه «آرى» و يا «نه) ياسخ داديم» بدين وسيله ما بار مسئولئتمان را به دوش كرفتهايم» و در نهايت 
و به دنبال اين يذيرشء قانون جايكاه ما را در برابر خود استوار مىسازد و ياداش و جزا مىدهد. 

بنابراين؛ جزاء عبارت است از بازتاب عمل قانون بر جايكاه اشخاصى كه در برابر اين قانون تسليم هستند, و ما ديديم كه قانون 
اخلاقى مطلبى است كه در برابر هواى نفس ما نمى تواند مقاومت كند, و واجب قطعى براى وجدان اجتماعى ما استء با وجودى كه 
همان قانون اخلاق در كاملترين و مقدّسترين شكل آن براى وجدان فردى امر مقدّسى است. اين شكل سه ضلعى مسئولّت كه ما 
از كفتكوى در آن باره فارغ شديمء از همين جا نشأت مى كيرد. و نيز از اينرو است كه مجازات سه ميدان دارد كه در اين فصل 
آنها را بررسى مى كنيم؛ مجازات اخلاقى» مجازات قانونى و مجازات الهى. 
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١‏ - مجازات اخلاقى 
اشاره 


بيشتر وقتها شخص راجع به مجازات اخلاقى و يا از امكان وجود جنين مجازاتى مىيرسدء آيا اين دو وازه (اخلاق و مجازات) 
بدطور كلى از يكديكر كريزان و متنافر نيستند؟ آيا اين خود انكار طبيعت قانون اخلاقى كه بدطور مطلق ياكك و منزرّه است. نمى باشد 
كه ما بهجز از انجام وظيفه. به عنوان وظيفه براى فعَالئيت انسانى هدف و انككيزه ديكرى را جستجو كنيم؟ 

به عقيده ما اين اعتراض برخاسته از نوعى اشتباه و خلط شديد بين علم اخلاق و انككيزه اخلاقى استء همجنين بين مقتضاى خود 
عدالت و اهدافى است كه برخاسته از اراده است» درحالىكه اينها دو امر كاملا متفاوت و مغايرند» بدون اينكه ضرورت هم سويى 
داشته باشند. و در واقع ما هيج حالتى را نمىبينيم كه براى قانون معتينى مجازات قاطعى باشدء بدون اينكه از ما بخواهد تااز 
مجازاتهاى آن انككيزهاى براى كوشش خودمان فراهم كنيم؛ درحالىكه قانون فيزيولوزى (عضوى) مثالى براساس اين حقيقت براى 
ما مطرح مى كند: آيا ياداش شرايط بهداشتى كه ما در آن شرايط زندكّى مى كنيم يكك وسيله براى سلامتى و بيمارى نيست كه 
باعث ايجاد هر دو مىشود, حتّى زمانى كه ما در اين نتايج هيج نينديشيدهايم؟ يس در اخلاقى جرا قضيه برخلاف اين است؟ به ما 
خواهى كفت: بر تو حرام است كه نظر خودت را متوبجه جيزى جز فرمان سهمكين اخلااقى بكنى!! و ليكن اين مطلب مانع از آن 
نيست كه قانون اخلاقى مى تواند و بلكه بايد مرا از نتايج مختلف و متنوّع در برابر قانون حفظ كند» برحسب اين كه من باتقوا ياى بند 
آن باشم و يا اينكه بىخردانه و ابلهانه از قانون اخلاقى سرييجى كنم. 

آرى» جزاى حتمى و مشخخص بايد در انديشه خود قانون وجود داشته باشدء و هركاه قانون اخلاقى ضمانت اجرايى نداشته باشدء يا 
اين كه هيج يبآ مدى را كه به مصلحت فردى است كه آن را بر خود فرض مىداند و يا مخالف آن استء تغيير ندهد» جنين قانونى نه 
تنها بىاثر استء بلكه انحرافى و نامعقول؛ و بلكه هركز الزامآور نيستء يعنى هركز قانون» آن قانون نيست. 

بنابراين؟؛ تمام مطلب اين است كه بدانيم جرا اين جزايى را كه اخلاقى توصيف كرديم» در كجا تجسّم يبدا مىكند؟ و بايد بوطور 
بديهى» از هر نوع تفكر باداش يا كيفرى كه در حواس ظاهرى ما تأثي ركذار است؛ فاصله بككيريم؛ زيراكه جنين مجازاتهابى علاوه 
براينكه ممكن نيست نام اخلاقنت بر آن نهاد» همجنين ضرورى و حتمى نيز نمى باشدء مككر اينكه فكرمان را 


آيين اخلاق در قرآن» ص: ارون 
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متوجه عالم آخرت بكنيم كه در آنجا هريكك از سعادت و شقاوت براساس همسويى كامل با خير و شر و مطابق آنها مشخص 
مى شود. ولى تا وقتى كه ما از زمينه دينى فاصله داريمء به واستى كه تفكر جنين دانشمندى بسى دور از اخلاق طييعى بدطور مطلق 
است»ء و حدود جنين اخلااقى از زمينه وجدان حالى تجاوز نمى كندء و بر آن اساسء بسا رذايلى كه در اين دنيا به بيروزى 
مىانجامد!! و جه بسيار فضايلى كه زير فشار و ضربات فقر و درماندكى به ضعف و سستى م ى كرايد!! و ما هر روز موارد زيادى از 
اينها را شاهديم. 

جنانكه كفتهاند» آيا ما بايد از انديشه لذت و اندوه باطنى محض فاصله بكيريم؟ و آيا يشيمانى و خرسندى وجدان نيز از جمله 
دريافتهاى عجيب زندكى اخلاقى است؟ آيا نيروى قانون در وجود اينها هيج حق و سهمى ندارد؟ 

به ما كفتهاند كه اين دريافتها احتمالا جيزى جز بقاياى تصفيه شده از انديشه موضوعى مسئوليت نيستء و اكر يشيمانى بيم مبهمى 
از كيفر نباشدء به يقين انتظار و يا اميد اسث. )١١‏ 

و اينكك برهان قانع كنندهاى را كه بر ضدّ اين احتمالات», و به خاطر نفى نهايى اين احتمالات از ميدان اخلاقى ترويج كردهاند» محقّقا 
اين حالادت تنها از انسانى به انسان ديكّر به صورت قابل توججهى تنوّع نداردء بلكه در برخى از حالا.ت فسق و فجور بهطور كامل 
ينهان استء بنابراين؛ براى انجام وظيفه يا مخالفت با آن نتايج ضرورى و قطعى نيست و از اينرو نتيجداى كه كرفتهاند» محال 
شمردن مجازات اخلاقى به معناى صحيح است. 

ولى آيا همه ما روى معناى اين وازهها اتّفاقنظر داريم؟ اكر مقصود از عبارت «قانون اخلا.قى» همان واجب ذاتى» يعنى قانون 
موضوعى- كه بر همه مردم جداى از حالاءت وجدانيشان- فرض و واجب استه, از واقعيات است كه قانونى اين جنين امكان وجود 
دارد بدون اينكه در تمام افراد با اين حالات به احساس آسايش يا رنجء از شادمانى يا يشيمانى منتهى شود. 

جز اينكه ناديده كرفتن و الغاى اين حالاءت مخصوص به يايان دادن بر تمام حالاءت درونى نمىانجامد كه انجام وظيفه و يا 
بىحرمتى به آن اين حالاءت را در بى دارد. ودر آينده نزديكى خواهيم ديد كه هر نوع رفتارى- جه خوب يابد- باعث حالت 


درونى مىشود كه متناسب با آن 


(0) د ركك: 
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زفتار اسث :و اين مستله همكانى و ضرورئ اسث. 

اق اكر مقضود: از كلمه(قانون) قاعدهاى باشد كة انسان أن وام شتاسد و احساس م ىكند كدقانوتى است مريوط به معارف و 
مشاعر ماء بنابراين از بديهيات است كه يس از مباشرت در عملء براى تفكر وظيفه امكان ظهور بار ديكر در صفحه دل وجود 
ندارد؛ آن هم بدون جلاى دل در يكك درجه عميقتر و متفاوت؛ كه در حال ييروزى و راحتى بيانكر خشنودى و رضايتمندى ودر 
حال سستى و ناتوانى بيانكر درد و رنج باشد. و هركاه به فرض براى انسان حالتى بيدا شود, اخلاقش فاسد كردد, درحالىكه 
خودش ناآ كاه باشد و اكر به كلى معناى خير و شر از دلش محو شود در جنين حالتى» جه مى توان كفتء جز اين كه بكُوييم هيج 
قانونى نسبت به جنين كسى وجود ندارد؟» و همجنين اين دو وازه (خير و شر) همواره با يكديكر حركت م ىكنندء زيراكه نفيا و 
اثباتا از يكديكر جدايى نايذيرند. 

آيا معناى اين حرف آن است كه ما نيز همكام نظريّه عمومى شويم كه يشيمانى و خرسندى وجدان را به عنوان يكك كيفر و 


مجازات براى قانون اخلاقى كافى مى بيند؟ 
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هيهات! كه تمام انتظارات ما از قانون» هم جون مجازات براساس موضعكيرى ما نسبت به قانون باعث برخوردارى و يا رنجورى ما 
كردد» جه اعتماد كود كانهاى!! به راستى كاميابى و رنجى كه يس از انجام كار نيكك و بد احساس مى كنيم» در حقيقت بيشتر از 
آنكه ارجاع دادن عمل به قانون باشدء ارجاع عمل به ذات و حقيقت وجدان ماست. بنابراين؛ خير و شر دو تعبير طبيعى از همين 
برخورد بين دو نوع احساس در ذوق اختصاصى ما ويا دو امر متضاد استء به اين معنى كه ما به بيروى از هماهنكى احساسمان با 
واقع و يا در اثر تضارب واقعيّت با شعورمان نسبت به مثل اعلا؛ يا از يكك حالت سلامتى و آرامش برخورداريم كه برخاسته از همين 
هماهنكى داخلى استء يعنى از همسويى ما با خودمانء بهويزه موقعى كه ما از اين نيرو آكاهى داريم كه به ما اجازه مىدهد تا 
انديشههايمان را در يديدهها متمركز كنيم؛ و يا به دليل اين برخورد و تناقض رنجيده مىشويم» واين ضعف و مستى در نيروهايمان 
نسبت به فشارى كه در درون ماست. ما را مى رنجاند. 

اين تفسير روانى محض در مورد انفعالاءت اخلاقيمان همسو و منسجم با نصوص حركت م ىكندء زيراكه در واقع بيامبر صلَى الله 
عليه و آله و سلّم تنها به اين حالات روانى توه نمىفرمود كه خود اجر و 
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ثوابى است كه رفتار ما آن را مىطلبدء بلكه در عوض در آن حالات روانى بيان و تعريفى راجع به ايمان اخلاقى مىديدء احمد بن 
حنبل در مسند خود از رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم روايت كرده است كه فرمود: «هركاه عمل بدت تو را ناراحت كرد و 
كار نيكت تو را خوشحال كرد؛ يس تو مؤمنى.) )١١‏ 

ودر حديث ديكرئ املو اسث كه خرجه شدت اي سرؤثقن باظنى رست اماق ما وامتعكس م كند وعقياس ذقيقى ان درحه 
ايمان ماستء بر اين اساس ما در حال حاضر اهميِت و عظمت كناهمان را به صورتهاى متفاوت- به تبع درجه احساس زنده و 
كاهانهمان نسبت به تكليف- احساس مى كنيم؛ و همين است سخن رسول خدا: «مؤمن» كناه خودش را بالاى سرش همجون كوهى 
مى بيند كه مى ترسد روى او بيفتدء و منافق كناه خودش را همجون يشهاى مى بيند كه از روى بينىاش مى كذرد و او مىيراندش.» 
١؟)‏ 

و ليكن اكراين يشيمانى باعث مجازات ياداش و الجرئ نكردد» آيا نم توائد به منزله متجازات اصلاحى وسازئده به شمار آيد؟ 
اين نظريّه نيز بيشتر از نظريّه قبلى بهره و موفقيّت ندارد؛ زيرا آنجه دوباره ارزش از دست رفته قانون را بازمى كرداند» احساس و 
شعور معيّنى نيستء بلكه موضعكيرى جديد اراده» يعنى توبه است. و يشيمانى توبه نيستء بلكه تنها آمادكى براى توبه و مهيا شدن 
براى آن است و بسء بنابراين» وقتى كه نفس براى عمل شرّى آماده مىشود, نوعى بيمارى در آن يديد مىآيد و بدون ترديد خود 
را در كرماى دردآور و جريان تند يشيمانى مىبيند تا بدان وسيله بهبود يابد و دوباره با تمام نيرو بازمىايستد و از آن لحظه امانت 
خود را با توان بيشتر و شجاعت بيشتر تحمّل مىنمايد. و مع الأسف هميشه ما ازاين امكانى كه در اختيار داريم» استفاده نمى كنيم. 


يس به طور نادر و اتفاقى نيست. بلكه بيشتر وقتها بيش مىآيد كه اين لرزش و حركت كذرا ناكهانى به 


(١)-ر‏ كك: مسند احمد از طريق ابى امامه: ه/ 70١‏ و 707 و 2708 حديث 777١7‏ و نيز در مسند آمده است: 1827/١‏ و72 از حديث 
قور ايز ععدايا وكدن مسند: / 588 از حديث عامر بن ربيعه. ركك: مجمع الزّوائد: /١‏ 178؛ الايمان» ابن منده: ؟/ 4/5 حديث 
الزٌّهد ابن مباركك: /١‏ 75 حديث 0١8/؛‏ الترغيب و الترهيب: ؟/ 07 حديث 1289. 

(1)- رككث: سنن ترمذى: 5/ 288 حديث 4158917 الفردوس بمأثور الخطاب: 0/ 037 حديث //ا7؛ صحيح بخارى: 0/ 275ل 
حديث 0984؛ المصئّف ابن ابى شيبه كوفى: 1/ .٠١‏ حديث 60*8”؛ نوادر الأ-صول فى احاديث الرّسول: /١‏ 4714 فيض القدير: 2/ 
0 
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درجه صفر مىرسد و آن آتشى كه در برخى از حالات مشتعل شده بود. به سرعت خاموش مىشود, و ديكر هيج اثرى در اراده و 
در سير و سلوك ما ندارد. يس در اين توبه نتيجه حتمى يشيمانى نيست و همجون يكك نتيجه اساسى به دنبال يشيمانى حاصل 
نمى شود. 

البنّهِ يشيمانى اثر طبيعى كشمكش درونى استء ولى خود مجازات نيست, امّرا توبه كاملا برعكس آنء يكك اثر و ييآمد طبيعى 
نيستء بلكه ياداش» مجازات و جزاى اخلاقى به معناى حقيقى آن استء و دخالت يكك تلاشى را مىطلبد كه تلاش جديدى است 
كه شرع مقدّس در اثر كوتاهى در انجام وظيفه شايسته بر ما فرض و واجب مىفرمايد: ١و‏ تُوبُوا إلى الل جميعاً يها الْمُْمِنُونَ لَعَلّكمْ 
تُفْحُونَ.» 0٠١‏ ويا بها الّذِينَ آمَنُوا تُوبُوا إلى لله نويه نضُوحاً.) «07. و توبه واجب سريع و فورى است»ء تا بدان حد كه توبه يكك 
عمل معارض با اميد نيست» مكر اينكه آن اميد وسيلهاى براى خطر از بين رفتن فايده توبه باشد. اوّلين اخطارى كه تجسّم مى يابدء 
در آن استء كه استمرار اراده در جايكّاه خطاكارانهاش هر لحظه باعث به وجود آمدن خطاى جديدى مىشودء خداى متعال در 
وصف برهي زكاران مىفرمايد: «وَ لَمْ بص روا عَلى ما فَعَلُوا «* علا.قه و تمايل انسان به اينكه فرصت حاضر را غنيمت شمارد و تمام 
خواستههاى مقدور و آماده خود را به اتمام رساند و محو كناهان را به وسيله توبه راستين» تا آخرين انككيزه به تأخير اندازد جيزى جز 
يكك توهّم باطل نيست. زيراكه قرآن در اين مورد تأكيد مىفرمايد: «وَ لَِسَتٍ الَوْرَةُ لِلّذِينَ َعْمَلُونَ الكئئاتٍ عَتَّى إذا ضر أع دَهُمُ 
الْمَوْتُ قالّ إِنَّى تت الْآن.» ١ع‏ 

و بين توبه فورى و جسبيدن به همان جايكاه شخص كنهكار. عمل شخص سسترأى و كودن است كه در جنين وضعى تجسم 
مى يابد» از طرفى انسان بر كذشته خودش تأسف مىخورد» سيس اصلاح كار خودش را تا وقت مردن به تأخير مىاندازد» همينجا 


مخفى كاه خطر است. زيراكه قرآن به صراحت مى كويد: آمرزش براى هيج كس نيستء مكر آن كسانى كه 


(دنون؟؟) أيه ااا عمكن بدسوى خنداابازك دين اى"مونناة! تا وستكان شويك. 

(1)- تحريم (28) آيه : به سوى خدا توبه كنيد توبه خالص! 

(*)- آل عمران (”) آيه 1780: آنها هركز با علم و آكاهى بر كناه خويش اصرار نمىورزند. 

(6)- نساء (©) آيه 18: كسانى كه در آستانه مركك قرار مى كيرند و مى كويند اكنون از كناه خود توبه كرديم, توبه آنان يذيرفته 
نخواهد شد. 
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فورى و يس از اندكىء توبه مى كتند: (إِنّمَا لتب علَى الل لِلّذِينَ يَعْمَلُونَ الشُوءَ بِجَهالَهُ ثم يتُوبُونَ مِنْ قريب.) ١‏ و(وَالَِّينَ إذا قَعَلُوا 
فليقة ]قافن لسع ١‏ كبر الله لشن ووزاذ وريه وراد و تتفت ابي ابلك عد يجان الدعليه و آله و ملم زرو قط ترات 
را به كونهاى تفسير مى كند كه زمان توبه با مدّت زمان زندكى و زمان حيات موافق باشدء از اينرو مىفرمايد: «خداى عر و جل توبه 
بنده را مى يذيرد تا وقتى كه با مركك دست و ينجه نرم نكند.) 9*) 

ولى جون مدّت زمان زندكى براى ما مجهول است و اكثر اوقات ناكهانى و در حالى اتّفاق مىافتد كه سركرم و فريفته دنيا هستيم» 
بنابراين؛ از عقل و حكمت است كه ما به استقبال آن ساعت برويمء به اين معنى كه همواره آماده سفر باشيم و همجنان حساب آن 
روز را در نظر بكتيريم» وامام غزالى در آن باره مى كويد: «وقتى كه بندهاى مرتكب كناهى مىشوده كناه وى نقد و حاضر است»ء 
ولى افويذاكن قسف هديج غوه 1ذ تشالدهاى خوارى و مذ لتك اف 11 

ما مى كوييم: توبه مجازات اصلاحى استء ولى جككونه مى توانيم تصوّر كنيم كه يكك موضعكيرى بعدى مى تواند موضع كذشته را 
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اصلاح كند؟ 

الببّه هر جيزى نياز به تعريفى دارد كه ما به كلمات و الفاظ اين تعريف را دادهايم» بنابراين واره «يتوب» به معناى اين است كه 
شخص به خاطر عمل بدى كه مرتكب شده. تأسّف مىخورد و تصميم دارد كه دوباره آن كار را انجام ندهدء و بديهى است كه 
اين مقدار براى از بين بردن آثار عملى كه مرتكب شده. كافى نيست و براين اساس توبه به اين معنى وظيفه اصلاحى خودش را از 
نظر اخلاق اسلامىء انجام نداده است. بنابراين در اين اخلاق» هدف از توبه در واقع» موضعكيرى 


-)١(‏ نساء (©) آيه :١77‏ يذيرش توبه تنها از سوى خدا براى كسانى است كه كار بدى (كناهى) رااز روى جهالت انجام مىدهند» 
سيس به زودى توبه مى كلند. 

()- آل عمران (”) آيه 10: و آنها كه وقتى مرتكب عمل زشتى شوند يا به خود ستم كنندء به ياد خدا مىافتند و براى كناهان 
خود طلب آمرزش مى كنند. 

()- ركك: شرح نووى بر صحيح مسلم: ؟/ هع؛ بحار الأنوار: ©/ ١2‏ و 78/ ٠5؛‏ نيل الأوطار: / 47٠١‏ كشف الخفاء: /١‏ 188؛ ميزان 
الإعتدال: ؟/ 80؟؛ شعب الإيمان: 0/ 98.؟ فتح البارى: /١١‏ 4/87 مجمع الزّوائد: ٠؛‏ حليةٌ الأولياء: 0/ 4١4١‏ تفسير قرطبى: ؟/ 
١؛‏ تفسير ابن كثير: */ 941؛ صحيح ابن حبان: 7/ 8948 سئن ابن ماجه: 7/ 417١‏ حديث 717؟؛ مصباح الرّجاجه: ©/ 9؟؟؛ موارد 
الظمآن: ١//21؛‏ حديث وع78. 

(6)- ر كك: احياء علوم الدّين غزالى: 5/ 50. 
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اراده با يبجيدكى زيادى همراه استء موضعى كه هم به كذشته توجه دارد و هم به زمان حاضر و هم به آينده» و در اعمال انسان 
تجلى مى كندء نه تنها در اتخاذ خط سير جديدء بلكه علاوه بر اينها در دوبارهسازى بنايى متبلور مى شود كه به صورت صحيح و 
روش خاصّمى ويران شده است. واعير ترات كيم حيو وا دايا در عدن وكات يبر علايه يوا ين؛ قرآن مجيد همواره به كلمه 
«تاب» كلمات ديكرى از قبيل و أَض لح * توت اك لخوا ١١‏ را اضافه مى كند. يا به اين عبارت: «نمَ انوا وَ آمَنُوا ثم انقَوَاوَ 
أَحْسَنُوا.» بنابراين اينها مجموعهاى از شرايطى است كه قرآن كريم شرط لازم و ضرورى براى كسب غفران و آمرزشى قرار 
داده» كه خداوند فرموده است. 

نخستين نشانه بر توبه نصوح.» يعنى همان امر واجب آنى فورى كه بدون آنء انديشه توبه بىمعنى و درهم شكسته است. همان امر 
للزهى اسث كه در كناره كرتن فورى از كناه متحصريدفرة اسث» متظور متو قف ساحدن عمل بدى است كه كندكان ممكن است 
مرتكب شود. 

وانكهى. يس از آنء دو كار مثبت ديككر لازم است تا نشانه مزبور را تكميل كندء آن دو كار؛ يكى اصلاح كذشته و ديكرى تنظيم 
آينده بهتر است. و انديشه اصلاح تنها جيزى است كه يبجيده و دشوار مىنمايد» نمىتوان آن را همانند يكك مفهومى با يكك معناى 
خاص تعريف كرده و در واقع به نظر ما جنين مىآيد كه طبيعت تفكر اصلاح به ببروى از نوع خطا و كناهى كه بايد اصلاح كرد» 
تفاوت مى كند. 

بنابراين؛ هر كاه خطا در مورد يكك امر واجبى بوده است كه سهلانككارى شده و همجنان مورد امر يرورد كار استء بايد اصلاح در 
شكل قضاى واقعى و صحيح آن تجسّم يابد كه طبع اخلاقى همين است و كلمه اصلاح در اينجا به معناى تداركك و جبران است» 
وارابوصل ناتقى را بام اعاده حرا وريد تراد رو اموي ار الود زواعو ارو زا وو جار جرد رمي اطي رايا و 


اذْكرْ رَبَكك إذا نَيِيتٌ.) ) 0 و نيز مىفرمايد: اِدَة مِنْ أيّام أخَرَ.) «*» ولى اككر آن حالت يكك شر عملى باشد و كارى انجام كرفته 
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باشد» حكونه آنجه را كه اصلاح يذير نيست» 


.119/)18( انعام (2) 6ه و نحل‎ 12٠ بقرة (5) آيه‎ -)١( 

(5)- مائده (0) آيه 97: سيس تقوا بيشه كنند و ايمان بياورند» سيس تقوا بيشه كنند» و نيكى نمايند. 

()- كهف (18) آيه 7: هنكامى كه ياد خدا را فراموش كردى (بعد كه متوجه شدى)» يرورد كارت را به خاطر بياور! 

(©)- بقرة (؟) آيه 18: (امَا آنهايى كه بيمار يا مسافرند) روزهاى ديكر را به جاى آن روزه مى كيرند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص : عمم 

اصلاح كنيم؟ در اينجا معناى ديكرى براى كلمه خودنمايى م ىكند؛ وازه (اصلح) هركز به معناى (اعاد) نخواهد بود بلكه به جاى 
اعاده كردن» عوض كردن و تغيير ذات خواهد بود. 

بنابراين دس تكم ممكن است آثار آن عمل را با انجام اعمالى كه طبيعت متفاوت و مخالفى را دارد. محو و نابود سازيم, اين قرآن 
كريم است كه به ما مىآموزد: «الْحَس نات يذْهِبْنَ السَيّئَاتِ.) ١١‏ و كسانى كه حسناتشانء سيئات را مى زدايد» همانهايى هستند كه 
خداوند درباره آنان فرموده است: «خَلَطُوا عَمَلَا صالحاً وَ آخَرَ مريئاً مترى اللَّهُ أن يَتُوبَ َيِه إِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ حَُدُ مِنْ أَمْوالِهم 
د تُطْهُرْهُمْ كيه بها.) لفق 

باوجود اين» سنّت در اينجا دو نوع از خطا را مشخص كرده است كه بايد آن را از بين برد؛ خطايى كه باعث ناديده كرفتن و يايمال 
كردن وظيفه شخصى مى كردد و بر آن نام «حقٌّ الله اطلاق مىشود؛ و همان است كه شخص كناهكار نسبت به آفري دكار راء 
متوججه به شهوات نفسانى مى كرداند و همجنين خطاهايى كه به حقّ غير صدمه مى زند؛ به حقّ بندكان خداء «حقّ النّاس١)‏ مى كويند. 
ودر حقيقت حقٌّ الله در تمام وظايف لازم ما وجود دارد» يا در حالت خالص و يا با حق ديكرى از حقٌّ النّاس مخلوط است. 
بنابراين؛ تمام شكلهاى توبه بوطورى كه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلم به ما آموخته و تاكنون بدانها اشاره شده است» 
نمى تواند باعث از بين رفتن و محو كناهان كبيره ما بشود مكر از آن جهت كه باعث بىحرمتى به شرع مقدّس استء بنابراين اكر 
علاوه بر آن؛ جريمداى در بى داشته باشد» زيانى است كه به برادران دينى ما مىرسد, يس اصلاح ما هركز به سامان نمى رسدء مكر 
با وارد كردن عنصر جديد. 

به راستى ما به كار بدى كه مرتكب شدهايم واز خداوند درخواست مى كنيم تا ما را بيامرزد و تصميم داريم كه دوباره انجام ندهيم؛ 
و تمام توانمان را با انجام كارهاى نيككء در رودررويى در مقابل با كار بد صرف كنيم» تمام اينها زيبا و مورد امرو محبوب 


خداست. ولى انسان همواره ناتوان از انجام توبه كامل استء زيرا لازم است كه ما به صراحت و بهطور مشخص از كسانى كه به 


(1)- هود )١١(‏ آيه :1١*‏ حسنات (و نيكىها) سيئات (بدىها) را از ميان مى برد. 

(1)- توبه (9) آيه و"*٠:‏ واعمال صالح و ناصالح را به هم آميختند اميد مىرود كه خداوند توبه آنها را بيذيرد» زيرا خداوند 
آمرزنده و مهربان است. از اموال آنها صدقه؛ يعنى زكات بككيرء تو با اين كار آنها را ياكك مى كنى و بدان وسيله آنها را رشد و نمو 
من دع 
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آنها بدى كردهايم- علاوه بر يشيمانى و هدايتيذيرى- برىء الدّمه شويم. و رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم مىفرمايد: 
«هركه از كسى مظلمهاى؛ ناموسى يا جيز ديكرى بر كردن داشته باشدء بايد امروز از وى حلت بطلبد» بيش از آنكه در آخرت دينار 


ودرهمى داشته باشد و اكر عمل شايستهاى داشته باشدء به قدر مظلمهاش بردارند» واكر اعمال خوب نداشته باشد از اعمال بد 
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طرف مقابل برمىدارند و روى نامه عمل وى مى كذارند.) .)١١‏ بنابراين ييش از هر نوع توهّم و خودفريبى» حتّى شخص قاتل و هر 
انسان كنهكار در حقٌّ ديكران بايد اعتراف كند و خود را تسليم قربانيان خويش نمايد و به احكام آنها سر تسليم فرود آوردء واكر 
خوذ وادر اين ذنيا برق الدمه تكنده بايد به اننظاز قصاض سكين بنشيند كد ور العرث اذ اوه طلقد» هماؤطووي كه رسول خدا 
صلَى الله عليه و آله و سلم به ما خبر داد» و اين قصاص يك امر طبيعى و طبيعت اخلاقى دارد» كه بخشى از نيكىهاى ستمكرانى كه 
به ايشان ستم كردهاند» به حساب آنها منتقل و تجسّم مىيابد» و هركاه حسنات و نيكى هايشان تمام شود و كفاف ندهد» يعنى حالت 
افلاس به فرموده رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم يبدا كنند» عملتيات عكس شروع مىشود: از كناهان ستمديد كان كرفته 
مى شود و به نامه عمل ستمكران افزوده مى شود. و اين همان مطلبى است كه رسول خمدا صلى الله عليه و آله و سلّم به روايت ابو 
شروم فرمردة اننبا مر وافد مقلس كريك؟ كنهذ يا رسول الله هفلين نونظ ها كمي انيت كدو لو كالاني تداشفة باشدة 
فرمود: همانا مفلس از امّت من كسى است كه در روز قيامت با نماز» روزه و زكات مىآيدء اما اين را دشنام داده و به آن نسبت 
ناروا داذه؛ مال اين يكى را خورده و خون آن ديكرى را ريخته استث واين يكى را زده اسث. به اين يكى از حسناتش مىدهئد و به 
آن يكى مىدهندء وجون حسناتش تمام شودء قبل از آنكه مطالبات ديكران را كفاقف كند, از خطاهاى آن اشخاص مى كيرند و به 


او مىدهند» سيس در اتش مىاندازندك.) ١؟)‏ 


-)0١(‏ رككث: صحيح بخارى: 7/ 188 حديث 417017 شرح اصول كافى: /٠١‏ ١٠؛‏ تفسير قرطبى: 41/8/٠١‏ تفسير طبرى: 4177/8 بحار 
الأنوار: ا/1/ 77؛ صحيح ابن حبان: 61/١8‏ حديث 4/87 سنن كبراى بيهقى: */ 9ع" حديث 9708؛ المعجم الأوسط: 141/7 
حديث 41887 مسند الشامتيين: 7/ “1/7 حديث 4178 المعجم الصَغير: 117/١‏ حديث 758 سبل السّلام: / ١7؛‏ المحلى: 8/ 190. 

(1)- ركك: صحيح مسلم: / 01491 حديث 4188١‏ شرح اصول كافى: 75/١‏ و 7/4"!؛ سنن ترمذى: 5/ 217 حديث 1518؛ 
المعجم الأوسط: #/ 182 حديث 8/ل/ا!؛ بحار الأنوار: 29/ 8 حديث "4 شعب الإيمان: /١‏ /607؛ الْتُرغيب و- 
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براى اينكه به اهميِت ويزهاى كه اسلام در مورد اخلاللى و كوتاهى به وظايف اجتماعى قائل استء بى ببريم» كافى است كه اين 
حديث را بخوانيم؛ كناهان راسه قسمت مىكندء از عايشه نقل كردهاند كه رسول خخدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «نامه 
اعمال سه نوع است: نامه اعمالى كه آمرزيده است و نامه اعمالى كه آمرزيدنى نيست و نامه اعمالى كه فروكذار نمى شود اما نامه 
اعمالى كه بخشيده مى شودء كناهان بين بند كان و بين خدا آمرزيده مىشود. و نامه اعمالى كه بخشيده نمى شود شركك استء و نامه 
عملى كه فر وكذار نمىشود, مظالم بندكان خداست. )١١‏ 

بيش از آنكه مفهوم توبه را رها كنيم؛ بر عهده ماست كه دو مطلب مورد توج را بر آن بيفزاييم كه اين دو مطلب در قرآن كريم 
آمده است؛ نخست اينكه كافرانى كه وارد دين حق مى شوندء از تمام كيفرهاى اصلاحى كذشته بخشودهاند» كويا اين تحوّل به 
ايمان فضيلتى دارد كه آنها را از تمام كناهان كذشتهشان ياكك مىكند, خداى تعالى مىفرمايد: قل لِلّذِينَ كمَرُوا إن يَنتَهُوا يُغْمَو لَهُمْ 
ما قَدُ سَلَقَ.) لفق 


دومين مطلب اين كه تأثير توبه خالص كه با شرايط مطلوب فراهم مىآيدء ممكن است به 


- الثّرهيب: يذ اداه حديث 1ت الفردوس بمأثور الخطاب: مه حديث ل ارفرفة موضح أوهام الجمع و التفريق عرف المحلى 
ابن حزم ظاهرى: فففة 
-)١(‏ ركك: مسند احمد: عل از طريق عايشه؛ به اين عبارت: «دواوين نزد خداى عر و جل سهتاست: ديوانى كه خداوند او را به 
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حساب نم ىآ ورد و ديوانى كه جيزى از آن را خداوند فروكذار نم ىكند و ديوانى كه خداوند آن را نمىبخشاد. اما ديوانى كه 
نمى بخشدء شرك به خحداست» خداى عر و جل مىفرمايد: «مَنْ يُشْ رك بِاللّهِ قَقَدْ حرّع الله لَه الجن و مَأواه الَارُ و ما لِلطَالِمِينَ مِنْ 
أنْصارٍ.»» مائده (0) آيه :/١‏ هركس شريكى براى دا قرار دهدء خداوند بهشت را براو حرام كرده و جايكاه او آتش استء براى 
ستمكران و ظالمان هيج كونه يار و ياورى وجود نخواهد داشت. اما ديوانى كه خداوند اهميتى نمىدهدء ظلم به خويشتن است؛ بين 
خود واخدا؛ يكك روزء روزهاش را تركك كرده؛ يا نماز نككذارده خداوند او را مىآمرزد و اكر بخواهد ازاو مى كذرد. و اما ديوانى 
كه خداوند هركز از آن نمى كذردء ظلم و ستم بندكان به يكديكر است؛ قصاص ناكزير است.» 

رككة تفسير اين كثيرة 7/١‏ 5ه و 77 ال بحار الأنوار: #ا/ الا حديث 466 اللمعة البيضاء تبريزئ انصارئ: *76 المستدركك على 
الضّحيحين: ©/ 2١19‏ حديث 4117؛ مجمع الزّوائد: ١٠/158؛‏ مسند احمد: 8/ 278٠‏ حديث 4120779 شعب الايمان: 

ع/ الله حديث؛ #الاتالاو ع/ا6/, 

(؟1)-انفال () آيه 8 به افرادئ كه كافر شدهائدء بكو اكر (از مخالفت و لجاجت) بازاستند و به سوى آيبن حق باز كردندء كذشته 
آنها بخشوده خواهد شد. 
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وسيله بازكشت احتمالى به كناه از بين برود» (جنين جيزى ممكن استء حتّى با تصميم جدّى فعلى) بنابراين؛ آن يكث حالت عارضى 
است و بر عهده ماست كه كوشش و تلاش خودمان را براى اصلاح تكرار كنيم» بدون اينكه هركز نااميد شويم و خداى سبحان 
جئ ةف رملينه رونا كا الله مُعَذََهُعْ و هُمْ يَسْتَغْفرون. ١‏ و مىفرمايد: «قَلٌ يا عِبادىّ الّذِينَ أَسْرَقُوا على أَنْمسهعِ لا تَقنَطُوا بذ عض الله 
إن الله يكز الذترشجيينا إن" هو الْقَمُودْ الوحيم و أَنييُوا إلى تكو أفلفي ان وااو من قرماند: ١و‏ يَعْهُوا عَن السّيّئاتِ و يَعْلَم ما 
تَفْعَلونَ.) «2 و احاديث صراحت بيشترى دراينباره دارند» بايد اين كفتكويى را كه در حديث قدسى وارد شده استء بخوانيم: 
«شيطان كفت: قسم به عزّت و جلالت اى يروردكارء همواره بند كانت را كمراه مى كنم تا وقتى كه روح در بدنشان استء خداوند 
فرمود: به عزّت و جلالم سوكندء تا وقتى كه آنها از من طلب آمرزش كنندء من هم آنها را مى بخشم.) ©" 

ولى در جه صورتى توبه تجسشم و تحمّق يابد. به همان معناى م ركبى كل #رنصييم كرديم» زيرا توبه جيزى جز ياداش اصلاحى براى ما 
به وجود نمى آورد كه شرع مقدّس آن را از ما خواسته استء آيا يكك ياداش اخلاقى و اجر و ثواب نيز ايجاد مى كند, بر اثر موضعى 
كه كرفتهايم ما آن را در خود مى بينيم! 


آرى» اين ياداش اخلاقى مقدّم بر جزاى تكليفى است كه بر ما فرض نمى شود, مككر اينكه 


-)١(‏ انفال (8) آيه ”": خداوند آنها را مجازات نخواهد كردء درحالى كه استغفار كنند. 

()- زمر (9) آيههاى 2 و 05: به آنها بككو: اى بندكان من كه بر خود اسراف و ستم كردهايد» از رحمت خداوند نوميد نشويد كه 
خدا همه كناهان را م ىآمرزد» زيرا كه او آمرزنده و مهربان است و به دركاه يروردكارتان بازكرديد ودر برابر او تسليم شويد 
(فرمانش را يذيرا باشيد). 

(")- شورا (67) آيه 50: و كناهان را مى بخشدء و آنجه را انجام مىدهيد» مىداند. 

(6)- ركك: مسند احمد از طريق ابو سعيد خدرى با اين عبارت: «بيامبر صَلّى الله عليه و آله و سلم فرمود: ابليس كفت: يروردكارا! 
من فرزندان آدم را همواره كمراه مىسازم تا روح در بدن دارند» فرمود: خداى عز و جل مىفرمايد: من همجنان تا وقتى كه از من 
درخواست آمرزش كنندء ايشان را مى آمرزم). 

ر كك: تفسير قرطبى: ٠١‏ / /ال؛ تفسير ابن كثير: /١‏ 808؛ فيض القدير: "8١‏ المستدركك على الصَحيحين: ؟/ 74٠‏ حديث 4/8/7 مسند 
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احمد: / 279 حديث 211788 مسند ابو يعلى: 7/ ٠"اش‏ حديث 1544؛ الْتَرغيب و التّرهيب: 7/ 09 حديث ١٠18؛‏ الفردوس بمأثور 
الخطاب: "/ 149, حديث 1994. 
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اثر اين جزاى دنيوى متوقف كرددء يا از آن جهت كه تكليف اخلاقى ديكر معنا ندارد و يا به خاطر اي نكه انسان با فضيلت سروكار 
دارد واز رذيلت يس از تأثير واقعى خواسته يا ناخواسته» براى مصلحت يا عدم مصلحت خود دورى كردهايم؛ و جز اين اكر باشدء 
تسليم عملى ما در برابر شرع بدون فايده و امرى خواهد بود» از طرف يكك قدرت جبر و مستند كه ما را وادار مى كند كه فقط براى 
كاميابى عمل كنيم و اوست كه ما را وامىدارد. واكر براى روش زندكى ما اثر آيندهاى باشد كه با مدارا يا از روى شدَّت به تماس 
با حسّاسيّت ما بيانجامد. بدون اينكه در ملكات والاى ما دك ركونى عميقى ايجاد كند» اين بيشتر شبيه حال صاحب عمل خواهد بود 
ا ا ا ل رن 
مى خواهد همه جيز را در وجود ما مسحّر خود ساخته و به فرمان بككيرد: از جسم, جانء ملكات ادراكى؛ تسليم و قدرت بر رهبرى و 
اجراى عمل راء و آنكه مىخواهد همه جيز را نظام بخشد و هر جيزى را به راه مشخصى هدايت كندء نه به راه ديكر. اين مطلب» در 
صورتى كه يكك عمل ناقص و نارسايى نباشدء بايد بزرككترين هدف خير را در وجود ما به كاملترين شكل داشته باشد و به 
صورتى شرطى در وجود ما درآيد. 

لبن ما اين يرسش را از خودمان داشته باشيم كه آيا انسان به خاطر قانون آفريده شده استء يا اين كه قانون به خاطر انسان؟ كاهى با 
ديدكاه اول ياسخ سؤال را مىدهند وكاحجىيا ار وو وراك يسو قا عر كا رادو لكر ادر لكر كك مر سار كر رط اما 
ابن كساريا اناراادر را نكري ميدي اخداى يسان از سو ب تزمايد: ١و‏ ما خَلَقْتٌ الْجنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَا ليغئدُونٍ.) .0١‏ 
وازطرف ديكر تأكيد مىفرمايد: اما يرد اللَّه لعل عَلكُمْ من حرج و لكن بريه لطَهْرَكُمْ وَ لبتم نة نِعمَتَهُ ليك لعَلَكُمْ تَشْكَرُونَ.) 


2759 و دمن اهتدى فَإنّما يَيمتدى لنَفْسِه.) ) )4 و (مَنْ جاهَدَ َإنّما يَجاهدٌ 


()- ذاريات (01) آيه 88: من جِنٌ و انس را نيافريدم» جز براى اينكه عبادتم كنند (و ازاين راه تكامل يابند و به من نزديكك 
شوند). 

(0)- مائده (0) آيه *: خداوند نمى خواهد شما را به زحمت بيفكند» بلكه مى خواهد شما را ياكيزه سازد و نعمت خود را بر شما 
تمام كند» تا سياس نعممتهاى او را بكوييد. 

(9)- اسراء )١17(‏ آيه :١0‏ ه ركسى هدايت شودء براى خود هدايت يافته است. 
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لتفيف) لق نوق تكن فَإنّما ير كى لِنَفْسِه.) (7). 

يس ما بايد اين دو نظريّه را با حقيقت نسبى آنها در كنار هم قرار دهيم تا به حقيقت مطلقى برسيمء زيرا انسان به خاطر اجراى فرمان 
شرع يعنى عبادت خدا به وجود آمده است و از طرفى جون شرع به خاطر انسان ايجاد شده استهء بنابراين؛ يس انسان در حقيقت 
براى خودش به وجود آمده است. و شريعت يكك هدف استه البنّه نه هدف نهايى» زيراكه شرع جز يكك حدّ وسط و حدٌّ اعتدال 
بين انسان در وضع موجود- همجنان كه يكك يديده ناظر بر حيات اخلاقى انسان و وسيله نيرومندى براى كمال اوست- و بين انسان 
جنانكه بايد در قبضه فضيلت كامل باشد. 

جيز ديكرى نيست. به اين معنا كه شرع مقدّس حدّ وسطى استء بين انسان معمولى و انسان مقدّس و روحانى؛ بين يكك سرباز و 
يكك قهرمان. 
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آرى» شرع بسيار شبيه به يكك يل ميان دو نهر آب است كه ما نقطه آغاز و يايان آنيم و يا همجون نردبانى است كه يايههايش روى 
زمين قرار كرفته استء ولى به كسانى كه بخواهند بالا روند» وعده مىدهد كه آنها را به آسمان مىبرد. و مطابق يرتوى از قرآن» 
صورت ديناميكى انسان بسى بالا-تر از شكل ساكن ويكابي ال انك اران رمد ره وري متورود و و ادل را ملاو 
درخت تشبيه م ىكند و مى كويد: «ألَمْ ير كَيِتَ ضَرَبَ الله متلا كِلِمَةً طب كَدَجَرَ طَيِبة لها ثايتٌ و قَوُها فى السماء ُؤْتى أَكلَها 
كُلَّ جين بإذْنِ رَبّها وَيَضْ رِبُ الله مئال لاس لله يتَذَّكَرُونَ وَ مكل كلم ؛ حَيدَةُ كَشَجَرَةٍ حَبيكٍَ ايت مِنْ قَوقٍ الْأَدْض ما لها مِنْ 
قرار.» «”. اين تشبيه بر صدق و كذب دو نوع عمل تطبيق مى كند» همانطور كه بر صدق و كذب دو نككرش نيز قابل تطبيق است» 
بنابراين فضيلت تأثي ر كذار يكك درخت سرسبز سودمندى است كه ارزش ما را رشد مىدهد و ما رااز 


(01- عنكبوت (59) آيه 2: هركسى جهاد و تلاش و كوششى كند (و مشكلات و مصائبى را تحمّل نمايد)» در حقيقت براى خود 
جهاد كرده است. 

(؟)- فاطر (8) آيه 18: و هركسى ياكى (و تقوا) يبشه كند, نتيجه آن به خودش بازمى كردد. 

(- ابراهيم زع0 آيهدهاى *؟-58: آيا نديدى حككونه خداوند مثالى براى كلام ياكيزه زده است و آن را به شجره طيّبه و ياكى 
تشبيه كرده كه اصل و ريشه آن ثابت و مستحكم است و شاخدهايش در آسمانء ميوه خود را مىدهد. در هر زمان (كه دست به 
فى ؤكد تانح ود كر ونام ووه #لمسكعقرو اياك سما درك يق و ثادا ا وى وية اسيك كال ووق لمن كد شيدة 
(و در برابر طوفانها هر زمان به كوشهاى يرتاب مىشود»» قرار و ثباتى براى آنها نيست. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7٠‏ 

درجداى بالا به بالاتر مىبرد. و صفت رذيله نايسند, يكك بازدارندهاى است كه ما را سطحى و مبتذل مى كرداند» بلكه از انسائئتمان 
آيا مايليم كه با برخى از تمثيلهاى قرآن كريم آشنا شويم كه بدان وسيله ثابت كرده است كه سروكار با خير و شر در اشكال 
مختلف اثر خود را در وجود انسانى يديد م ىآورد؟ اينكك در جلو جشمان خوانئده: 


خوبى هاى فضيلت: 


-١‏ نماز: نسبت به آن كسانى كه آن را با روح و حقيقت بهجا مى آورندء دو وظيفه اخلاقى دارد: تنها به اين اكتفا نم ىكنند كه از 
فحشا و منكر بازمى دارد: تنْهِى عَن الْمَحْساءِ وَ الْمُْكر) »"١‏ بلكه دو لَذِكر الله كيد «”» بنابراين؛ ما را از نظر روحى و روانى به منبع 
جامع و شامل تمام كمالات بيوند مىدهد. 

-1١‏ صدقه: وزائرق اذو ايده كله دار كدصاريك از باكدالح تبي دوولقي كه آن رااز حرص افزون بر كسب بازمىدارد» و 
نيز شادابى و سرسبزى آن را بالا مىبرد: «حَذ مِنْ أَموالهم صَدَقَة تُطَهَرُْمْ و مُرَكيهمْ بها اليل 

"'- روزه: روزه نيز همجنين يكك نقش دوجانبه دارد: هم ما را از شرٌ و بدى بازمىدارد وهم از لغزش و سستى اعضا و جوارحمان 
جلو كيرى مى كند و ما را توانايى بيشترى مىدهد تا قانون را محترم شماريم و نيز روزه وسيله تقواست* ديا أبْهَا الِينَ آمَنُوا كيت 
*- ممارست و حكمت: به راستى انجام مداوم اعمال ارزشمند و افعال با فضيلت» انسان را در برخورد با دشمن» حكيم و شجاع 


مى سازد و در وقت خوشى و رفاه نيز بخشنده و كريم 
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-)١(‏ عنكبوت (19) آيه 60: (به راستى كه نماز- انسان را-) از زشتىها و منكرات بازمىدارد. 

(0)- عنكبوت (14) آيه : ذكر و ياد خدا از آن هم برتر و بالاتر است. 

(0)- توبه (9) آيه :٠١"‏ از اموال آنها صدقه (يعنى زكات) بكير! 

(©)- بقره (؟) آيه 187: اى كسانى كه ايمان آوردهايد» روزه بر شما نوشته شده استء آنكونه كه بر امّتهايى كه قبل از شما 
بودند» نوشته شده بود» شايد يرهيزكار شويد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7١‏ 


فى كردائدة إن الاشياق حزق غلرعا إذاعقة الثة عروعاً و إذاعقة القند مترعا إلا الفضلية) 3 
زشتى و قبح رذيلت: 


-١‏ مستى: قرآن كريم» شرب خمر و قمار را به عنوان عمل زشت دو يهلو معرفى مى كندء به اين معنى كه هردوى اينها تخم كينه و 
دقدمق راهن كارند و اثاياة خدا باز دارقك: مى فرمايد: (إِنّما يُرِيدُ السَّيِطانٌ آنا يوق يكم العداوة وَالِْفْضاء فى المر و المقتر و 
كذ كه عن ذكر اللَِّ وَعَنَ الصَّلاْ.) «"". و همجنين اسلام ثابت كرده است كه شراب «ام الخبائث» 079 ريشه همه يليدىها و كليد 
همه بدىها ٠ع‏ استء واقع مطلب اين است كه ه ركاه عمل و خرد زايل شود كدام نيرو در برابر نفس مان باقى مىماند؟ ... 

-١‏ دروغ كويى: در صورتى كه فضايل و رذايلى نيرومند و اثركذار در خير و شر اخلاقى وجود دارد, به كونهاى كه منشأ فضايل و 
رذايل ديكرى مىشوندء بنابراين بر ما لازم است كه روى اين بخش از صدق و كذب نيز محاسبه كنيم» رسول خدا صلَّى اللّه عليه و 
آله و سلم مىفرمايد: «راستى و صداقت به نيكى راهنمايى م ىكند و نيكى به بهشت و شخص بايد راست بكويد تا راستكو به 


حساب آيد واز طرفى دروغ به تبهكارى هدايت مىكند و تبهكارى به دوزخ و شخص آزقدر دروغ مى كويد تا 


-)١(‏ معارج 0/١0(‏ آيههاى 14- 15: انسان حريص و كمطاقت آفريده شده استء هنكامى كه بدى به او رسدء بى تابى مى كند» و 
هنكامى كه خوبى به او مى رسدء مانع ديكران مىشودء مكر نما زكذاران (آنها كه نمازها را بيوسته بدجا م ىآورند). 

(9)- مائده (0) آيه :١‏ شيطان مى خواهد از طريق شراب و قمار در ميان شما تخم عداوت و دشمنى بياشد و از نماز و ذكر خدا باز 
ذارة: 

(9)- ر كث: جامع سيوطظي: 1676 المهدت: 4/78 كشف الخفاء 60971 حديث 40988 فيضن القدير: 7# +419 الفردوس بماثور 
الخطاب: ؟//721 حديث 88#94؛ المجازات النّبويه: 7١*5؛‏ شعب الإيمان: ه/ ٠١‏ حديث 8088؛ مسند الشّهاب: ,28/١‏ حديث /1؛ 
المعجم الأوسط: ؟/ الى حديث /4/2817 الجعفرئات: ©7١؛‏ سن اين حتبان: 17/ 41884 موارد الظمآن: /١‏ 4# سئن كبراى بيهقى: 8/ 
7؛ سنن دارقطنى: ©/ /761 حديث ١؛‏ المصنف عبد الرّزاق: 4/ 1"2؛ المعجم الأوسط: 

ع/ الى حديث 42817 مسند الشهاب: 88/١‏ حديث 017؛ مستدركك الوسائل: /١٠/‏ 05. 

(6)- ر كث: سئن ابن ماجه: 7/ 01١18‏ حديث 889/1 و ص: 1714 حديث 8078 مجمع الزّوائد: /١‏ 0١٠؛‏ مصباح الزَّجِاجِةُ: 

*/ /ال؛ سنن كبراى بيهقى: 1/ 088 حديث 41508015 المصنف عبد الرّزاق: 778/9؛ المعجم الأوسط: 8 له حديث 4/482! المعجم 
الكبير: /٠١‏ الى حديث 4١89‏ شعب الايمان: 0/ ٠١‏ حديث 04088؛ الادب المفرد: 7٠١ /١‏ حديث 18 الترغيب و الترهيب: 018/١‏ 
حديث 4١5‏ الفردوس بمأثور الخطاب: 7/ ,8٠88‏ حديث 88/اك؛ كشف الخفاء: /١‏ 9ع, حديث .1١7‏ 


آيين اخلاق در قرآن» ص: ”ع7 
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اينكه در نزد خدا دروغكو محسوب مىشود.)» 001١‏ و خداى سبحان مى كويد: «إنّما يَفْترى الكَذِبَ الَّذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بآياتِ للد 
”0 و قرآن كريم ازاين مرحله جلوتر مى رود و به اين مقدار بسنده نم ىكند كه ما را مطلع سازدء از اينكه دروغ بالا-ترين فساد 
استء بلكه براى ما بازكو م ىكند كه دروغ صفت ضدٌ ايمان استء از آن جهت كه با ايمان اخلاقى ناسازكار است. رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم بنا به حديثى كه ابو هريره نقل كرده؛ مىفرمايد: «زناكار در وقتى كه زنا مى كند؛ در آن حال مؤمن 
نيست و مى كسار در هنكام مى كسارى. ايمان ندارد و دزد درحالى كه دزدى مى كندء ايمان از او سلب شده ديكر مؤمن نيست.) 37) 
بهداين ترتيب رسول اكرم صِلَّى اللمه عليه و آله و سلم اين ناساكارى با ايمان را به همه كناهان كبيره و محرّمات اصلى- و 
دستكم- در لحظه ارتكاب آنهاء كسترش مىدهدءه بنابراين؛ در آن لحظه ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم بهطور مؤكد مىفرمايد 
كه ايمان از اعماق قلب كنهكار بيرون مىرود و در نزد تبهكار و فاسق جيزى جز يكك انديشه مبهم واب ركونهاى نمىماند» كُويى كه 
بالالى سرش سايهاى قرار دارد: «وقتى كه شخص مرتكب زنا مىشودء ايمان از قلب او بيرون مىرود و روى سرش جون سايهاى 
مى كردد؛ و جون يليدى ازاو دور كردد؛ دوباره ايمان بازمى كردد.» 0" امنا انككيزه و دليلى ندارد كه ما از نصوص و روايات بيشترى 


دراين مورد نقل كنيم كه آنها ما را بسى دورتر مىبرند و ما بايد به 


-)١(‏ رككث: صحيح بخارى: 0/ 2372١‏ حديث 01/67؛ كافى: 7/ 0٠١0‏ حديث 44 صحيح مسلم: ©/ 7016 حديث 472017 صحيح ابن 
حبان: ١/408؛‏ حديث 777#, تحف العقول: ؟١؛‏ المستدرك على الصَحيحين: 7١11//١‏ حديث 48٠‏ سئن دارمى: 7/ /2378 حديث 
مسند احمد: /١‏ «"ع, حديث 8048؛ وسائل الشيعه: /١7‏ 27١؛‏ مسند ابو يعلى: 4/ ١لا‏ حديث 4417/8 صفوة الصَفوة: /١‏ ١٠؛‏ 
حار الأنرارة ع سعد يرث بال 

(؟)- نحل (18) آيه :٠١0‏ تنها كسانى كه (به مردان حق) دروغ مىبندند كه ايمان به آيات الهى ندارند. 

()- رككث: صحيح بخارى /١‏ شلال حديث 71*67 و 8/ 2711١‏ حديث 2188 و 2/ 76417 حديث 28940 وص 1584 حديث 88٠0‏ 
وص /759؛ حديث 5575 خصال شيخ صدوق» ص 208؛ مجمع الزّوائد: 6٠٠١ /١‏ صحيح ابن حبان: ,8١ /١‏ حديث 4188 سئن 
ترمذى: 0/ .١6‏ حديث 45870 تحف العقول: ص ١55؛‏ سنن دارمى: 7/ 1887, حديث 45١١8‏ سئن ابى داوود: 

71١/5‏ حديث 5804؛ سنن كبرا: / /7, حديث 8184؛ تهذيب الأحكام: 8/ ١/؛‏ المعجم الأوسط: 1178/١‏ حديث 4875 مسند 
احمد: /١‏ 767 حديث 4/718 صحيح مسلم: /١‏ 2/2 حديث /0؛ وسائل الشيعه: 11/ 188. 

(©)- ر ككث: سنن ترمذى: 8/ ١0‏ حديث 25878 اين حديث را ابن ربيع شيبانى در كتاب التّبسير بخش ملحقاتء باب اول نقل كرده 
است؛ كشف الخفاء: /١‏ 940, حديث *78؛ الفردوس بمأثور الخطاب: /١‏ 0797 حديث 4١187‏ تحفه احوذى: / 810؛ فيض القدير: /١‏ 
إن 

آيين اخلاق در قرآن» ص: “ع7 

عبارات قرآنى باز كرديم. 

“- رفتار و سلوك و توانمندىهاى عقلانى: اين كافى نيست كه بككويند: نيكى و نيكوكارى دل را ياكك م ىكند و اراده را تقويت 
نموده و استوار مىسازد» و شر و بدى نفس را فاسد نموده و آلوده مىنمايد. توضيح اين كه اثر خير و شر بسى دورتر از اينها يبش 
مىرودء با انعكاس و تأثيرى كه دارد» حتّى روى عقل و هوش اث ركذار استء به راستى لغزش هواى نفس آيينه انديشه را كدر و 
ادراكك واقعى را تيره مى سازد: «كَا بل ران عَلى قَلَوبِهعْ ما كانُوا يَكبيتيُون.) ,41١‏ درحالىكه توازن برخاسته از خير و صلاح انسان را 
بر تميز حق و باطل و خير و شر قادر و توانا مى كرداند: «يا أَيّها الَِّينَ آمَنُوا إن تَنقُوا الله يَجَعَلُ لَكمْ فؤقانا”) 37١‏ 


#د نفس نا كاملتريق سووت: حلين اسث كة هر قؤدائ از قوائ ذووتى ها بهرة مود را از جاداكن اخلاقى دريافت من كنده شابراي 
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نفس فاد و كاما ترون شرائط خرد همان ايت كلاغما مااباعث تباث آن حىكودو اذا كمال :من وساتف ااي كه كمراة 
ساخته و از همه امتيازات بى بهره مىسازد: «وَ نَفْس و ما سَوَّاها فَأَلْهَمَها فجَورَها وَ تَقُواها قَدْ فح مَنْ زكاها وَقَدْ خاب مَنْ دَسَّاهاء 
براى اينكه تمام اين حرفها را در يكك كلمه خلاصه نماييم» مى كوييم: ياداش و كيفر اخلاقى در نيك وكارى و بدكارى يعنى 
در كسب ارزش وو يا زيانكارى و ضدّ ارزش تجسم مىيابد: كلا إِنَّ كتاب الفجار لَفِى سين كلا إِنَّ كتاب الْأبرار لَفِى عِلَمِينَ.) «©) 


"- مجازات قانونى 
وقتى كه از جنبه اخلاقى به جنبه قانونى برمى كرديم» باداش و كيفر در حقيقت نيمى از 


()-مطقفين (9) آيه 1#: تين تبسك كه آنها عن تدارئد» يلكه اعمالقان حون زتكارى بردلهايغان تشبعه اسق 

()- اتفال (6) أيه ولاءاى كساتى كهايمان آوردهايد! اكر تقوا ييشه كيد و از مخالفت فرمان ذا ببرهيزيده به شما نوراقت و 
روشن بينى خاصّى مى بخشد كه بتوانيد حق را از باطل به خوبى تشخيص دهيد. 

()- شمس (41) آيههاى 7- :٠١‏ وقسم به جان آدمى و آنكس كه آن را (آفريده و) منظم ساخته» سيس فجور و تقوا (شرّو 
خيرش) را به او الهام كرده است كه هركس نفس خود را باك و تزكيه كرده»؛ رستكار شده و آنكسى كه نفس خويش را با 
معصيت و كناه آلوده ساخته؛ نوميد و محروم كشته است. 

(عامطففين 0800 اهاي لاو 1 داق قت كه آنها (دوباره معاد) جه يندارثده يلكه ثامه اعمال اراق و نيكان دو علين اسخة 
(كتاب در اينجا به معناى سرنوشت و حكم قطعى الهى است كه مقرّر داشته» نيكان در اعلا درجه بهشت باشند.)- م. 
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معناى خود رااز دست مىدهدء ديكر آن طبيعت دوكانه خود- ياداش و كيفر- را ندارد» جز همان طبيعت دومى (كيفر) جيزى 
نمىماند. مجازات [101]61135] در اينجا اساسا به معناى كيفر به مفهوم وسيع كلمه است كه مجازاتهاى تأديبى و تعزيرات و 
مجازاتهاى كيفرى به معناى صحيح كلمه را بدطور مساوى دربر مى كيرد. 

جامعه اسلامى همجون ملل متمدّن ديكر. اصرار بر اين ندارد كه ياداشهاى مادّى براى آن كسانى كه وظايف خودشان را بهوطور 
كامل انجام مىدهندء مقرّر نمايد» بنابراين؛ اينان اوّلا به نوعى از ياداش منفى قانع مىشوند كه در درخواست آنها تجسّم مىيابد كه 
در حمايت قانون قرار بككيرند تا در زندكى شان از امتيت جسمىء مالى و ناموسى از هر نوع تعرّضى مصون بمانند. 

وانكهى؛ آنان به ياداش همكانى نسبت به خود از نظر توده مردم قانع هستندء كه با آنان به كونهاى رفتار مىكنند كه شايسته 
عاد تمد بو قدرعان هستند و در نهايت آنها ازاين توانمندى ممتاز برخوردار مىشوند كه به تنهايى زندكى سالم و 
شرافتمندانه و لايق يكك انسان را براى آنها فراهم مىسازد و به آنها اجازه مىدهد كه نقش مهم و سازندهاى را در سروسامان دادن 
به امور جامعه و در توزيع عدالت اجتماعى ايفا نمايند» توضيح اين كه قانو نكذارى اسلام بر اين عقيده است كه فساد افراد تنها عامل 
و باعث آن نمىشود كه شهادت شخص در اختلافات و دعاوى يذيرفته نشود» بلكه راه و روش تير هكننده و رفتار غلطى است كه 
شخص از حشمت و شخصيت تهى مى شود وغرق لذّتهاى حيوانى مى كردد» كارش تا به آنجا مىرسد كه شهادتش يذيرفته 
نمى شود و او رااز نظر قاضى فردى ناشايسته و ناباب و در نهايت نالايق به انجام وظيفه در جايكاه رئيس دولت مى كرداند. 

اكر ما بخواهيم نظام كيفرى را در قانو نكذارى اسلامى بررسى كنيمء ناكزيريم كه دو مرحله مختلف را از هم جدا كنيم: كيفرهايى 
وجود دارد كه شرع با دقت و قاطعيت آنها را تعيين كرده است كه آنها را حدود مىنامند» و مجازاتهاى ديكرى وجود دارد كه به 


آنها تعزيرات مى كويند و در اختيار قاضى قرار دادهاند. 
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اما مرحله اوّل عهدهدار شمار اندكى از جرايم است» )١١‏ كه عبارت است از: محاربه با اسلام و 


-)١(‏ آيا قتل عمد هيج ارتباطى به خود جامعه ندارد؟ اكثر فقها مى كويند: نه» و دليلشان اين است كه حقٌّ اولياى دم در اينجا مقدّم- 
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مسلمين» سرقت» مى كسارىء زناء نسبت زنا به كسى دادنء اما جرايم ديكر در مرتبه و مرحله دوم قرار مى كيرند. 

تشخيص كروه اول مشكل نيستء زيراكه كيفر اينها كاملا و بهدطور دقيق از نظر كيفتت و كميّت تعيين شده است. ولى علاوه بر 
اينهاء اين كروه داراى رنكك مطلقى است كه به اين معنى نه نيازى بر تطبيق با مورد دارد؛ و نه با حالت شخص تبهكار (سابقهدار 
استء يا نه قابل اصلاح است يا قابل اصلاح نيست»ء مردم از او بيمناكند و يا نيستند) و نه بر روى افكار و دركك قربانيان و 
صدمدديدكان. 

درست است كه آنان حق دارند كه مجرم را به محضر دادكاه نكشند؛ جه بهطور كامل از كناه عمل تجاوزكرانه او بككذرند و يا به 
نحوى از يكديكر راضى شوند و صاح كنند. ديككر دراين صورت فرصتى براى مجازات قانونى نمىماند. ولى وقتى كه يكك جرمى 
عمومى شدء به اين معنى كه به اطلاع داد كاه خصوصى رسيدء صاحبان حق در حقيقت از حق خودشان دست برداشتهاند و به اين 
ترتيب» بهطور قطع مجازات از امور مربوط به مصلحت عمومى مى كردد و بايد بدون هيج كذشت و يا ترخحمى انجام كيرد. 
قاطعتت در اين مورد هيج كونه فرصتى براى كذشت ويا ميانجى كرى نمى كذارد و ترديدى نيست كه ما با جريان سرقتى آشنا 
هستيم كه يكى از زنان مرتكب شد كه به طبقه اشراف عربى نسبت داشت و بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم بدان مناسبت اعلام 
فرمود» با كلماتى كه در نهايت صلابت مبدأ و 


- بر حقّ جامعه استء حتّى اكر جريان در دادكاه مطرح شود كذشت اولياى دم از مجرم براى بيرون كردن جريان از دست مدّعى 
العموم كافى استء در آن صورت هيج كونه حقّى ندارد تا برخلاف تجاوزكر ادّعايى بكند. اما فقهاى مالكى عكس اين را قائلند, به 
اسحاد برك | الحاديقى كه محل بحث وجدل اسث واين احاديث مقدر مى ذارتد كه كذشت غاتواده هنك باعث تشفيف ميجازات 
مى كرد نه لغو مجازات. در اين حالت مجرم از كيفر مركك نجات يافته» ولى نمى شود بدون كيفر كذاشتء و مصلحت مىبينند كه 
او را صد تازيانه بزنند» و يكك سال در زندان ويا تبعيد كنند» و تمام اينها براى اين است كه او كمتر فرصت ارتكاب جرم بيدا كند 
و درعين حال اثر تجاوز براى تجاو زكرى اينجنين نيز به حدّ اقل مى رسد. 

بااين همه؛ بايد يادآور شويم كه اين اختلاف جز در قتل عادى كه بهطور مثال در نتيجه مشاجرهاى اتّفاق مىافتد, مورد ندارد. اما 
در قتل از روى قلدرى ويا عمدى مثل ترور يا قتل از روى مكر و حيله و كمين كردن و ... همه مذاهب اجماع دارند كه كذدشت 
اولياى دم و افراد خاص كافى نيستء بلكه بايد مجازات اعدام را بر قاتل اجرا كنند و بس. 
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ريشه برابرى همكان در برابر قانون بود» و موقعى كه يكى از بركزيد كان ياران ييامبر نزد آن حضرت شفاعت مى كندء ييامبر صلَى 
الله عليه و آله و سلّم بهيا مىخيزد و در حضور مردم اين سخترانى كوتاه را مى كند: 

«اى مردم! افراد بيش از شما كمراه شدند» به خاطر اي نكه اكر كسى از اشراف آنها دزدى مىكرد» او را به حال خودش رها 
مى كردند» ولى اكر فرد ضعيفى از آنها مرتكب دزدى مىشدء حد را براو اجرا مىكردندء به خدا سوكند كه اكر فاطمه دختر 
محمد صلى الله عليه و آله و سلم مرتكب سرقت شودء هر آينه محمّد دست او را خواهد بريد!» 1١‏ 


واين حالت ديكرى است كه بر علم ما مىافزايد» توضيح اين كه صفوان بن اميه وقتى كه دعوت بيامبر صَلَّى اللّه عليه و آله و سلّم را 
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يذيرفت» اين دعوتنامه به مسلمانان درمانده و ستمديده خارج مدينه دستور داده بود تا به مدينه بيايند و در يايتخت اسلامى مستقر 
شوند. و به وى كفتند كه اكر مهاجرت تكند تابود خواهد شله او شب هنكام مكه؛ زاد كاه خودش را تركك كرده ثا در كثار رهير 
روحانى خودش آرام كيرد و آمد و آمد تا رسيد و خواست در مسجد بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم استراحت كند و داخل 
مسجد خوابيد و عبايش را زير سر كذاشت,ء در آن ميان دزدى آمد و عبا را به سرقت برد» صفوان بلند شد و دزد را دستكير كرد و 
نزد رسول خدا صِلى الله عليه و آله و سلّم آورد» و رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم دستور داد تا دست دزد را ببرند. صفوان 


عرض كرد: يا رسول اللّه! من عبا را نمى خواهم.ء عبا را به او صدقه 


(0- هركر! حاشا! ساحت مقدّس حضرت فاطمه عليها الت.لام و دزدى؛ زيراكه او مشمول آيه تطهير است: (إنّما يرِيدُ الله يدحت 
عَنْكُمْ الس أَهْلَ الت و يُطْهُرَكُمْ تطهيراً.»» احزاب (70) آآيه “. وانككهى» اكر اين حديث از نظر شما (اهل سنّت) صحيح باشدء 
بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلم مىفرمايد: «اكر)» اين كلمه حرف امتناع وجود است و منظور آن حضرت اين بوده كه به مردم 
بويد در احكام شرعى بهويزه در حدود شرعى سهلانككارى نكنند. 

اين حديث در نزد اهل سنّت مشهور استء جنانكه در تفسير ابن كثير: ؟/ /8؛ صحيح مسلم: /٠‏ 1718 حديث 4١1888‏ صحيح 
بخارى: #/ 31787 حديث 8188 و #/ ع ٠72‏ و با اين عبارت آمده است: «بنى اسرائيل وقتى كه فردى از اشراف آنها دزدى مى كرد» 
رها مىكردند و جون ضعيفى دزدى مى كرد دستش را مى بريدند» اكر فاطمه دختر محمّال ...» بوطورى كه در صحيح ابن حبان 
آمده است: 358/٠١‏ حديث 507؟؛ المستدركك على الصَّحيحين: ؟/ 7١©؛‏ حديث 9١50‏ سنن ترمذى: 

#/ لال حديث 4170 سئن دارمى: 7717/7 حديث 47707 مجمع الرّوائد: ©/ 4108 سنن كبراى بيهقى: 8/ 4787 سئن ابى داود: ؟/ 
اديت ابا 
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دادم! رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «جرا بيبش از اينكه او را نزد من بياورىء اين كار را نكردى؟!) ١١‏ 

و اينجنين است كه مىبينيم كذشت از اين قبيل خطاها نادرست استء مكر در فرصت مخصوصى كه هست»ء يس آنكاه كه مدّعى 
العموم از جرم اطلا.ع يافت»ء اجراى مجازات (حد) يكك امر قطعى غير قابل بركشت مى كردد. و حديث ديكرى دراينباره از ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلّم رسيده و آن حديث اين است: «حدود را در بين خودتان معاف بداريد» زيرا وقتى كه به ما رسيد؛ آن حد 
واجب و قطعى مى كردد.) لفق 

دزدى دراين صورت از نظر قانون اسلامى باعث بريدن دست دزد مى كرددء مطابق صريح قرآن: «وَ السَّارِقَ و السَّارِقَةٌ فَافْطَعُوا 
أَيْديَهُما. م 

كبر سعارت يا كفعن بو وا بريكان دس هاو باغااويا عبد انك لما عواه القيق يتعارزوك الله و وشولة ويك هون فى الأذضى كناد 
أن كارا أو تشاتنا أو تُقَطعَ أَيِدِيِهم و أَرْجَلُهُمْ مِنْ خلافٍ أو بنْقَوامِنَّالَدْضٍ. ) 

كيفر تعيينشده براى زناكار در قرآن كريم صد تازيانه است: «الزَّائيَة وَالرَّانَى نوا كل واجدونينها مِانَهُ جَلْدَة.) «0» ولى ما بايد 
به اين مجازات برطبق احاديث «تبعيد يكك ساله) را نيز اضافه كنيم. «2) 


-)١(‏ ر كك: موطأ مالكك: ؟١/‏ "الى حديث 1578؛ الخلاف: 0/ /ااع؛ المعجم الأوسطظ: // مش حديث ١2998؛‏ سنن كيرا ع/ ثلثل 
حديث ٠/اثالا»‏ مسند شافعى: 4770/١‏ سئن دارمى: ؟7/ 2578 حديث 777594؛ سئن دارقطنى: / 75١0‏ حديث 28؛ سئن كبراى بيهقى: 
20 ؟]؟؛ المبسوط شيخ طوسى: ؛؛ مجمع الزوائد: 8/ 28/ا؟؛ المستدركك على الصضّ حيحين: ؟/ 87١7‏ حديث 1١58‏ الأسناديك 
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المختاره: 8/ 14 حديث 8؛ المهذب البارع: ه/ 7/. 

(؟)- رككث: سنن ابى داود: ©/ 17# حديث 67/8؛ المستدركك على الصَحيحين: 5/ 7ع حديث 44١82‏ سنن كبرا: ©/ “٠‏ حدديث 
1 المصنّف عبد الررّاق: 7/ 68٠‏ حديث 17808 الفردوس بمأثور الخطاب: ؟/ 68 حديث 47778 فتح البارى: /١١‏ /الل حديث 
ع٠2؛‏ ميزان الاعتدال: /١‏ "707؛ سبل السّلام: 5/ 8١؛‏ بداية المجتهد: ؟/ 89". 

(9)- مائده (5) آيه 8: دست مرد و زن دزد را قطع كنند. 

(©)دهائده (8) أيه 7# كيقر كسائى كد يا خندا و وامير'بة ينك بره خيز ند و دز ووق زمين ست يماد من زننه ايق انث كه 
(يكى از جهار مجازات در مورد آنها اجرا شود: نخست) اينكه كشته شوند. (دوم) اينكه به دار آويخته شوند. (سوم) اينكه دست 
وياى آنها بهطور مخالف بريده شودء (جهارم) از محل زند كَى شان تبعيد شوند. 

(0)- نور (356) آيه ”: هريكك از زن و مرد زناكار را صد تازيانه بزنيد. 

(8)- ر ككث: تفسير قرطبى: 4١89/١7‏ تفسير جلالين: /١‏ /اذآ؛ سبل السّلام: 5/ 5؛ المحلى: /١١‏ 4182 صحيح مسلم: -4190/1١‏ 
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بدهرحالء مجازات مركك بايد وقتى كه ما به عبارت صريح قرآن ياىبنديم- عبارتى كه در بالا ذكر كرديم- از اين مجال دورتر 
مطرح شود كه هيج فرقى بين همسردار و غير همسردارء يعنى بين دوشيزه و شوهر كرده نمى كذارد, و ليكن مطابق آنجه از ييامبر 
صلَى الله عليه و آله و سلّم و اصحاب رسيده استء اين فرق را ثابت مىكند و به مقتضاى اين احاديث براى اشخاص همسردارى كه 
جرم زنا بر آنها ثابت شودء مجازات مركك را در بدترين شكل آن (رجم- سنكسار) ثابت مى كند. 

بايد خاطرنشان كنيم كه باوجود اين» تعبير قرآن مى خواهد براى اجراى اين دستور اين فتح باب را بنمايد كه اين نهايت سير تكاملى 
قانون دراينباره استء و واقع مطلب اين است كه كيفر تعيين شده در قرآن نسبت به زنان زناكار در ابتدا زندان بوده است: «حَنَّى 
كرنائن الورك اد 22 الله لَّهُنّ سَبِيلا.؛ 010 و به جاى فرض و وجوب اين راهء عبارت بعدى بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم بر 
همية اساي آندة اسك (اذهة كييك كه حدداود براى زنان راهى بازكذاشته است» زن همسردار راهى دارد و دوشيزه راهى؛ زن 
شوهردار را صد تازيانه و سيس سنكسار و دوشيزه را صد تازيانه و سيس يكك سال تبعيد.) 7١‏ 

در نهايت مىبينيم شخصى كه به ديككرى نسبت زنا داده است» خود تقريبا همان كيفر را مىبيند» در وقتى كه به ديككران تهمت 
دروغ و افترا بسته و كوشت آنها را حلال شمرده است. به جاى صد تازيانه» هشتاد تازيانه بايد بخورد: «وَ الَّذِينَ يَْمُونَ الْمْخْصَ نات 


3 َم ينوا بأَرْيَعَةُ تيدء فَاجْلِدُوهُمْ لمانية 0 رن 


- حديث 175 و 18؛ فتح البارى: 8/ /ا؟؛ سنن ابن ماجه: 7/ ١١6‏ و ص 801؛ عون المعبود: */ 88؟؛ مشكاة المصابيح: 

7" حديث 00/1" 

-)١(‏ نساء (6) آيه :١0‏ تا مركك آنها فرارسدء و يا اين كه خداوند براى آنها راهى قرار دهد. 

(1)- ركث: صحيح مسلم: 7/ 21118 حديث 1840؛ تفسير طبرى: 5/ 47917 تفسير ابن كثير: /١‏ “81؛ سئن ابن حبان: 511١/٠١‏ حديث 
507؛ سنن ترمذى: 5/ ١‏ حديث 4116 مجمع الزّوائد: ©/ 2#؟؛ سنن كبراى بيهقى: 8/ 47٠١‏ سنن ابى داود: 

٠8 /*‏ حديث 6818؛ المصنّف عبد الرّزاق: 7/ ٠١‏ حديث 177:8 المعجم الأوسط: ؟/ 7 حديث 41١50‏ مسند احمد: 217/8 
حديث 771/080. 

()- نور (78) آيه ©: و كسانى كه زنان ياكدامن را متهم (به عمل منافى عفْت) مى كنند. سيس جهار شاهد (بر مدّعاى خود)- 
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اما در مورد مجازات مربوط به دستاند ركاران شرابء در قرآن كريم يا در سخن رسول نخدا صلى الله عليه و آله و سلم عبارت 
خاضرى وجود ندارد كه بيانكر آن باشدء جز اينكه در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم عادت معمول اين بوده است كه 
كروهى از مؤمنان اطراف كسى كه دائم الخمر بوده» جمع مىشدند و او را با جوبدستى و كفش مىزدند وعذاب مىدادند ...ء 
ولى يس از وفات رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم خليفه اوّل» بزركان صحابه را جمع كرد و با آنها مشورت نمود تا يكك عدد 
تقريبى براى زدن مى كساران بيدا كنند» آنها جهل ضربت را تعيين كردند (با جفت كفش مىزدند) و در زمان عمرء بار ديكر عمر 
با اصحاب رايزنى كرد و در نهايت هشتاد تازيانه تعيين شد (به جاى هر ضربت با كفش يكك تازيانه)» بين افراد طرف مشورت 
حضرت على عليه السّ.لام بود كه به اين ترتيب استدلال كرد: «وقتى كه يكك نفر شراب مى خورد» مست مىشود و جون مست شدء 
هذيان مى كويد و جون هذيان كويدء تهمت مىزندء يس به اين دليل به نظر من حدّ جنين كسى همان حدّ مفتريان و 
تهمتزنند كان است.» »)١١‏ اما از نظر عبد الرحمن بن عوف اين كمتر مقدارى است كه مىتوان تصوّر كرد از آن جهت كه 
كمترين كيفرى است كه قرآن كريم معرّفى كرده و در حديث آمده است: «كمترين و سبكترين حدود هشتاد تازيانه است.) "5١‏ 


به اين روش آميخته از عقلى و نقلى صحابه به اين نتيجه رسيدند و قرار مشتركك آنها همجون قاعدهاى با قدرت قانون ياكرفت. 


- نمى آورندء آنها را هشتاد تازيانه بزنيد. 

(به دنبال اين مجازات شديد» دو حكم ديككر نيز اضافه مى كند: -١‏ وهركز شهادت آنها را نيذيريد» ؟7- و آنها همان افراد فاسق و 
تبهكارند.) 

-)١(‏ ر كك: موّطأ مالكك: /١‏ 7ل حديث 107#١؛‏ ولى در كتاب موطأ جمله: «به نظر من حدٌ جنين كسى حدٌ تهم تزنند كان است.)» 
وجود ندارد (مترجم عربى). ركك: الاحكام آمدى: 77 /11” و 6/ 50 و /٠‏ 00؟؛ تفسير قرطبى: 4191/8 المستدركك على الصّحيحين: 
*/ /1١ع؛‏ سنن كبراى بيهقى: 8/ 47١‏ سنن دارقطنى: / 28١؛‏ مسند شافعى: /١‏ 188؛ سنن كبرا: #/ 107 حديث 40088 فتح البارى: 
فع؟؛ الثّقات: ؟/ 144؛ ميزان الاعتدال: ©/ 88" حديث 48087 سبل السَّلام: 7 ١18؛‏ المحلى: 

٠١١!!؛‏ كتاب الأمّ: ع/ .18١‏ 

()-رككث: صحيح مسلو: #/ :1790 حديث 417١8‏ الخلاف: 0/ 98؟؛ صحيح ابن حبان: /٠١‏ 200 حديث ٠58؟!؛‏ سئن دارمى: 

؟/ .“ال حديث 47*11 سنن كبراى بيهقى: 8/ 419 بحار الأنوار: /١‏ 944؛ سنن كبرا: /٠"‏ 0789 حديث 408178 مسند احمد: #/ 1/2( 
حديث 11818؛ مسند رويانى: 8/8/7 حديث 18١‏ فتح البارى: /١١‏ 42 تحفة احوذى: 0/ 717. 
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و اكنون اعتراف مى كنيم كه جز حدود استثنايى كه بر ضدّ محاربان انجام مى كيرد» وجدان معاصران و مردم اين زمان را مى بينيم كه 
در عمل از اين حدودى كه بسيار سخت و دشوار استء فرار مى كند» در صورتى كه هدف اسلام آن است كه برخى از لغزشهاى 
رفتار انسانى و برخى از جرايم قانونى فراكير را اصلاح كند. 

در اين روزكارى كه رقت احساسات ما به حدّى رسيده است كه با وجود آن هرجه بيشتر ما اكراه داريم كه رنجش بدنى نسبت به 
بزهكاران كمنظير را مطرح كنيم» جكونه مى توانيم اين قبيل دردهاى سهمكين را بيذيريم كه مىخواهد بدان وسيله با افراد سست 
اراده برخورد كند» موقعى كه آنان در زندكَى خصوصى و يا عمومى خود بلغزند؟ ... 

جككونه ممكن است جنين جيزى را بدون ترس و لرز بيذيريم؟ و جوامع اسلامى در سطح وسيعى اينجنين در اجراى اين نوع از 
مجازاكها از مذقها يكن ذراثر ارتباط باعهاة ازويا همكون هده اسك 


ولى در اينجا مسئلهاى وجود دارد كه ما مىدانيم» در اين تأثيريذيرى شتابزده» جه اصول و يايهدهاى محكم عقلانى ويا مصلحت 
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واقعى فردى يا اجتماعى وجود دارد؟ 

وبااين همه. اجتناب ما در برابر كيفر جه معنايى دارد؟ آيا به اين معنى نيست كه ما- در حالت كشمكش ميان قانون يايمال شده و 
حقٌ فردى كه مخالفت قانون را كرده است- اهمّيّت زيادى را به حقّ اين فرد مىدهيمء و در همان حال به قانون كمتر بها مىدهيم تا 
ارزش آن فرد؟ و به جه دليل در وقت برخوردمان با دشمن خارجى يا داخلى از وارد كردن شديدترين ضربات بر او و همجنين 
آماده كردن سهمكين ترين سقوط او- در حدّ محروم ساختن وى از زندكى- اجتناب نمى كنيم؟ 

تمام اينها بدان جهت است كه غريزه صيانت نفسى كه در وجود ما از جايكاه بالايى برخوردار استء در اين حال احساسات و 
مشاعر عادى ما را كه آميخته با محبت و برادرى انسانهاستء تحت تأثير قرار مىدهد و آن را مغلوب ساخته و به عقب مىراند. 
وانككهى» مردود شمردن عمل ما در برابر مجازات خاصّىء به دقّت با عملى مقايسه مى شود كه يكك تفكر واجب و لازم با اجر و 
ياداشى باعث مىشود كه آن عمل را انجام دهيم» و همجنين» وجدان عمومى كه هركز اجتناب نداردء از اين كه جلو انحراف اعضا 
وافراد آن را با شدّت بكيرند» از آن جهت دلالت 
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برنداشتن احساس درد انسانى را ندارد» به آن اندازهاى كه دليل بر بز ركداشت عميق و احترام دينى- به معنى حقيقى كلمه- نسبت 
به قانون جارى. اين همان مقياسى است كه بايد بدان وسيله مسافتى را بسنجيم كه با مفهوم اخلاقى معاصر را از مفهوم اوّلِيه اجتماع 
اسلامى فاصله دارد. 

تاجه اندازهاى اين اجتماع عمق صفت قداست را در اخلاص و صميميٍت زوجت درك مى كرده است!! و با جه زشت نكرى در 
برابر خيانت همسران كه يكى نسبت به ديكرى خيانت كند» مىايستاده است؟! و جقدر عمل دزدى و بدمستى مى كسار و فرومايكى 
سخن جين در نظرشان حقير و يست جلوه مى كرده است؟! 

به راستى كه اين امت هيج كم و كسرى از نظر عطوفت و رأفت انسانى نداشته استء ولى لازم مىديده است كه اين رقت قلب و 
عواطف خودساخته را كنترل و به خاطر روح نظام وطاعت يروردكار آن را ناديده بككيرد» و مطابق واقع خداى سبحان فرموده است: 
دولا دك بهما 107 فى دين اللّهب» )١‏ 

اما راجع به احترام شخصيّت انسان و حقّ امتتت فردى» بديهى است كه اينها جيزى نيستء تازه ايجاد كرده باشند» مكر اينكه خود 
اشخاص بدانند كه جككونه كرامت انسانى را ياس بدارند. ييآمد لغزشهاى آدمى محدود بر اين نمى شود كه فرد تنها ارزش خودش 
رااز دست بدهدء بلكه خود را در معرض سرزنش و ملامت قرار مىدهدء و او نبايد وقتى كه اين سرزنش را مى بيند» جز خويشتن 
كسى ديكر را ملامت كندء زيراكه او خود يردههاى آبروى خود را دريده است. 

درباره اين مطلب عميق و زرف نكرىء به سخن شاعر عرب كوش فرادهيد: ١‏ 

دستى كه ديهاش دويست مثقال طلاست جه مى شود كه به خاطر يككجهارم دينار بايد بريده شود 


-)١(‏ نور (58) آيه 7: نبايد رأفت (و دلسوزى كاذب) نسبت به آن دوء شما را از اجراى فرمان خدا بازدارد. 

(؟)- بيت اول به ابو العلاء معرّى (شاعر معروف»» يس از شكاكيت وى در شريعت» نسبت داده شده است. و شعر دوم ياسخ اوست» 
توسّط شريف رضى (كردآورنده نهج البلاغه» ياسخى عالمانه داده است- م.) بعضى كفتهاند: بيت دوم از قاضى عبد الوهاب مالكى 
است. ر كك: الاقناع: /١7‏ 4140 مغنى المحتاج: 7 08 ١؛‏ اعانة الطالبين: ©/ 4١728‏ فيض القدير: /١‏ 199. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 07 


عرّت و شرافت امانتدارى آن را كران كرده و ذلّت و خوارى خيانت آن را كمارزش نموده استء. حكمت الهى را بفهم! علاسوه بر 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 0بل از نايب 


اينهاء سزاوار است يادآور شويم كه اين شدّت عمل در برابر دزدان جيزى جز يكك شدّت ظاهرى و در جنبه نظرى نيستء امنا از 
جنبه عملى» هرجه كيفر مجازات شديدتر باشدء انجام آن كمتر اتّفاق مىافتد. بنابراين؛ عظمت مجازات باعث مىشود كه در 
مخالفت با آن كمتر فريب بخورند و كمتر كمراه شوندء به اين ترتيب نظام در برابر آن» مشكلات بزركى را نمىبيند تا عبور از آن 
مشكلات زا براى اين كه سيطرة كامل يبدا كند» بر آن اساس مشخص تمايد. 

ما نمى توانيم به اين مقدار قانع شويمء مكر اينكه به يروندههاى قضايى در كشورهاى مختلف رجوع كنيم كه سرقت را با كرفتن 
غرامت و يا عوض و يا زندان مجازات مى كنند و در كشور ديكرى مثل عربستان سعودى كه همجنان مجازات قرآنى در آنجا 
معمول استء در آن كشورها تعداد بى شمارى از افراد را مىبينيم كه اميدى به اصلاح شدنشان نيست»ء ولى اينجا در حدّى است كه 
مردم (از اين بابت!) نزديكك به عصمتند. جهبسا كسى بكنُويد: اين تفاوت مربوط به طبيعت است! درحالىكه من خود در اوايل سال 
(19 م) از حجاز ديدن كردم؛ هوش از سرم رفتء وقتى كه بركشتمء ديدم كه تفاوت زيادى بين كشورهاى خودمان و اين كشور 
وجود داردء به راستى نه تنها دزدى مخفيانه در شهرها نيستء بلكه حتّى در كوه و صحرا نيز ديده نم ى شوف بو يلكه شك :و كمالى 
در وجود داشتن آن نيست تا بدان حد كه اكر يكك كيسه كهنه و بىنام و نشانى بين راه افتاده باشد» راهى كه رفت و آمد نمى شود 
واكسداضى كدشيكه نيت فاحقن يبدا كرد و اعشال ذازه ا ديززماق دن عاق خودلان يماتد» دون ابن كه كسىء عن رشتكر 
جرأت كند دست بزند» باوجود اينكه همه عوامل محرّك برداشتن آن فراهم است: فقر ذلّتبار ميان ساكنان جبال (كوهنشينان) و 
كرت جسعيت جهانكردان وحاجيان و كمبود وشايل ارتباظئ و تبوذت يليس تقريبا در هسافث زياد. ولى «سهووابق سعوه ور آغازٌ 
رسيدن به سلطنتشء جند نمونه يند آموز- هرجند كه بسيار خشن بود- بهدطورى كه براى يكك مرتبه و همه جاء به هر نوع اراده سرقت 
ودزدى در مملكت يهناور سعودى خاتمه داد» و كويى يكك معجزه بود. 

بعد از مسئله دزدىء اين مطلب باقى ماند؛ على رغم عظمت جرمى كه زناكار مرتكب شده استء راهى را كه سنّت اسلامى براى 
كيفر زنا در نظر كرفته استء هيج توجهى به جنبه انسانى ما 
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تكرده و .وغايت حال ما واتتموده اسكه»ه يعد سدكسار كردن وجوه يكف السان كه كوين سكف هار اسث]!! 

بااين همهء برخى ملاحظات وجود دارد كه مى تواند اين صفت مزاحم را سبكك كند. توضيح اين كه قرآن كريم از نخستين مرحله 
قانون» بىناموسى را بهطور كلى مشتمل بر جند احتياط كرده كه اثبات اين جرم را- اكر از جنبه عملى محال نباشد- امرى بسيار 
سخت و دشوار مىنمايد. آنكسى كه جريان زنا را به قاضى مى رساندء اكر اين اطلاعرسانى به كواهى جهار مرد عادل صادق 
متّكى نباشد كه كواهى دهندء نه تنها براساس ارتباط زن با مرد بيكانهاى در يكك اتاقء بلكه با وصف انجام كرفته مشخص [هريكك 
از شهود مشاهده يكسان همجون ميل در سرمهدان آميزش را كزارش كنند- م شهادت دهندء اكر اين شخص با اين شرايط نتواند 
اثبات كند» خود به اتهام خبررسانى دروغ؛ هشتاد ضربه شلاق مجازات دارد. 

وانكهى» از آن زمان به بعد شهادتش در دادكاه بذيرفته نمى شودء خداى تعالى مىفرمايد: 

والديق يزقوة المعصيدي ل له ع ثرا ,أ فيعة ليده كرارق تناقق علد ولاتفرا ليه فياذة أبدا و اوليك قم الفاسترة :داه 
همجنين ما در سنّت حتّى يكك مورد يبدا نمى كنيم كه اثبات زنا به وسيله شهادت انجام كرفته باشدء بلكه حكم براساس اعتراف 
رودرروى شخص كنهكار صادر شده است. 

حنّى اين اقرار حضورى- كه دومين مرحله است- براى اثبات نزديكى زن و مرد كافى نيستء بلكه بايد تأكيد شود كه شخص 
اقراركننده» تمام آنجه را كه مى كويدء از روى فهم و دركك باشدء به اين معنى كه جريان نسبت به وى جنبه مجازى نداشته باشد؛ 
مثل زناى در قلب و يا وسيله جشم ... يا عمل زناشويى كه در زمانى مثل شكستن روزه (بهطور مثال) حرام است .. 
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علاوه براينها بايد تا آخر بر اين اقرار يايدارى كند و هركز به وسيله انكار بعدى- به صراحت و يا ضمنى- آن را تكذيب نكند. 


و نيز در اينجا مىبينيم بسيارى از فقهايى كه از حالت يكك فرد سرسختء قاعده كلى 


-)١(‏ نور (؟7) آيه : و كسانى كه زنان ياكدامن را متهم (به عمل منافى عفْت) م ىكنند» سيس جهار شاهد (بر مدّعاى خود) 
نمىآورندء آنها را هشتاد تازيانه بزنيد. (و به دنبال اين مجازات شديد» دو حكم ديككر نيز اضافه م ىكند) و هركز شهادت آنها را 
نيذيريد» و آنها همان فاسقانند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ونا 

درست كردهاند كه بر اين اقرار ترتيب اثر نمىدهندء مككر بااين شرط كه جهار مرتبه در جايككاه جهار شاهد تكرار كند. )١١‏ و 
جريان اين تفصيل هرجه باشدء قانونى كه در دادكاههاى عمومى بدون هيج بحث و كفتكويى مورد قبول استء به يقين نخستين 
اضل واساس براقت هر قر اسك: 

واقع مطلب اين است كه قانون اسلام» زندكى انسانء جانء مالء آبرو و ناموس او را جيزهاى مقدّسى مىداند كه رسول خدا صلى 
الله عليه و آله و سلّم در بيان خودش آورده است: «هماناء خونء مال و ناموس شما- در روايتى» زيبايىهاى شما- همجون حرمت 
امروز شما بر يكديكر حرام است.) 7١‏ 

در اين صورت ما نمىتوانيم از مرحله نخستين يقين بيرون رويم» مكر اينكه به عكس آن يقين بيدا كنيمء به اين معنى كه بايد تمام 
فرضهاى قابل قبول را به مصلحت شخص منّهم بررسى كنيم و اكرنه همينطور بىدليل به او نسبت دادهايم» درحالىكه امكان 


داشته با دليل درستى برائت او را ثابت كنيم! رن 


(0)-ر كك: صحيح بخارى: ©/ 71541 حديث -889٠0‏ 2748؛ سنن كبراى بيهقى: /1/ 89!؛ سنن ابى داود: / ١58‏ حديث 887١‏ 
فتح البارى: */ 199١؛‏ عون المعبود: 8/ 470 تحفة احوذى: ؟/ ”/ا2؛ شرح نووى بر صحيح مسلم: 4189/١١‏ تهذيب التهذيب: 48/8 
حديث 414١0‏ تهذيب الكمال: 14١ /١‏ الإصابه: / 7199 حديث 478٠١‏ نصب الرَايةُ: */ 1711؛ سبل السّلام: ©/ ©؛ المغنى: 8/ .8١‏ 
()-ركك: صحيح بخارى: 00/١‏ حديث 21 وا ص 447 حديث ٠١8‏ و219/1 حديث 1887 وص 27١‏ حديث 1808 و6/ 
4 حديث 181؛ المهذب: ؟/ 00؟؛ منتهى المطلب: 7/ 411 صحيح ابن حبان: 71١/6‏ و 4/ 4182 المستدركك على الصَحيحين: 
/١‏ /ا#ت, حديث 787١؛‏ كافى: /١/‏ "ااا حديث 4١7‏ سئن ترمذى: 5/ ,88١‏ حديث 7١84‏ 778/09 حديث 410817 سئن دارمى: /١‏ 
9 مجمع الزّوائد: /١‏ 4119 مصباح الرّجاجه: ؟/ 127؛ تذكرة الفقهاء: /١‏ /الا؛ سنن كبراى بيهقى: 

ه/ 48 سئن ابى داود: ؟١/‏ 180؛ وسائل الشيعه: /١9‏ "ا حديث ". 

(9)- به راستى مى كوييم» زيرا هيج فرض خيالى و يا فرض مخالف وقايع هركز اين توانايى را ندارد» جنانكه ابن جزم در كتاب 
(المحلى): 2757/١١‏ بر آن است كه نزديكى» قطعى مىشود. و يا برائت مطرح مى كردد و در اين صورت لازم است كه ما كفته 
مشهور قانونى «حدود را به خاطر شبهات دور بيندازيد!» را به معنايى فراكير حمل كنيم كه غير مسلم است زيرا اين عبارت را بيشتر 
حديث دانستهاند» با اين كه ريشه آن در واقع به بيشتر از نسل دوم مسلمانان نمىرسدء ولى از آن جهت كه اين عبارت به اين ترتيب 
مقيّد شده و به صورت مطلوبى تفسير كردهاند, قابل قبول تلقَّى شده؛ بلكه از طرف همكان يذيرفته شده است. 

ر ك: المقنع شيخ صدوق» ص /57؛ خلاف شيخ طوسى: 7/ 6#”؛ من لا يحضره الفقيه: ع/ لاش حديث 19١‏ الجامع الصّغير: /١‏ 7" 
حديث 4١8‏ فيض القدير: 777/١‏ و2/"هع؛ نصب الدايه: / #"؛ تلخيص الحبير: / 8ه حديث 7188١؛‏ كنز العمال: 0/ 0٠ل‏ 


حديث 1719817 و 417817 سرائر ابن ادريس: "/ 658 تفسير قرطبى: 419/77 مصباح - 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفمحه /ابأل از ننزميب 


آيين اخلاق در قرآنء ص: 00 

اينكك سومين و آخرين دقت و نككرشى كه با اساس و ريشه مسئله در ارتباط استء ما وقتى كه تأكيد بر اين مطلب داريم كه 
قانون كذارى اسلامى براى كشف جرايم خصوصى تلاش نمىكند و كسى را ملزم نمى كرداند و از كسى نمى خواهد كه بيايد و 
اعتراف كند؛ اين كفته كفايت نمى كند. 

در حقيقت اين دو مصدر اساسى قانونكذارى اسلامى به مجرّد امتناع بسنده نمى كنند» بلكه موضعكيرى واضح و روشنى دارند. 
قرآن كريم» به صراحت جستجوى اسرار برادران دينى مان را حرام مى شمارد و خداى سبحان مىفرمايد: «و لا تَجَسَسُوا.) »)١١‏ و 
اينجنين بر سخن جينان وسط ره را مىبرد. و براى دستكاه قضايى اين عمل را جز يكك رذيله و صفت نايسند افشاكرى و تعرض 
نفس و مبارزهطلبى جيزى نمىداند. امّرا حالت آن انسانى كه ينها نكارى مىكند و در وقت تسليم هواى نفسش.ء اعضاى بدنش 
مىلرزد» يكك واقعيّتى است كه براى ما نه حقيقت آن حالت و نه به وسيله صاحبش روشن نمى كردد وو به يقين در محكمه 
اختصاصى ديكرى غير از محكمه بشرى روشن خواهد شدء و روشى كه در آن زمان بدان روش محاكمه مىشوندء نيز از حدٌ فهم 
محدود ما بيرون است» رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم مىفرمايد: «هركه از اين قبيل كناهان مرتكب شودء سيس خداوند آن 
را يوشيده نكمّه دارد» سروكارش با خداست؛ اكر خداوند بخواهد او را ببخشد و يا اين كه مجازات نمايد.» «25» حتّى اكر ما ناكهانى 
بدون قصد و اراده كسى را ديديم كه مىخواهد جيزى از ما بدزدد ويا مرتكب يكك خلاف اخلاقى شخصى بشود. بلكه اكر او را 
در حال ارتكاب جرم دستكير كرديم» مجبور نيستيم كه او را تحويل دادكاه دهيم؛ و از توجيه رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و سلم 


در 


- الرّجاجه: / ١٠؛‏ حلية الأولياء: 4/ ١٠؛‏ بداية المجتهد و نهاية المقتصد: ؟1/ /191؛ الإحكام: ؟/ ١1؛‏ المدوّنة: ©/ ع78. 

باوجود اين ترمذى در سنن خود: 7/8 حديث 21818 قول ديكرى شبيه به اين را نقل م ىكند و آن را مرفوعا به ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم مىرساند: «حدود را تا مىتوانيد از مسلمانان دور كنيد!» رك: المستدركك على الضّ حيحين: ؟/ 78 حديث 
127 سئن كبراى بيهقى: 4778/8 المصئّف ابن ابى شيبه: 0/ ,8١١‏ حديث 18807؛ المصئّف ابن عبد الرّزاق: /٠١‏ 288١؛‏ الفردوس 
بمأثور الخطاب: /١‏ الى حديث 182!؛ سئن ابن ماجه: /١‏ 31/7 حديث 1801. 

(1)دحجرات (69) أنه اذى زه ر كرهر كان ذيكران) تحتسن تكليد: 

(1)- حديث در صحيح بخارى: 18/١‏ حديث 18 و "/ 01817 حديث 81/4" وا 0270/8 حديث 817/ا8؛ سنن دارمى: 190/7 
حديث 7587؛ سنن كبراى بيهقى: 8/ 418 سنن دار قطنى: #/ 71 حديث 0٠٠5؛‏ فيض القدير: 2/ 50؛ المحلى: 7/ 590» صريح عبارت 
بعت وامير بامنيى از اضحاب ال تجمله غبافة من حافت اسة: 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 7028 

روايتى كه از سعيد بن مسب نقل شده؛ مى كويد: «اطلاع يافتم كه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم به مردى از قبيله اسلم كه 
به او هزّال مى كفتند» فرمود: اى هزّال! اكر به وسيله عبايت او را مىيوشاندىء براى تو بهتر بود.» 001١‏ جنين استفاده مى شود كه در 
تحويل دادن او را به دست عدالت لازم است كه بصيرت كامل به جريان او داشته باشيم» و ما تمامى شرايطى را كه باعث اقدام او به 
اين عمل شده. مراعات كنيم. در همين حال كه به سود همه مردم؛ بهترين كار اين است كه مرتكب جرم و شخص بزهكار را به 
دست قانون بسياريم؛ مىبينيم آن بيجارهاى كه جهبسا خطايى را تصادفى و به خاطر ضعف ايمان مرتكب شده استء سزاوار است 
كه مشمول عفو ما قرار بكيرد. ١؟)‏ 

از سوى ديكرء رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم اين كرايش خطرناكك برخى از مردم را يليد و زشت مىشمرد كه در نهان 
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مرتكب حرام مى كردند» سيس اين عمل زشتشان را بازكو مى كنند و جريان اين كستاخيشان را نشر مىدهند» درحالى كه خوشحال 
هستند و باكى از كفتنش ندارند» رسول اكرم صلَى الله عليه و آله و سلم مىفرمايد: «تمام امّتم قابل بخششند جز كسانى كه تجاهر 
به فسق مى كنندء و به راستى كه نابخردى استء مردى عملى را شب هنكام كرده باشد و بعد صبح كندء درحالىكه خداوند آن 


عمل زشت را يوشانده استء بكُويد: ديشب جنين و جنان كردم! درحالى كه 


()دى كك: الموطا] مالكف: 7١‏ ١؟ى‏ حديث 4١848‏ اللمهيد ابن عبذ الر: 1787/88 حديتة 90:/ عسكد الحمد: 11/78 حدية 
١9؛‏ سنن كبراى بيهقى: 8/ 4970 سنن كبرا: ؟/ /ا/اا و ص ”٠8‏ حديث 4/7178 مسند الرَبيع: 11//١‏ حديث 598؛ مصنّف ابن 
ابى شيبه: ه/ 85٠‏ حديث 181/85. 

(1)- ابن حزم ذن كتات (المحلى): 4871١‏ م ى كويد: ما درااين مسثله دقت كرديم» ديديم طبق دلايلى كه قبلا كفتيم حدّ واجب 
صاحبش بيش از رسيدن به امام جايز است» جون تا وقتى كه حد اجرا نشده؛ براو واجب نيست و برداشتن حد نيز مباح است» 
زيراكه هيج نص و اجماعى مانع رفع حد نشده است» يس هر دو امر جايز است» يس آنجه خواست ماستء بدون اينكه فتوا باشدء 
بخشيدن مجرم استء در صورتى كه مخفى و يوشيده باشد. يس اككر صاحب جرم را آزار داد و او خود ابراز كردء باز هم تركك حد 
محبوبتر است براى ما». هدف كروه «ظاهريّه) از اين موضعكيرى ترجيح مداوم طرفى است كه هم مصلحت جامعه در آن است و هم 
مصلحت فرده بنابراين؛ اكر اين دو مصلحت تعارض داشتند» مصلحت جامعه مقدّم استء و فرد بايد در حدّ استحقاق جرم تأديب 
شود. و دراين مورد نيز تربيت ايجاب مى كند كسى كه عورت مسلمانى را شاهد بود. از باب ايثار و جشم يوشى از تعرّض بر 
نواميس مردم بيوشاند» حتّى كسانى كه دستاند ركار اجراى قانونند. يس اينها كجا و آن كسانى كه آبروى نيكان را مىريزند و 
آنهايى كه كارشان تهمت زدن به بندكان خدا و نشر اكاذيب براى تخريب اخلاقات جامعه و لكددار كردن شخصيّت افراد است 
آيين اخلاق در قرآن» ص: /ام7 

برورد كارش شب هنكام او را يوشانده؛ ولى او خود يردهاى را كه خدا افكنده؛ مى كشايد!» ١١‏ 

جه سودى در واقع شخص به دست مىآوردء ازاينكه ديكران را شاهد سقوط خودش قرار مىدهد؟ و براى جه به تبهكارى و 
بى خردى خودشء, وقاحت اعلا.م بزهكارى خود را نيز مىافزايد» به جاى اين كه خجالت بكشدء همانطورى كه عورت خودش را 
مى يوشاندء آن را نيز بيوشاند؟ و جه ديوانكى است كه شخصى تحقير مردم را- علاسوه بر حقير شمردن خحدا و وجدانش- براى 
خودش بخرد؟ واجه جنونى است كه در نهايت كسى به بدبختى اخلاقى خويش يكك شرٌ مادّى را نيز براساس يكك ستككدلى فوق 
العاده» بيفزايد؟ ... 

بااين همه» كسانى وجود دارند كه اين كارها رااز روى قصد انجام مىدهند, درحالى كه كاملا توه دارند؛ كسانى هستند كه 
ثبات قدم تحمّل مى كنند» بدون اين كه در اين راه احساس شقاوت و بدبختى كنند» بلكه احساس خوشبختى عميق و شفابخشى از 
اين كار خود مى كنند و آن را وسيلهاى براى نجات نهايى از آلودكّى و يليدى اخلاقى خود مىدانند. 

به راستى ما در برابر اينان موضعى برعكس داريم؛ بيشترين ارتباط عاطفى را داريم و نسبت به اين نكرش قهرمانانه آنها به نظر 
اعجاب و شكفتى مى نكريم. 

بلكه رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم علىرغم اينكه در ابتدا يذيرش اعتراف شخصى كه با جدَّيت مجازات خود را طلب 
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مى كردء به تأخير انداختء ولى در نهايت به اصرار و آه و ناله او بسنده نكرد.» شجاعت او را ستود و ارزش والاى بازكشت او را به 
سوى خدا دانست و فرمود: «به راستى توبهاى كرد كه اكر بر امّتى تقسيم شودء همه را فرامى كيرد.) 07١‏ و همجنين سرسختى آن زن 
جهيتيه را ثنا كفت و 


(0-ركك: صحيح بخارى: 0/ 2770 حديث ١7لا‏ صحيح مسلم: ©/ 0791 حديث 19490؛ تفسير قرطبى: 1/ ١2؛‏ مجمع الرّوائد: 
؛ سنن كبراى بيهقى: 8/ 978! المعجم الأوسطلة / “م8 حديث 5598؛ المعجم الضّ غير: 2/8/١‏ حديث 27؛ الفردوس 
بمأثور الخطاب: */ /81ء حديث 30ل/ا؟؛ فيض القدير: 0/ 7١؛‏ التتذكرة: ؟/ 8ه؟. 

()-ركث: صحيح مسلم: */ 4117 معتصر المختصر: /١‏ 8١٠؟؛‏ فتح البارى: /١١‏ ١1؛‏ عون المعبود: /1١7‏ 19؛ سئن ترمذى: 

/ عش حديث 1585؛ مجمع الزوائد: 1288/8!؛ سئن كبراى بيهقى: 2/ “لل حديث 4١١771‏ سئن دارقطنى: "/ ١4؛‏ سئن ابى داود: ؟/ 
17 حديث 871/84؛ مسند احمد: #/ 49 حديث ”4717817 المعجم الكبير: /١١‏ 28 حديث .1711١‏ 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 70/8 

فرمود: «البنّه و البنّه كه او توبهداى ب ات مردم تقسيم شودء همه را فراكيرد؛ و آيا بالاتراز اين يافت مى شود كه 
او جان خود را براى خدا در معرض خطر قرار داد ... )0 

00 
حقٌّ خويشتن خويش سهلانكار. 

بنابراين؛ اكر ما اين جرايم و جناياتى را كه ياد كرديم» در كنارى بككذاريم» آنجه از مخالفتها با قانون اخلاقى يا قانون اجتماعى 
باقى مى ماند كه باعث كيفر تأديبى متنؤعى مى كردد. ولى شريعت اسلام براى اين كيفرهاى تأديبى جدولى را بيشنهاد نكرده است 
كه در برابر هر خلافى مجازات مخصوصى باشد و اصرارى نيز بر اين كار نداشته است. 

بىترديدء مجازاتهاى مركك و بريدن دست از نظر احساسات عمومى نسبت به مجازات تأديبى فاصله زيادى دارد» مجازات مركك 
مخصوص قاتلا-ن (به عمد) و زناكاران (همسردار) است و بريدن دست به دزدان و راهزنان اختصاص دارد. جز اينكه در غير اين 
تعيين حدود سلبى» هيج نوع تعيين ايجابى براى اجراى حد. نسبت به همه حالات نوعى و همجنين نسبت به هر مورد خاص وجود 
ندارد. 

بنابراين؛ درعين حال كه اين مطلب نسبت به مجازات تعيبن شده (يا اجراى حدود) يكى از اهداف مهم عدالت است كه بهطور دقيق 
نسبت به اثبات وقايع تعبين حدود كند كه جه وقتى برملا شده و به صورت خاصّدى مجازاتى درخور مىطلبدء البنّه اهتمام داد كاه 
يس از آن در توجه به مرحله دوم كماهمّيّتتر نيستء يعنى به انتخاب مجازاتى كه بايد اجرا شود و در اين انتخاب» هوشمندى و 
ذكاوت قاضى حركتى در نهايت آزادى بيدا مى كند» ولى اين آزاقى دو سقيقت جوري حو برابرى نسيت به ممتوليت ستكين وق 
نيست. زيرا در اينجا جنبههاى مختلفى وجود دارد كه بايد رعايت شود. و عنصر نسبيّت بايد دخالت كند؛ جون قاضى بهطور كلى 
نقش يكك يزشكك را در اينجا بازى م ىكندء همانطورى كه يزشكك بايد مزاج بيمار را در نظر بككيرد و همجنين به خصايص ويزه 
شيميايى دارو و شرايط زمانى و مكانى معالجه بيمار توجه داشته 


-)١(‏ رككث: صحيح مسلم: "5/ "1777 حديث 1848 و 1848؛ المنتفى ابن جارود: :701//١‏ حديث 48١8‏ صحيح ابن حبان: 10١/٠١‏ و 
8 حعديث 6661و 46669 موازد الظلمان١ 7١‏ ###اععديك ١819‏ ست ترمدىء 9/6 ديت 418808 لتق ذارمى: اعم 


حديث 47775 مجمع الرّوائد: 2/ 187» علاوه بر منابع قبلى. 
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آيين اخلاق در قرآن» ص: 709 

باشد بيش از آنكه بيشترين تأثير دارو و كمترين اثر نامطلوب آن را در تمامى حالاتى كه بر بيمار مى كذرد. توصيف كند. در اينجا 
نيز همينطور استء كيفر از عمل خلااف بزهكار و طبيعت مجرم و شرايط ارتكاب خلاف قانون و احساسات صاحبان حق (موقعى 
كه به خاطر زيان وارده در حق غير عنوان جرم و مجازات بيدا مىكند»» تأثيريذير استء به راستى مجازات در اين شرايط بايد از 
روى دقّت متنوّع و متفاوت تعيين شودء ابتدا بدون معطلى و در نوبت قرار دادن فرد و يا درشتى در برابر ديكران» و تفاوت در 
سختكيرىء حتّى زندان؛ به مدّت زياد يا كم» شلّاق زدن به تعداد كم يا زياد ولى بهطور كلّى صحيح نيست كه شمار شلّاقهايى كه 
در حدود تعيين كامل شود (البنّهِ اين مسئله مورد اختلاف است. حتّى بعضى معتقدند اكر مجرم زير ضربات مرد بقيّه را تا حدّ نصاب 
به مرده او بزنند!- م). 

اين رادهاى مختلف مجازات محدود نمىشودء بر اينكه مجازات به تبع حالت موجود قابلييت اشكال مختلف تخفيف را داشته باشده 
بلكه درشتى را ممكن است تا حدّ نصيحت خيرخواهانه يا آموزش خالص سازنده يايين آوردء تنها اين موارد نيستء بلكه قاضى اين 
حق را دارد» بلكه از جمله وظايف اوست كه از بعضى كناهان و خطاهاى كوجكى از يكك انسان با اخلاق سرزده. با خوشرويى 
تمام جشم يوشى كندء دراينباره حديثى منسوب به ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم رسيده استء البنّهِ اين حديث به درجه عالى از 
صبحت نرسيده؛ مىفرمايد: «از لغزشهاى افراد ذى صلاح بكذريد, مككر حدودى كه قابل كذشت نيست.» )١١‏ 


1- نظام توجيه قرآنى و جايكاه كيفر الهى: 


اشاره 


تا اينجا قانو نكذارى قرآن كريم را در مورد كيفر اخلاقى و مجازات شرعى بررسى كرديم و علىرغم اختلاف اين دو نوع مجازات 
و تفاوت زمينههاى تأثي ركذارى» و روش و اهداف آنها؛ آن جا كه يكى از آنها مستقيم در روح انسان اثركذار است و در بى هدف 
مطلق استء درحالىكه آن 


(0)- رككث: سنن ابى داود: ©/ ١17‏ حديث 8©؛ جامع الضغير: 58/١‏ جاب دار الكتب العربى» و حديثى كه از قول عايشه در 
مسند احمد نقل شده: 8/ 018١‏ حديث 18817؛ حليةً الأولياء: 9/ "5؛ المعجم الأوسط: / /710 حديث 48114 سنن كبرا: ©/ 931١‏ 
حديث 4/797 سنن دارقطنى: 07٠1//‏ حديث ٠/ا؛‏ صحيح ابن حبان: /١‏ 019 حديث 445 مجمع الزّوائد: ؟/ 87؟4؛ سئن كبراى 
بيهقى: 8/ 121و /ا72 واعسم 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 72٠‏ 

ديكرى جز حواسٌ ظاهرى رابطه مستقيم ندارد و در برابر خود جز نظام اجتماعى جيزى را نمىبيند. علىرغم تمام اينهاء به راستى 
بين دو نوع مجازاتى كه بيبش از اين بررسى كرديمء فايده و بهره مشتركى دارند و آن اين است كه هردوى آنها به زمينههاى واقعى 
نسبت دارند و به اين دنيا مربوط هستند. 

و اكنون وظيفه داريم كه طبيعت مجازات الهى و كستره آن را بررسى نماييم» و آنكاه جايكاه آن را در نظام تربيتى اخلاقى قرآن 
كريم تعيين كنيم. 

در جهان غير اسلامى يكك تفكرء شايعى وجود دارد كه مى كويد: محتود صلَى الله عليه و آله و سلّم در راه هدايت قبايل عرب با 


هيج مشكلى برخورد نكردء جون كرماى سوزنده و شرايط سخت زندكىء دو وسيله مؤثر براى جذب قوم عرب و دعوت آنان به 
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زندكى بهتر بودء به آن مردم مى كفت: آنجه من به شما دستور مىدهم, انجام دهيد. در آينده نزديكك خداوند به شما رودها و 
باغها مرحمت خواهد كرد كه آنجه بخواهيد از آنها مىخوريد و مىآشاميد. "١١‏ 

واين در حدّ شئون ادب قبيلهاى نبود كه ييرامون اين انديشه «باغ محممدى) دور بزند. ولى مورّخان و فلاسفه زيادى )»5١‏ به اين سخن 
به ديده ترديد نككريستهاند» ولى از تأثير اين افكار جارى بركرفته از افكار قديم كه بيشتر اوقات تنها از راه كوش شنيدهاند» نتوانسته 
خود را نجات دهند. 

به راستى اين قبيل افرادى كه در مباحث تاريخ عربى اسلامى جيزهايى نوشتهاند» در تصوّر امور از اين روش بيمناكك بودهاند و 
دس تكم مى توانستند» بكويند: اين مطالب به دادهدهاى بىسند و بريده مربوط و مستند است! بنابراين؛ مشكلى را كه آنها مطرح 
كردهاند و جامعه عرب را در اين وضع مادّى افراطى توصيف مى كنندء از واقعيّت بسيار دور استء و بحق آن جمعدّتى كه آنها 
معرفى مى كنند» با جوهره ذاتى خود با اين جامعه عربى هيج آشنايى و ارتباطى ندارد» كه در هر زمان معروف به يارسايى و قناعت 
فوق العاده بوده» جنانكه مشهور به روح عزِّت نفس و اشعار حماسى مى باشدء و به راستى آنجه كه تصويرى نسبت به نمونه و 
الكوى اخلاق اسلامى را بدهد و آن را ياكك و ياكيزه بنماياند» بدواقع كم است. 


.1817 و‎ ١6١ /8 رك: شرح نووى بر صحيح مسلم:‎ -)١( 

()-رك: بداين نمونه: . - 25 .01]310لاع, م. 1١‏ 6. ماع017 ل طللاع5, 11اكا نأمط الاناكناامطتمع5, م 
>اة0ما,ر عاتأأولاء لع |3 05131 . 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 78١‏ 

اما ما هماكنون نمىخواهيم در مورد ملاحظات كسترده به اين نحو بايستيم» با اين عقيده كه اين بخش از مسثله در سادهترين و 
عادلا-نهترين حالا-تش اقتضا مى كند كه ما به عين عبارت مراجعه كنيم. حقيقت مطلب اين است كه وقتى قرآن را مىخوانيم؛ به 
خوبى روشى را مىبينيم كه با آن روش تكليف اخلاقى را فرض و واجب مىشمرد. قانع مىشويم سخنى كه اين تكليف از آن 
نشأت مى كيرد تركيب استوارترى دارد تا اي نكه به اين صورت بسيار متفاوت منجر شود كه برخى از مردم مى خواهند» به خورد ما 
بدهند. جز اين كه اكر ما قبل از آنء به مقايسه برخى از عبارات كتاب مقدّس بيردازيم كه ميراث مسيحيت توانسته است آن را حفظ 
كند! كه به يقين اين مقايسه كار سودمندى خواهد بودء زيراكه به استخراج مفهوم قرآنى در اين موضوع., با امتيازى كه از نظر 
تركيب وغنا دارد» به ما كمكك مى كند «راه و روش توجيه كتابى). 

بايد نخست به عهد قديم مراجعه كنيم و نوع كيفرها و مجازاتهايى را كه براساس توصيدهاى الهى مطرح كرده استء مشاهده كنيم 
9 و برخى از فقراتى را كه بسيار نادرند» كنارى بككذاريم, و آنجه را كه اشارهاى به خير اخلاقى واقعى دارد؛ بيدا كنيم» سيس به 
كفيس بكري كاعلت اين اوامر و دستورها را بيان مى كند. 

بنابراين؛ موقعى كه خداى سبحان به نخستين خانواده انسانى» جريان ميوه حرام را هشدار مىدهد, مى كويد: «مَا ميوه درختى را كه 
در وسط بهشت بودء خداوند فرمود: از آن بخوريد و آن را دست نزنيد تا نميريد.» 207 و موقعى كه بزرككترين يسرش؛ قابيل قاتل 
برادرش هابيل را مخاطب مىىسازدء مى كويد: «اكنون نفرين شدهاى تواز زمين ... هروقت زمين را به كار بندى غذاى خود را به تو 
نخواهد داد!) 35). 


و موقعى كه زمين يس از مدّتها فاسد مىشود و به وسيله طوفان مجازات مىشود. خداوند 


(1)- بهدطور مثال: «براى ما نيكو خواهد بود» در صورتى كه همه اين وصايا را حفظ كنيم ...) (سفر تثنيه» اصحاح #- جمله 18) و 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه لال از نميب 
مثل: 

«زنهار كه مبادا به برادر فستمئدت بد نكاه كن كه خطايى است بر تو) (سفر تثنيه» اصحاح 66- جمله 4 

(0)- سفر تكوين» اصحاح سومء جمله ”07 اين را باعبارتى كه در سورهدهاى بقره ه64 أيه 6و اعراف 71وغع0 أيه 194 آمده اسيك 
قتَكونا مِنَّ الظَالِمِينَ.)» 


يعنى: به آدم كفتيم تو و همسرت در بهشت ساكن شويد و هرجه مىخواهيد از نعمتهاى آن كوارا بخوريد, ولى به اين درخت 


مشاه كن وو تأقاريا 1ه سكل أن و وك العلا كلواونها وضر] فيك ودقهاءء لاقذويا معزو الكهرء 
مخصوص نزديكك نشويد كه از ظالمان خواهيد شد! 

(")- همان: ع/ 7-1١‏ 1. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 781 

به نوح و يسرانش مباركك باد مى كويد و مىفرمايد: «از ميوهدها برداشت كنيد و زياد استفاده كنيد و زمين را ير كنيد.» ١١‏ 

و آيا ايمان واعتراف ابراهيم نسبت به اراده الهى بهدجز خيرات زمين به عنوان ياداش يذيرفته شده است؟ «به ذاتم سو كند مى خورمء 
يرورد كار مى كويدء همانا من به خاطر اينكه تو اين كار را كردى و تنها يسرت را نككاه نداشتى» به تو مباركك باد ويه مى كويم؛ و 
نسل خود را هرجه بيشتر همجون ستا ركان آسمان و شنهاى كنار دريا زياد كن! تا نسل تو درب دشمنانش را وارث كردد.) 27١‏ و 
از آن زمان اين افكار در نزد اولاد حضرت ابراهيم مأنوس كرديدء و همين افكار جوهر عمل سلام و مباركك باد شدء و از اينرو 
اسحاق به يعقوب با اين عبارات تبريكك كفت: «بايد خداوند از بخشش آسمان و از جربى زمين و زيادى كندم و شراب به شما 
بدهد تا اجتماعات تو را بيرستند و قبايل تو را سجده كنند.) )١‏ 

و نيز يرورد كار به اسرائيل (يعقوب) م ىكويد: «ميوه بده؛ و افزون كنء امّت و جماعت امّتها از تو باشند و يادشاهان از صلب تو 
بيرون خواهند آمدء و زمين را كه به ابراهيم و اسحاق دادم به تو مىدهم و يس از تو به ذرّيه تو بخشندهترين زمين را خواهم داد.» 
فرق 

و سرانجام به موسى عليه السّد.لام مىرسيم كه هركز كارى نمى كند» جز رشد دادن خود هدف تا فرزندان اسرائيل را يند دهد و به 
ايشان اين دعوت الهى را منتقل مى كند: «و شما يروردكارء يعنى خدايتان را مىيرستيدء و او به نان و آبتان بركت مىدهد و بيمارى 
رااز بين شما برطرف مى كندء در سرزمين تو سقطكننده جنين و نازا نخواهد بودء ايْام خودت را كامل كنء هيبت و جلال مرا ييبش 
از خودت بفرست و بر تمام قبايل و بر تمام جوامعى كه برايشان وارد مىشوى. سخت بككير تا از ميان بردارى ...» «8). آنكاه در 
مرحله ديكرى مى كويد: 

«هركاه در واجبات من حركت كرديد و وصيتهاى مرا ياس داشتيد و آنها را به كار بستيدء در آن حال باران شما را مىدهم و 
زمين غلّداش را عطا م ىكند و درختان باغها ميوههايشان را مىدهند و محصول كشاورزى شما به جيدن مىرسد و جيدهها به كشت 


.١/9 سفر تكوين» اصحاح سوم:‎ -)١( 

(؟)- همان: ؟5/ .١ 7/1١28‏ 

()- ر ككث: سفر تكوين» اصحاح: 71 جمله 19-14. 
()- همان: 0”/ ١17-1١١‏ 

(0)- سفر خروج: 77/ 77-10. 

آيين اخلاق در قرآنء ص: 78 
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رابه خاطر سيرى مىخوريد و در سرزمينتان در امن وامان ساكن مىشويد, و سلامت و تحت را در زمين قرار مىدهم تا شما 
بخوابيد و كسى نباشد كه شما را ناراحت كند و حيوانات وحشى يست رااز روى زمين نابود مى كنم و هيج شمشيرى در سرزمين 
شما نبرد و شما دشمنانتان را دور سازيد و در برابر شما به وسيله شمشير به خاكك افتند ... ولى اكر به سخنان من كوش فرا ندهيد و 
به هريكك از اين وصايا عمل نكنيد ... من اين بلاها را به سر شما مىآورم؛ ترسء سل و تب را بر شما مسلط مى كنم ... و شما بيهوده 
كشاورزى مى كنيد و دشمنان شما مىخورندء و من توبجهم را بر ضدٌ شما مى كنم» يس شما در برابر دشمنانتان به هزيمت مىرويد و 
شكست مى خوريد.) لله 

و در جاى ديكر جنين مى كويد: «به خاطر آنكه شما اين احكام را مىشنويد وياس مىداريد و بدانها عمل مىكنيد» يرورد كار 
خداوند شماء بيمان و احسان را براى تو حفظ مى كند كه بين يدرانت تقسيم كرده و تو را دوست مىدارد و به توبركت مىدهد و 
تو را افزون مى كرداند و ميان شما فرد بىاولاد و نازائى نخواهد بود و همجنين ميان دامهاى شماء و خداوند تمام بيمارىها را از شما 
دور مىكند. و همه نعمتهايى را كه يرورد كار خداى تو به تو مىدهدء. همه را مىخورى.) ١؟)‏ 

ما اين حق را داريم كه در برابر كثرت اين جريان صاحب تفكر ويزه از وضعيتى كه موسى عليه السّد.لام داشت و در سخنان مرتّب 
خود مىناليد و عرضه مىداشت: 

«(خداوندا) به لطئ و مهربانيت مردمانى را كه فدا كردهاى» راهنمايى كنى؛ به نيرو و توانت ايشان را به جايكاه قدست هدايت 
نمايى!) )١‏ 

البتّه از كلمه «جايكاه» اساسا جيز ديكرى را- غير از ارض موعود بعد از رود اردن» شهر كتعانيان- اراده كرده اسث ... با همه اينهاء 
اين همان تفسيرى است كه بخش ديكرى آن را براى ما مطرح مىكند: «جايكاه او را شما مىطلبيد و به آنجا مىآ بيد و مواد 
سوختنى و حيوانات قابل ذبح و اشياء قابل تقسيم خود را به آنجا منتقل مى سازيد ...) ©" 

و همجنين از زمان آدم تا زمان موسى- تا يايان عهد وى به هيج اشارهاى در هيج مكانى به زندكى يس از مركك برخورد نمى كنيم- 
كويا براى اعتقاد به زندكى ديكرى جايى در اديان 


(1)- ركك: سفر احبار الاويّين: ©5/ ١7-8‏ 

(1)- ر كك: سفر تثنيه» اصحاح هفتم/ 18-١17‏ و ر ككث: اصحاح يازدهم: ١‏ و يس از آن. 

(9)- راككث: خروج: -١1”‏ 18. 

(©)- ر كك: سفر تثنيه: /١7‏ ه-28. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 786 

ايشان نيست. )١١‏ 

ولى براى اينكه ما صفحات را بركردانيم و با يكك جهش به «عهد جديد» برسيمء و در اينجا به آوايى نو و توانمند كوش فرادهيم» 
در اينجا شخص به خوبى احساس مى كند كه از طرفى به دورترين نقطه طرف مقابل آن انتقال يافته استء به راستى رابطه ما با 
جهان ثابت با تمام غنا و ثروت و عظمتى كه به زودى از هم مىياشدء اين علاقه و دلبستكى نسبت به ما قيد و بندهايى است كه 
سزاوار است ما خودمان را از آن آزاد كنيم» جشممان نبايد همجنان به زمين دوخته باشد, بلكه همواره به آسمان توجّه كنيم» 
زيراكه از قول يسوع مسيح است كه به يكى از تازه ايمان]ورند كان مى كويد: «اكر مى خواهى كامل شوىء برو اموالت را بفروش و 
به مستمندان بده تا برايت كنجى در آسمان شود, و آنكه ييرو من باشدء مقامى والا دارد.» «7)» و به شاكردانش كفت: 


«شمادر بى آن نباشيد كه بخوريد و بياشاميد و سروصدا نكنيد» كه همه اينها را امّتهاى جهان مىطلبند» و شما آكاه باشيد كه 
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يدرتان مىداند كه شما به اينها نيازمنديدء بلكه ملكوت خدا را بجوييد و همه اينها براى شما افزون مى كردد ... اموالتان را 
بفروشيد و صدقه دهيد, زيركانه براى خودتان عملى فنانايذير انجام دهيد و كنجى كه در آسمانها تمام نمىشود .... زيرا در آنجا 
كنج شما همان قلب شما نيز هست.) 0*0 عين اين تعليمات را شاكردان مسيح» همينطور مطرح مى كنندء قدّيس بولس در رساله 
خود به تيموثاوس نوشت: «به ثروتمندان در تمام روزكار حاضر سفارش كن! خودبز رك بينى نكنند و اميد خود را به غير از آنكه 
بى نياز واقعى استهء نبندند؛ بلكه بر خداى زنده اميدوار باشند كه همه جيز را با بىنيازى به ما ارزانى داشته تا بهره ببريم» درحالى كه 


براق خويشتن اساس و بابه ثيكنء براق آيندة» اتدوغته كنند» ثا به زند كى ابد 


ا ل ا 
دواد مرا ادر روزي 5ه امرحم امبر اكيق ابي راد خوار اك ودر سوره اعراف )7١(‏ آيه ١١88‏ واكك ننافى هدو الدنا قله 

وق الألغزة إكا هذنا إلدك قال عذاين امفيك يعن أغاه و تسق ورعة كَل غبي نداكها للديخ كثرة ويؤترة اذكه والدي 
هُمْ بآياتنا يُؤْمِنُونَ): (خداوندا) در اين جهان و در سراى ديكّر نيكى براى ما مقدّر فرما! ما به سوى تو بازكشت كردهايم خحداوند 
فرمود: عذاب و كيفرم را به هركس بخواهم مىرسانم, اما رحمت من همه جيز را دربر كرفته است من به زودى رحمتم را براى 
(كسانى كه سه كار را انجام مىدهند) مى نويسمء آنها كه تقوا ييشه م ىكنند و آنها كه زكات مىدهند و آنها كه به آيات ما ايمان 
مى آورند. 

(0)- ر كك: انجيل متى: 7١/19‏ و مرقس: .5١/1٠١‏ 

(*)- ر كك: انجيل لوقا: 159/١7‏ ع" 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 770 

ببيوندند.) 0١١‏ «اين عالم را دوست مداريد و نه اشيايى را كه در اين عالم است ... و اين است آن وعدهاى كه او مارا بدان وعده 
داده» يعنى حيات ابدى.) .)3١(‏ 

واينجنين مىبينيم كه آرمان انجيلى همواره جايكاه آخرت است. و درباره زندكى يس از مرككء مكر در يكجا و بس «. كه در 
آن يكجا حضرت مسيح به ياداشى دوكانه: در زندكى آينده و در اين زندكى وعده داده است (و اين زيادتى است كه در انجيل 
مرقس؛ اصحاح دهمء جمله ٠‏ مى بينيم» ولى أب ين مطلب در انجيل متى» اصحاح نوزدهم: 9 وجود ندارد). 

نظام توجيه قرآنى 

هماكنون ما در موضعى هستيم كه مى توانيم از خلال آن به بهترين روش با آموزش تبليغ قرآنى مواجه شويم و ارتباط آن را با تبشير 
كتاب مقدّس ثابت كنيم, و به زودى خواهيم ديد كه نظريّه يهود و مخالف آن نظريّه مسيحت در يكك تركيب همسوء باهم سازش 
مى كنند» تنها اين هم نيستء بلكه علانوه بر اين» خواهيم ديد كه عناصر جديدى در اين تركيب داخل مىشود تا اين كه بر غنا و 
كسترش آن بيفزايد. 

به راستى ما به نوعى از شمارش عمومى اقدام كرديم 5١‏ كمبود تعليمات قرآنى كه در استدلال حكمتش بر تنها قدرت و سلطه امر 
خدا بسنده كرده بود, ما را به وحشت انداخت. و در نتيجه ديديم اين شكل نظريّه كانت كه الزام و تعهّد بر وظيفه را مجرّد از مادّه و 
براساس شكل محض وى استوار ساخته است: «اين كار را بككن! جون فرض و واجب است.)» در بسيارى از موارد كتاب مقدّس 


اسلام» جنين جيزى معمول و مأنوس نيستء با اين همه در ده آيه كه تمام آنها نيز 


(1)حو ككنة رساله مولس تسفن فرستاددا به انب قع ور وبين 2 17ت 5 
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(0)- ر كك: رساله يوحناء نخستين فرستاده: 7/ -١8‏ 750. 

()- جهبسا مناسبت دارد كه ما نيز برخى از فقرات رسائل قدّيس بولس را بر آن بيفزاييم» آنجا كه به فرزندان فرمانبردارش وعده 
عمرهاى طولانى بر روى زمين مىدهد [|رساله بولس» نخستين فرستاده به جانب مردم افسس - "] و به توده مردم وعده مىدهد كه 
خداوند تمام نعمتهاى مادّى آنها را زياد م ىكند تا اينكه همه وقت و در همه جيز خود كفا شوند» در تمام اعمال شايسته بيفزايند 
به مستمندان بدهند [رساله دوم بولس» رسول به مردم كورنثوسء اصحاح نهم: 8- ]١١‏ و آنجا كه زيادى مرككها و شمار زيادى 
از بيمارىها و ناتوانىها را به خاطر كوتاهى و اخلال بر بعضى از واجبات دينى تفسير مى كند. 

(©)- در آخر هر مجموعه برخى از آياتى را كه بياتكر يكك تفكر واحدى استء ارجاع مىدهيمء حرف (1) را براى تعيين آآيات 
مكى و حرف (ب) را براى تعبين آيات مدنى اضافه مىكنيم. 

آيين اخلاق در قرآن» ص : 588 

يس از هجرت نازل شده. اين را يافتيم .0١١‏ 

جز اينكه نبودن علّت مورد ذكرء وجود مضمون علت را به يقين نفى نم ىكند. و حق اين است كه اقتضاى ايمان و تسليم مشروط به 
اوامر الهى نيست» درحالى كه هدف از ايمان با همه شدّت و حدّت روشن است و خداى سبحان مىفرمايد: «و ما كانّ لِمُؤْمِن و لا 
ؤيَُ إذا قَضَى الله و وَسُولَة أخراً آنا بكوة لَه الْيرة من أخره.؟ ٠‏ و مى فرمايد: دو لز آنا كتبنا عَل أن افوا أَنْفُسكُع أو الخرجوا 
مِنْ ديا ركغ ما فَعَلُوهُ إَِّ كليل مِنْهُغ.) 5 

باوجود اين؛ به نام همين ايمان ما مى توانيم زير بوشش همين وضع ظاهرء سبب و علت ينهانى را بيدا كنيم و به برخى از آثار ياكيزه 
هرجند در محدوده اندكك» تسليم شويم: «و لو أَنّهُْ فَعلُوا ما يُوعَظُونَ به لكان خَيرا لَه و أَسَد نبيتا.» «8. 

دستور الهى بدون تعيين علت و سبب در نظر ما يكك حرف زور ويا ديكتاتورى نيستء بلكه صفاتى از علم و حكمت را بهطور 
جدّى و قانع كننده تجسّم مى بخشد تا آنجا كه در باطن ما رضايت كامل را تأمين مى نمايد .)8١‏ 

بنابراين؛ اكر اين نوع از اوامر مطلقه را كنارى بككذاريم» خواهيم ديد كه وصايا و سفارشهاى قرآنى بر اصول و يايههاى كونااكونى 
اسستوارنل» ولك مه آنها رااممكن اسسكابه سه مجحوغه يؤ ركف يا ز كشت داد كد غيارتث اسك أن الكيزةهاق دروتئ: اغبارات شرايظ 
محيط» و موضع انسان و اعتبارات نتايجى كه مترتّب بر عمل است. 

يس بايد بهطور متوالى از اين سه كروه سخن بككوييم و بايد هدفمان در اين بحث آن باشد كه ببينيم ه ركدام از اين سه مجموعه در 


جه جيز تجسّم مى يابد و جايكاه ه ركدام از آنها در مجموع جيست؟ 


(0- بقره (؟) آيه هلا نساء/ لاء 21١‏ 007 17- مكور- و 2٠١‏ توبه/ 29٠‏ مجادله/ ” و ممتحنه/ ٠١‏ (اينها ده آيه مدنى (ب )٠١‏ 
ف ناهد ): 

()- احزاب (0”) آيه #: هيج مرد و زن باايمانى حق ندارد» هنكامى كه خدا و يبامبرش مطلبى را لازم بدانند» اختيارى از خود در 
برابر فرمان خدا داشته باشد. 

()- نساء (6) آيه 6+ (بخشى اذ آيه): مسلما ا كز يد آثان دستور مىداديم كه يكديكر را بكشيد ويا از وطن و خانه خود خارج 
شويد, تنها عدّه كمى از آنها آن را انجام مىدادند. 

(6)- نساء (6) آيه 6#: اكر آنها اندرزهاى خدا و بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم را بيذيرند» هم به سودشان است وهم باعث 
تقويت ايمان آنها است. 


(0)- ر كك: بهوخصوص (سوره نساء/ ١١‏ و7١‏ و6" و سوره توبه/ و سوره ممتحنه/ .)٠١‏ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه بلالا از نامي 


آيين اخلاق در قرآنء ص: /ا78 
الف- انكيزههاى درونى 


منظور ما از عبارت (انكيزههاى درونى) در اصل تكليف از نظر عقلى مراجعه كردن به ارزش اخلاقى است كه با اين تكليف ارتباط 
دارد» و اين يكك ارزش مثبت است درحالى كه هم به فرمان و دستور الهى دلالت مى كند وهم بر عمل به آن» و يكك ارزش سلبى 
استء. درحالى كه به نهى الهى و يا بر معصيتى دلالت دارد. 

اين ارزش همجون حق و باطل» و عدل و ظلم در ذات خود يكك ارزش موضوعى استء و يا يكك ارزش ذاتى» مانند بصيرت قلبى و 
كود لوباك دلين اليد كىن وات 

از نظر ما سه نمونه ممكن براى ارتباط بين ارزش و موضوع وجود دارد» و هركز دشوار نيست كه در عمل بر جنبهاى كه به ه ركدام 
از آنها برمى كرددء آكاهى ييدا كنيم؛ در بين اسنادى كه تحت اين عنوان آنها را كرد خواهيم آوردء به اين ترتيب يا موضوع اين 
ارزش را از طبيعت ويزهاى مى كيرد» و يا اينكه از حالت قبلى به عنوان اثرى از آن ويا حالت بعدى به عنوان يكك سبب آن نكاه 
مى دارد. 

به عبارت ديكرء ما موضوع را اندازه كيرى مى كنيم و مبلغ معيّنى را براى آن اختصاص مىدهيمء جه اين بدان جهت باشد كه داراى 
ارزشى است كه به معناى خاصٌ آن ارتباط دارد ويا به سبب ارزشهايى باشد كه در وقتى كه اصل آن را يادآور مىشويمء آن 
ارزشها را منعكس مى كندء و يا به خاطر ارزشهايى است كه همراه دارد و آنها را تحقّق مىبخشد. 

واقعتت مطلب آن است كه ما به طفيل تحليلى كه در دو جنبه زرفا و امتداد داريم» مىتوانيم در مورد ارزش يكك عمل يا يكك 
قاعده» يا موضع كيرى و يا نظريّهاى قضاوت كنيم, بنابراين؛ كاهى جيزى را در حالت ثابت و در معناى مشخص آنء و كاهى بهطور 
عمودى در مجراى رشد و ييدايش آن فى لكريم و كاهى نزولى به آثار نزديكك ويا دور آن مى نككريم» و جون هدف ما اينجا در 
تمام حالات رسيدن به حكم اخلاقى استء يس بايد از جهتى ارزش درخواستى عين آن صفت را داشته باشد و از سوى ديكرء بايد 
ارتباط آن با موضوع به صورت يك رابطه طبيعى جلوهكر باشدء و شايد بككوييم: از نظر تحليلى» نه آن رابطه اصطلاحى كه 
قانون كذارى ييشنهاد مى كند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /72 

آيات شريفهاى كه هماكنون بدانها كزينشى مراجعه مى كنيم, از اين شرط دوجانبه ياسخ مىدهدء و اين آيات كاملترين سهم» و 
بيشترين تجرّد و بركنارى و ياكى از غرض را در روش تبليغ قرآنى دارند؛ در اين آيات اصرار بر انككيزه اخلاقى؛ با وسايل اخلاقى و 
به خاطر هدفهاى اخلاقى وجود دارد» بلكه اين عبارات اشاره ندارد به آنجه در جاهاى ديكر مىبينيم كه باطل و شر مى روند و به 
نابودى مىانجامند و حق و نيكى مىمانند و نتايج و ثمرات ماندكار دارند» و از بين رفتنى نيستند؛ و جنانكه اين مطالب در اين آيه 
شريفه به صورت رمز آمده است: اكذلكك يَضْربُ الله الْحَيَّ وَالْبَاِلٌ كما الّبدُ َيذْهَبُ مجفاء و أَما ما يَنْقَُ اناس كيفكت فى الَْدْض 
كذليك يَعدرثٌ اللّهُ الْأَمالَ.» «1» واين آيه: «ألَمْ ثَرَ كئِفٌ ضَوْك اللش كلا كل ذ عل كش جد : حقية أطرلها ثابتٌ وَ فَوْعُها فى السَّماءِ. 
ؤتى أكلّها كَل جين باذ رَبُّها وَيَضْرِبُْ الله الخال لِلنَاس للع يتذكرُونَ وَ مكل كلم حي كُفَجَرَة حك اجمّث مِنْ فَوقٍ الدْضِ ما 
لّها مِنْ قرار.» .05١‏ | 

به راستى كه در اينجا بهطور اساسى توججه به صفات ذاتى ويزه به عمل آمده است. و اكر نبود كه ما بهطور دقيق كزينش كرديم» 
مى توانستيم ستون اسناد خودمان را طولانىتر نماييم» و از اينرو؛ اوّلا ما خودمان را ملزم كرديم كه از قرآن جز آنجه را كه مربوط 
به آموزش قرآنى به معناى دقيق كلمه استء انتخاب نكنيم» به اين معنى كه جداى از تعليمات يبش از آن و آنجه در آن نقل شده 
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است 7. وانكهى؛ ما توقف نكنيم؛ مككر در عباراتى كه در نظر ما كمترين كتمان و يا 


-)١(‏ رعد )١1"(‏ آيه 17: اين كونه خداوند براى حق و باطل مثال مىزندء اما كزها (ى بلندآواز و ميانتهى) به كنار مىروند» و آبى 
كه براى مردم مفيد و سودمند استء در زمين مىماند. اينجنين خداوند مثالهايى مى زند. 

(قابل ذكر است كه بسيارى از مباحث علمى را وقتى كه با مثال آميخته مى كنند» براى توده مردم قابل فهمتر مى شود.- م.) 

(1)- ابراهيم (15) آيههاى ©؟- 18: آيا نديدى جككونه خدا مثالى براى كلام ياكيزه ه زده و آن رابه شجره طتبه و ياكك تشبيه كرده 
استء اصل و ريشه آن ثابت و مستحكم., و شاخههايش در آسمان است. 

در هر زمان ميوه خود را مىدهاء به اذن يرورد كارش (و طبق يكك سنت الهى). (آرى) خداوند براى مردم مثالهايى مى زند شايد 
مذ كر اشوقك. 

(اما) مثل كلمه خبيثه و ناياكك» همانند درخت خبيث و ناياكك و بىريشه است كه از روى زمين كنده شده (و در برابر طوفانها هر 
روز به كوشهاى يرتاب مىشود و) قرار و ثباتى براى آن نيست. 

(9)- بايد در حاشيه اين سخن خاطرنشان كنيم كه قرآن از طرح آنجه قبلا وحى شده. به آوا و نغمه ياكيزهاش بسنده نمى كندء بلكه 
أنها وحنى اسث كداقرآن ود معن تسثهمكر اكه أثهاارا تصدق دارد و مكمل انهاسة: 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 789 

يوشيدكى را ندارند .)١١‏ 

ودر نهايت» وقتى كه انكيزه باطنى مانع از اعتبارات ديكر نيستء ما جز نصوصى را كه عنصر باطن جايكاه نخست را در آنها دارده 
يذيرا نيستيم. 

و بيشتر اوقات مىبينيم» مقدّمات انككيزهاى را قرآن يادآور شده است كه بر آنها اعتماد دارد و به صورت تفسير استعمال مى شوند و 
احياناء همان موضوع امر مى باشدء تا آنجا كه اكر ما اشيا را با نامشان بخوانيم, بايد بكوييم كه آن مقدّمات همجون علّت و معلول به 
كار مىرونك. 

و اكنون يس از اين توضيح بايد نخست بنكريم كه جككونه قرآن درحالىكه نككرش عمومى خود را توجيه مى كند» اصرار دارد» بر 
اينكه به ما بنماياند كه اين نظريّه و نكرش جيست و آنجه در جوهر ذات آن نيست و از اين نظريّه نقايص را نفى كند, نظريّهاى كه 
هر نوع نككرش باطل و يا مغرضانه را عيب مىشمرد و نيز صفات ويزه توانمندى را براى قانع كردن عقولى كه خود را مديون حقيقت 
مى بيند» اثبات نمايد. 

قرآن اعلا-ن مى كند كه يكك قضِيه اكتسابى نيست و همجنين نظامى نيست كه بنيانكذارش به خاطر رسيدن به اجر و مزدى آن را 


فراهم كرده باشد: 15 لد أشتلكة عَلَبْه أخواء إن هو إن ذكرق للعالمِينَ.» 7١‏ 


( حيرا اروكه زجي لدبلا وامدور بانوة مارا از اين مسقدمطا لب يدردور كد اداضته: زا تمام اعكاني كدر يمن | ين سخن 
آمده است: «ذلِكم حير لَكم. )» بقره/ 5ه. اين جمله تعبيرى است كه دو تفسير متفاوت را يذيراست؛ يا به اين معنى است كه بيشترين 
سود را- با ياداش و مجازاتى كه دارد- براى شما خواهد داشت. و يااينكه خير بز ركّى براى شما در آن استء به خاطر 
كمال يذيرى وجود خاصٌ شماء و به اين دليل از بين احكامى كه مربوط به ظلم انسان به خويشتن خويش استء ما را از احكامى 
غافل داشته است كه سبكك آنها به تفسير آلودن انسان و تبادسازى اخلاقى وى تنها متوجّه نيست,ء بلكه احكامى را كه سبكك آن 


يكين وين شخصضء كراشي را باغقات 13 سير فى كت 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإ أماع3لات. الالثالنا صفحه لال از نامي 


(؟)- انعام (2) آيه :4١‏ به مردم بككُو: من هيج كونه اجر و ياداشى در برابر رسالت خود از شما تقاضا نم ىكنمء بهعلاوه اين قرآن و 
رسالت و هدايت يكك بيدار باش و يادآورى به همه جهانيان است. 

نويسنده براساس يادآورى معناى مورد نظر و اشاره به آيات شريفه با ذكر شماره آيات در حاشيه؛ مطالب را درج كرده است» 
درحالىكه ما به عنوان كمكك به خواننده لازم ديديم» براى بى كيرى اين طرز تفكر آيهاى از آيات را ذكر كنيم و به بقتّه آيات با 
ذكر شماره اشاره نماييم. دراينباره» به آيه ٠‏ سوره يوسف توجه كنيد: ١و‏ ما تَسْكلّهُمْ عليه مِنْ أَر إن هُوَ إلا ذِكر لِلْعالمِينَ.) يعنى: 
تو هركز از آنها اجر و ياداشى در برابر آن نخواستهاى» اين دعوتى عمومى و تذكرى است براى جهانيان. و مؤمنون (057- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: "٠‏ 

و نيز اعلان مىكند كه نظام قرآنى آن نظامى نيست كه به اجبار و اكراه خود را تحميل كند, بلكه ييامى است براى ابلاغ و آموزشى 
اسث كه براساس توافق و هوافقت آزادانه عرضه مى شود: 

رك انق اننيد قك قن الناقلة بق القن واوا قاذ عاخرك تقل أن كك وعيو لدي اقفن قل الذي ارت الكنات 2 
المي أ أَسْلَممُم كَنْ أَسْلَمُوا قَمَدِ اهتدَاوَ إنْ توَلَوا نما عَلَِك البلاغ.) ”0 

علاوه براينها اين قرآنء سخن يكك شاعر يا كاهن و يا خوابديده نيست: 

ابل قالوا أَضْغاتٌ أخلام بل اقثراه َل هُوَ شاعِرٌ فَذَّكُو قما أَنْتٌ ينعمَةٌ رَبك بكاهن ولا مَجْنُونٍ آم يَقُولُونَ شاعرٌتتَرَبّصُ به رَيْبَ الْمَتُونِ.) 
0 َّ ْ 

و آن از نوع ديوانككى نيست: «أَوَلَمْ يتفَكرُوا ما يصاحبهم مِنْ جنّدُ إن هُوَ إن نَذِيرٌ مُبِينٌ.) «8". 

ويك الهام شيطانى نيست: «و ما رت به السَّياطِينٌ.) «6). 


و نه اختراعى دروغين: «و إذا لم تَأَتهِمْ بآيَْ قالوا لؤ لا اجمَبيتها قل إِنْما أتبعٌ ما يُوحى إِلىّ مِنْ رَبّى.) «*) 


- آيه 07 «أم ايم حَوجِاً فَحَراحٌ رَبك خَيْرٌ و هْوَ حَيِرُ الرَازْقِبِنَ)» يا اينكه تو از آنها اجر و مزد و هزينهاى (در برابر دعوتت) 
مى خواهىء با اين كه مزد يرورد كارت بهتر واو بهترين روزىدهند كان استء و سوره ص/ 45 شورا/ 37 طور/ 05٠‏ قلم/ 68. 

رهفت أيه مدنى اسث- -). 

(1)- بقره (1) آيه 108: در قبول دين» هيج اكراهى نيستء (زيرا) راه درست از بيراهه آشكار شده است. 

(؟)- ر كك: بقره/ 2508 آل عمران/ 25١‏ و همجنين مائده/ 97 و 494) انعام/ 24٠‏ يونس/ 99 و8١٠2‏ رعد/ »٠‏ نحل / 1ل ص / /الل 
زمر/ ١ء:‏ شورا/ 258 زخرف/ 25# تغابن/ 17 مزمّل/ 7ه الحاقه 08 مدثّر 85 انسان/ 279 عبس/ ١‏ تكوير/ /الاء غاشيه/ 7١‏ و 77. 
افو اماو م 13 

(لاصار كقة اثبياء 1 ا شعرا/ ؟ك س1 9ق حافات #2 الحاقه/ ١‏ طورز "ات )هه تكبو كه الحاقه/ ١36+‏ ومائدة: (-.4 آيه- 
الف): 

آنها كفتند: (آنجه محمّد آورده؛ وحى نيست».» بلكه خوابهاى آشفته استء به خدا افترا بسته» نه او يكك شاعر است .. 

()- ر كك: اعراف/ 038 مؤمنون/ 2/٠‏ سباء/ 8 و 28 صافات/ 2 دخان/ 15. طور/ 59 قلم/ ؟- الل تكوير/ 77. (- ٠١‏ آيه الف): 
آيا آنها فكر و انديشه خود را به كار نينداختندء كه بدانند همنشين آنها (ييامبر) هيج كونه آثارى از جنون ندارد» او فقط بيم دهنده 
آشكارى است. 

(0)- ر كك: شعراء/ 235٠١‏ تكوير/ 70 (- دو آيه آ): شياطين و جِنيان اين آيات را نازل نكردهاند. 


(©)- ر كك: اعراف/ 7١‏ يونس/ 18 /ا" و2 هود/ ١"‏ و8 رعد/ "0 نحل/ 3١١‏ انبياء/ 8 فرقان/ ع, احزاب/ "0 سبأ/ 8 و 6# 
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شورى/ 075 احقاف/ لى طور/ *”0 الحاقه/ © (- ١17‏ آيه آ): و هنككامى كه آيهاى براى آنها نياورى» مى كويند: جرا از بيش خود- 
آيين اخلاق در قرآن» ص: ١/ا"‏ 

ونه بيانى از روى شواءق هوس نوما ينطق عق الهو ) ١7‏ 

كمه قر طروي الم انيت تيا انها التا كذ جاءكم يُدْهانٌ مِنْ بك وَأَبْرَلنا يكم ثوراً مُبيناً.) 07. 

تور اسث كه جهت: خير و يكن راابه شما فى تمابائد «هدى للمتفين ) :8 

و شما را در استوارترين رادها قرار مىدهد: «اهْدِنًا الصّراط الْمُسْتَقِيمَ.» 2 

به راستى كه قرآن بهترين كفتار است: «اللَهُ تَرَّلَ و الحديث)») ذه. 

وقرآن فهم و آكَهى ثابت و استوارى است: «يكيِتٌ اللهُ الّذِينَ آمَنُوا بِلْقَوْلٍ النّابتِ فِى الْحَياةً الدّْيا وَفِى الْآخِرَو.) «2. 

داراى وزنى متكي وارزش والاست: «إنًا سَتلقَى عَلَبِكَ قَوَْا تَقيلًا.» 7 


- آنها را تنظيم نمىكنى؟ بككو: من تنها از آنجه به سويم وحى مىشودهء ييروى مى كنم و جز آنجه يروردكارم وحى م ىكندء 
نمى كويم. 

(01- ركك: نجم/ 7 (- يكك آيه آ): و هركز از روى هواى نفس سخن نمى كويد. 

(؟)- ر كث: نساء/ ١76‏ مائده/ 15ء انعام/ ٠١5‏ و 0177 اعراف/ 181 و 0707 رعد/ 18 ابراهيم/ 2١‏ نور/ 8" و 08٠‏ احزاب/ 68 فاطر/ 
٠‏ زمر/ 277 شورا/ 87) جاثيه/ 0٠١‏ جمعه/ 9) تغابن/ 4 (- 117 و 0 ب): اى مردم! از طرف يرورد كار شما ييامبرى آمده كه دلايل 
آشكارى دارد» همجنين نور آشكارى (قرآن) با او فرستاده شده كه روشنكر راه سعادت شماست. 

()- ر كث: بقره/ ” له الى /ا1 و ٠ه1ء‏ آل عمران/ ٠١ 7١‏ و 118 انعام/ /اذ1ء اعراف/ 287 188 و 2730 توبه/ 18 و 0 يونس/ 
/اذء 07١8‏ يوسف/١١1.‏ نحل/ 28 84 و ٠١7‏ طه/ 0378 نور/ 0 صافات/ /١‏ لال ص/ 58 و هلى لقمان/ ”و ه سجده/ *؛ احزاب/ 
اه سباء/ 715 زمر 018 5١‏ و 5ع زخرف/ 75 جاثيه/ ١١‏ و 3١‏ فتح/ 38 نجم/ 01 77 و 030 صف/ 4. قلم/ /ا ضحى/ /؛ علق/ ١١‏ (- 
““الف و8١‏ ب): اى مردم؛ از طرف برورد كار شما بيامبرى آمده كه براهين آشكارى دارد و نورى به نام قرآن .... 

(©)- فاتحه/ ه» بقره/ 102 آل عمران/ 2٠١١‏ نساء/ #ع, انعام/ 9 178 187 و 121 نحل/ 2/2 اسراء/ 9 كهف/ ١٠‏ طه/ 018 حج/ 
| مؤمنون 0/7 نور/ 258 روم/ 00 يس/ © 82١‏ زمر/ 271 شورى/ 1ه زخرف/ 57 و 2١‏ احقاف/ 00 ملكك (217) آيه 17 جن/ 27 
تكوير/ 2738 بنه/ ” و " (- 170١‏ و ث ب): مارا به راه راست هدايت فرما! 

(0)- زمر (9”) آيه 73 (- يكك 1): خداوند بهترين سخن را نازل كرده است. 

(©)- ابراهيم (15) آيه 37 (- يكك 5): خداوند كسانى را كه ايمان آوردهاندء به خاطر كفتار و اعتقاد ثابتشان ثابتقدم مىدارد» هم 
دراين جهان وهم در آن جهان. 

(0)- مزّمَل (/0 آيه 0: ما به زودى سخن ستككينى را به تو القا خواهيم كرد. 

آيين اخلاق در قرآنء» ص: ؟/ا؟ 

و داورى و حكمى فيصلهدهنده است: (إِنَّهُ لَعَوْلُ قَضْل و ما هُوَ بِالْهَزْلِ.) .01١‏ 

لين لد لو 7١‏ 

قرآن جهت درست است: «وَعَلَى الله قَصْدٌ السّبيل.» 0 


به راستى قرآن بيامرسان ملت نيكوكار است و بر آن تأكيد مىورزد: «قل بَل مله إبْراهيم حَنِيفاً وَ ما كانّ مِنَ الْمَشْركينَ) «©". 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه ١86نا‏ از نامي 
قرآن عين عدالت ا ت: «تَمَتْ كلمَةُ رَنُكك صدقاً وَعَذَلا لا مُبَدّلُ لكلماته.» «2). 
وعين حق و حقيقت است: «قَأَمّا الِْينَ آمَنُوا فيَعْلْمُونَ أَنْهُ الحق مِنْ رَبهِمْ.) «2. 


و برهان آشكارى است: 15 ا عَلى ينه مِنْ رَبَى.) ١لا‏ 


(1)- ركك: نبأ/ هء طارق/ 1 و ١6‏ (-”1): كه اين (قرآن) سخنى است كه حق را از باطل جدا مى كند و ه ركز شوخى نيست. 
(9)- روم (20) آيه 76 (- يكك 7): يس روى (دل) خود را متوجه آيين ياكك و خالص يروردكار كن! (جرا كه) اين فطرتى است 
باكك كه خداوند انسانها را بر آن آفريده؛ د كركونى در آفرينش خدا نيستء اين است دين و آيين محكم و استوار» ولى بيشتر 
مردم نمى دانند. 

(9)- نحل )١18(‏ آيه 9 :)11١-(‏ بر خداست كه راه راست و صراط مستقيم را (كه هيج انحراف و كزى در او نيست)» در اختيار 
بند كان بكذارد. 

(5)- ر ككث: بقره/ 0178 آل عمران/ 40) نساء/ 528 انعام/ 4٠‏ نحل/ 2177 انبياء/ 947» مؤمنون/ ١ه‏ صافات/ /ا شورى/ ١7‏ (-2 1آ و 
“"'ب): بككو! بلكه بيرو آيبن خالص ابراهيم كرديد تا هدايت كرديد واو هركز از مشركان نبود. 

(0)- انعام (©) آيه 316 نحل/ 72 1 ان كاكم يرورد كارت با صدق و عدل تكميل شد و هيج كس قادر نيست كلمات او را 
دك ركون سازد و شنوا و داناست. 

(©)- بقره (؟) آيههاى 58 7١7119 309.4١‏ آل عمران/ عي ”ص 3٠١8‏ نساء/ 3٠1/3١0‏ مائده/ 8 الى على انعام/ شف 8ق 
31 هاك اعراف/ 218١‏ انفال/ ع لاء لل توبه/ 0 يونس/ 8" “اش ©4, 3١8‏ هود/ /11. 23١7‏ رعد/ 201 214 نحل/ 3١7‏ اسراء/ الل 
كهف/ 359 عه مريم/ 76 انبياء/ 01 حج/ 2 27 مؤمنون/ »4١ 0/٠‏ قصص/ 058 "1ش» لقمان/ ٠‏ سجده/ 2# احزاب/ ©؛ سباء / 
مع ووع فاطر/6”ء ال صافات/ لال زمر/ 7”ء /8١‏ غافر/ ه فصّلت/ ”ع "اه شورى/7١‏ و2378 زخرف/ 7١‏ و8ل/ك2ء جاثيه/ 8 
احقاف//او 00 محمد/” و ”0 فتح/ 8 ق/ ف ذاريات/ 77 صف/ 4)؛ حاقه/ ١ه‏ (-/1 1 و77 ب): اما كسانى كه ايمان آوردهاند» 
مىدانند كه آن مطلب حقى است از سوى يرورد كارشان. 

(00- انعام (©) آيدهاى لاله /اذ1ء هود/ 2١١‏ نمل/ 0/4 عنكبوت/ 259 غافر/ 88) محمّد/ 15 حديد/ 4: طلاق/ 21١‏ بينه/ ١‏ وع(-717 
و* ب): من بنه و دليل روشنى از طرف يرورد كارم دارم, اككرجه شما آن را نبذيرفته و تكذيب كردهايد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/7 

قرآن علم و آكاهى است: «و ل الْكتات وَالْحكمةً.»* )ل 

ونيز حكمت است «7. و هم ريسمان محكم: اقَمَنْ يَكَفْر بالطَاغُوت وَ يُؤْمِنْ بالل ققد اشَِفسك بِالْعرْوَة الْوْقَى لَا افصاء لها و الله 
سَمِيعٌ عَلِيمٌ.) 0 

وسبويق كناف دعاس هده جا اقلق ك3 جادتكو عريطا وق رك وقهة لاق الششوور قد وو لزي 1 
قرآن باعث تزكيه نفوس است: «وَّ ير كيهخ.)* «©» ونيز حيات و زندكى را به معناى آسمانى كلمه بر آدميان ارزانى مىدارد: «أوَ 
تن كا ميداً فأخيدداة و جعلدا له ثوراً معيدى به فى اللّاس كَمَن عكلة فى الظلّمات كيس بارج ينها ذلك رين للكافريئ ما كائوا 
ار 2 َّ 

اينها بودند حدود؛ (- 7١9‏ آيه 1 و ١‏ آيه ب) كه موضوعشان مشخصات برجسته براى نكرش عمومى بود. 

اككر ما اكنون از همه اينها به تفصيل درباره نكرش عمومى به احكام بركرديم؛ فضايل مهم عملى را نيز خواهيم ديد جه آنهايى 


كه به ذات خود مورد فرمان الهى قرار كرفتهاند (اينها بدون قيد و شرط ديكرى هستند) و يا آنهايى كه همجون نتيجهاى هدف 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. طاعلإأماع3حات. الالالالانا صفحه ىنا از نامي 


براى اعمال ويزهاى مقرّر كشته است و يا اين كه منبع ارزشهايى براى وجود آدمى مى باشد. 


اما دستورات مثبتى كه بيانكر اين شرايط و امكانات است» دس تكم آنها را در آيات ذيل 


-)١(‏ بقره (؟) آيه 179 15١‏ 787 آل عمران/ 218 نساء/ ١١‏ و2828 هود/ 03 طه/ 21١5‏ ملكك/ ؟ (-7 1 ولا ب): كتاب و 
حكمت به آنان بياموزد. 

(0)- ر كك: بقره/ 179 218١‏ 2,784 آل عمران/ 218 نساء/ 01١7‏ يونس/ ١2ء‏ اسراء/ 29 لقمان/ ”» احزاب/ ع سباء/ ©» قمر/ 2 
جمعه/ ”. (- 0 21 8 ب): ... حكمت به آنان بياموزد. 

(0- بقره (؟) آيه 588 لقمان/ 7١‏ (- يكك 1 و يكك ب:): يس كسى كه به طاغوت كافر شود و به خدا ايمان آورد» به دستكيره 
محكمى دست زده است كه كسستنى نيست و خدا شنوا و داناست. 

(©)- يونس )09١(‏ آيه لاه اسراء/ الك فصّلت/ 58 (-77): اى مردم! از سوى يرورد كارتان» موعظه و اندرزى براى شما آمده و 
كلامى كه مايه شفاى بيمارى دلهاست و جيزى كه مايه هدايت و راهنمايى است و رحمت براى مؤمنان مى باشد. 

(0)- بقره (؟) آيههاى ١19‏ و »14١‏ آل عمران/ »١8*5‏ زخرف/ 7 عبس/ ”27 شمس/ 9 (-7 1 و8 ب): و آنها را ياكيزه كند. 

(8)- انعام (2) آيه 2157 انفال/ 7. فرقان/ 7١‏ (- 17 و يكك ب:): (افرادى را كه در كمراهى بودند) آيا و كسى كه مرده بودء به 
فرمان خدا (هدايت) زنده شده استء ما براى جنين افراد نورى قرار داديم كه با آن در ميان مردم راه بروند» مانند كسى است كه در 
امواج ظلمتها و تاريكىها فرورفته و هركز از آن خارج نمى كردد؟ اينجنين اعمال كافران در نظرشان جلوه داده شده است. 
آيين اخلاق در قرآن» ص: ع/ا 

مى بينيم كه دستور مى دهد يا ما را فرامى خواند به اينكه: 

شخص به فراكيرى وظايف و واجبات خود و آموزش واجبات ديككران اهمتيت هيت دهد: الَو لا تَفرَ مِنْ كل فرق مِنْهمْ طائقَة لِيتَفَقَهُوا فى 
الدّينِ وَ لِينْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَ جَعُوا إِلتِهمْ لَعَلّهُْ يَحْذَرُونَ.) .01١‏ 

كوشش و تلاش اخلاقى: اقلا احم الْعَقّوَةَ وما أذراكك ما الْعَقّوَُ فك رَكَمَهُ أو إطعامٌ فى يَوْم ذى مش عَبَةُ يتِيماً ذا مَفْرَبَةْ أو مش كيناً ذا 
مَتْرَيَة.) 39). َّ 

ييروى از الكوى خوب: «لَقَدُ كان كم فى رَسّولٍ الله ه أَْوَةٌ حسَئَة.) و8. 

اعبال شعادل يه ترنواى كور جه عيالة و مطل باضه ١و‏ لا تَجَهَوْ بصلاتكك ولا حافت بها و ابتّغ ين ذلك سَببنا. ٠‏ ع" 

استقامت و يايدارى: ِلك فَادْعٌ وَ استقغ كما أَمِوْتَ.) ١‏ «©. 


سبقت كرفتن بر يكديكر در كار خير و بهترين امور: اقَاسْتَبِقَوا الْحَيْراتِ.)* .2١‏ 


-)١(‏ توبه (4) آيه 077 نحل/ "ا انبياء/ 17007 و يكك ب). 

جرا از هر كروهى از آنان» طايفهاى كوج نمى كند (و طايفهاى در شهر بماند) تا در دين و معارف و احكام اسلامى آكاهى يابند و 
به هنكام مراجعت ياران مجاهدشان از ميدان جنكك احكام و فرمانهاى الهى را به آنها تعليم دهند و از مخالفت آن انذار و بيمشان 
دهند» باشد (كه اين برنامه موجب شود) كه آنها از مخالفت با فرمان خداء بيرهيزند. 

(0)- ر كك: بلد (40) آيه 17-1١‏ (- يكك 7): ولى او (انسان ناسياس) از آن كردنه مهم نككذشتء تو نمىدانى آن كردنه جيست؟ 
آزاد كردن بردهاى يا غذا دادن در روز كرسئكى يتيمى از خويشاوندان ويا مستمندى خاككنشين را. 

()- احزاب (#”) آيه 7١‏ احقاف/ 0") ممتحنه/ *» صفٌ/ ١5‏ (- يكك 1 و 7# ب): براى شما در (زندكى) رسول خدا (و عملكرد او 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه لمن از نامي 


در ميدان احزاب) سرمشق نيكويى بود [براى آنها كه اميد به (رحمت) خدا و روز رستاخيز دارند ...]. 

(©)- اسراء (11) آيه ٠١١‏ فرقان/ /ا© (-7 6) البنّه كاهى در زمينه نظام تفكرات مى خوانيم: مائده/ الل انعام/ 2181 اعراف (07) آيه 
:١‏ جز اين كه احكام در اينجا مشروط به جنبه دينى است,. بهطور خاص مى كويد: خداى سبحان اسراف را دوست ندارد و همجنين 
يك اصل اخلاقى كه وضع شده» بيش از هر جيز هم جون ارزش ذاتيش محكوم و وابسته به اين قدرت يرتر مى باشد. 

بنابراين بر ما است كه اين آيات را ناديده بكيريم» جون به مجموعداى كه اكنون مورد بحث ماسته ارتباطى ندارد» و جون 
سزاوارتر به زمينه ياداش الهى استء, بعدها بررسى مى كنيم. 

(0)- شورا (؟6) آيه ١0‏ (- يكك 1): يس به همين خاطر تو نيز (انسانها را به سوى اين آيين الهى) دعوت كن و آنجنانكه مأمور 
شدهاى» استقامت نما! 

(8)- بقره (؟) آيه 158. آل عمران/ »1١‏ مائده/ 8» مؤمنون/ 2١‏ (- يكك 1 و" ب): در اعمال نيكك و خيرات بر يكديكر سبقت 
آيين اخلاق در قرآنء ص: 0/ا" 

اعمال لكو اليتل كم بكم ا عَمَا.)* .)0١‏ 

اقوال نيكو و سخنان نيكك: «وَقَل لعبادى ورا الى هن أخمة: ”7 

راستى و درستى: يا أَيَّا الّذِينَ آمَنوا انهُوا الله و كوتُوا مع الصَادِقِينَ.» «8. 

باك افق بو وا نوكل للفو مقي نشوا فق أَبْصارهِم ونا فَرُوجَهُمْ ذلك أنكن لَهُمْ ©. 

استفادة مواق باككى باكره ديا أنه لاس كلرا قاف الأدض خلا علي ولا كغرا خطرات القيطان.دمدق: 

دلاورى: جابكى و يايدارى: دو الصَّابرِينَ فى الْبَأساءِ وَالصّرَاءِ وَحِينَ لأس أُولئِك الّذِينَ صَدَقُوا وَ لتك هُمْ الْمتقُون.) «*. 

نرم خويى و تواضع: (وّ عِبادٌ الرّحْمن ادق يفخوة على رض هَؤْنا وَ إذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً.) 37. 

فوديارئ ونبينكن در اسكامةايا أنه الذين موا إذا ضَرَيُمْ فى سبل الله ينوا ولا تقُولُوا لِمَنْ ألْقَى إِلَيكمْ السَلام لَسْتٌ مُؤْمِنا «8. 


-)١(‏ هود )١١(‏ آيه لا كهف/ لا ملكك/ ؟ (- 3 7): به اين خاطر قرار داد تا شما را بيازمايد تا كدامين بهتر عمل مى كنيد. 

(10) د اسراء (/11) ه88 (شديكك )ويه ند كان هن يكوا سحي :را ركويند كه بيتريق باشك. 

(*)- نساء (6) آيه 31/١‏ توبه/ 119 زمر/ *” (-51 و7 ب):اى كسانى كه ايمان آوردهايد! از مخالفت فرمان خدا بيرهيزيد و با 
صادقان باشيد. 

(©)- ر كث: نور/ ا اث لال احزاب/ 337 و لا معارج/ 79 و 0ل مدّثر/ * (-17 و شه ب:): به مؤمنان بككو!ا جشمهاى خود را (از 
نامحرمان) فر و كيرند و عفاف خود را حفظ كنندء اين براى آنها ياكيزهتر است. 

(0)- بقره )١(‏ آيه 2.188 0177 مائده/ © وش نحل/ -(١١*‏ يكك 1 وعب):زاى مردم! از آنجه در زمين استء حلالل و ياكيزه 
(2)- بقره (؟) آيه لالالء كهف//3 مدّئّر/ 1(-17 و يكك ب): كسانى هستند كه در هنكام محروميّت و فقر و به هنكام بيمارى و 
درد و همجنين در وقت جنك با دشمن صبر و استقامت به خرج مىدهند ودر برابر اينها زانو نمىزنند» آنها راستكّويان و 
(0)- فرقان (50؟) آيه 2# (- يكك 1): و بندكان خاصٌ خداوند رحمان كسانى هستند كه با آرامش و بىتكئر روى زمين راه مىروند 


و هنكامى كه جاهلان آنها را مورد خطاب قرار مىدهند (و از روى جهل سخن زشت مى كويند)» در ياسخ آنها سلام مى كويند. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه امن از نامي 


(4)- نساء (©) آيه *9» حجرات/ 8 و17 (- سه ب): اى كسانى كه ايمان آوردهايد, هنكامى كه در راه جهاد كام برمىداريدء 
تحقيق و جستجو كنيد و به كسانى كه اظهار اسلام مى كنند نككوييد مسلمان نيستيد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 771/8 

نيكى به همكان: «إنَّ الله يَأمْرْ بالْعَدْلِ و الإخسان.) .0١١‏ 

نبكوبى ويؤه نسبت به والديق: «و بالوالدئن إخساناً.»* 51). 

و بز ركداشت و اطاعت يدر و مادر و دلسوزى نسبت به آنهاء فروتنى در برابر آنها: «وَ ققضى رَبك أن تَغوْدُوا إن إِيَاةُ وَ بالوالدَيْن 
إخساناً إِما يتن عِنْدَك الكبر أ دُهُما أوْ كلامّما فلا تقل لَهُما أَفُّ ولا تنْهَهُما وَ قُلْ لَهُما ولا كريماً وَاحْفِض لَهّما بجناع الذّلُ مِنّ 
الوَحْمَةُ وَقَلُ رَبِّ ارْحمْهما كما رَبَانِى صَغيراً) «*. 

رفتار نيكك با همسران: «إِنساك بِمَعْرُوفِ أو تَسْرِيحٌ بإخسانٍ ولايض لك أن تَأَحَذُوا ممًا آتَتتمُوهُنَ شَيئاً) «. 

رفتار متقابل انسانى با زنان و مشورت دوجانبه و تبادل نظر با ايشان: «قإنْ أرادا فصانًا عَنْ تراض مِنْهُما وَ تَسْاوْرٍ فلا جناح عَلتِهما.) «©. 
كمكك و يارى در مورد نياز فاميل بهقدر امكاناتمان: «و مَتُعُوهَنّ على الْمُوسِع كَدَرْهُ وَعَلى امقر قَدَّدةُ) «عا. 


-0١(‏ نحل (18) آيه 90 (- يكك 7): (كلمه احسان از فعل متعدّى احسن به معناى كار خير و يا محكمكارىء و از غير فعل متعدّى 
(احسن اليه) يعنى به او نيكى و مهربانى كرد): خداوند فرمان به عدل و احسان مىدهد. 

(1)- انعام (2) آيه »18١‏ اسراء/ 07 عنكبوت/ ل احقاف/ ١8‏ (- 5 الف): و احسان نسبت به يدر و مادر. 

(*)- اسراء )١9(‏ آيه 58-77 (- يكك 7): و يرورد كارت فرمان داده. جز او را نيرستيد و نسبت به يدر و مادر نيكى كنيد! هركاه 
يكى از آن دو يا هردوى آنها نزد تو به سن ييرى برسند (1نجنانكه نيازمند به مراقبت دائمى تو باشندء از هركونه محبت در مورد 
آنها دريغ مدار و كمترين اهانتى نكن, حتّى) سبككترين تعبير اف به آنها مكو و بر سر آنها فرياد مزن! (بلكه) با كفتار سنجيده و 
بزركوارانه با آنها سخن بِكَُو! و بالهاى تواضع خود را در برابرشان از محبت و لطف فرود آور و بككو: يروردكارا! آنها را مشمول 
رحمت خويش قرار ده» همان كونه كه در كودكىء آنان مرا تربيت كردهاند. 

(6)- بقره (؟) آيه 378 71 نساء/ 319 طلاق/ ؟(- 8 ب): بايد همسر خود را بهدطور شايسته نككهدارى كنيد و آشتى نماييد» و يا با 
نيكى او رارها سازيد و براى هميشه از او جدا شويد. و براى شما حلال نيست كه جيزى از آنجه به آنها دادهايد» يس بكيريد. 
(0)- بقره (؟) آيه 8#" 788 طلاق/7(- 7 ب): اكر آن دو با رضايت و مشورت يكديكر بخواهند» كودكك را (زودتر از دو سال 
يا بيست و يكك ماه) از شير بازكيرند» كناهى بر آنها نيست. 

(8)- بقره (7) آبه 78# و ع*7ء طلاق// (- ” ب): در جنان حالى بايد آنها را (با هديه مناسبى) بهرهمند سازيدء بر آ نكس كه 
توانائى دارد, به اندازه توانائيش و بر آنكس كه تنكدست استء به اندازه خودش هديه مناسبى لازم است (و اين حقّى است ...). 
آيين اخلاق در قرآنء ص: /ا/ا؟ 

رفن دادن بلاازتان :دن وقث عطاذقة رو القطلنات متاح بِالْمَعْرُوفٍ حَمًا عَلَى الْمُتَقِينَ) .01١‏ 

كمك لازم براى خويشاوندان و همسايكان نزديكك و دور ودر راهماندكان و بهطور كلى كسانى كه ازارث محرومندء واينها 


الخ 


كيك انمض كديا يلان ازمال اسان حدا كندواسك وساوطورى كدي ازاز اسك ل شاو اريف دو فس مانو ]ذ #تسية 
در امد حلال ما داده شود: 

دو آتَى الْمالَ على مه ذّوى الْقَْبِى وَ التدامى وَ الْمَساكِينَ وَابْنّ الصّبيل وَ السَّائلِينَ وَفِى الرّقاب.؛ 27 «لَنْ تَنالُوا الج حمَّى تنَفِقُوا مِمًا 
تون .) و ديق فى أنوالهم غ مَعْلُومٌ للسَّائِلٍ وَالْمَحْوُوم.) 69 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه علمنا از امب 


يارى به تهى دستان و يتيمان در زمان قحطى: ,أو إطعام فى يوم ذى مَسْعَبةْ تيم ذا مَعَرَبَةُ أ مسكنا نا مَثْرَبَةُ.) «0). 

آزاد كردن بردكان: «وَّ ما أُدْراكك ما الْعَقَبةٌ فَك رَقبةُ.) «2. 

امانتدارى و ياكدامنى: (و أَوُْوا الْكيِلَ و الْمِيزانَ بالِْسْط لا تُكلّفُ تَفْسا إَِّا وْسْعها وَ إذا فلم فَاغدِلُوا وَلَوْ كان ذا قُوْبى و بِعَهْدٍ الل أَوْفُوا 
ذلكم وَصَاكُمْ به لَعَلَكمْ تَذَكرُونَ.) ولام 


بخشند كى: «و أَنْقَقَوا مما رَرَْنَاهُمْ سِرًا وَ عَلانيَة.) .8١‏ 


ديق 0 يد وععوى على له 6 زدع )فايرا زاثاة مطلقة عديه شامهاى اسضة انن حت ات بوره كاران. 
(0)- بقره (؟) آيه //ا١:‏ مال خود را با تمام علاقهاى كه به آن دارند» به خويشاوندان و يتيمان و واماند كان در راه و سائلان و 
برد كان مى دهند. 

(5)- آل عنران () أيه 87: شما هركر به حقيقث بدو يكى تمن رسيد: مك رايفكة از آنحه دوست دازيد در زاة ذا اثفاق كنيد 
(6)- معارج 0/١(‏ آيه 7- 58: و آنها كه در اموالشان حقٌّ معلومى استء براى تقاضاكننده و محروم. 

بقره (7) آيه /ال31. نحل/ :4٠‏ اسراء/ 78 نساء/ 8" توبه/ 2٠‏ معارج/ 7 و 218 بقره/ 7817 آل عمران/ 97 (توجه در برخى آيات 
تكرار شده- بنج 1آ و نه ب): يا غذا دادن در روز كرسنئكى؛ يتيمى از خويشاوندان» يا مستمندى خاكك نشين را 

(0)- البلد (90) آيههاى ١8-١‏ (- يكك آ) 


(©)- بلد (40) آيه ٠‏ بقره (؟) آيه //97» توبه (9) آيه 80 (- يكك 1 و دو ب): تو نمىدانى آن كردنه جيست! آزاد كردن بردهاى 


(00- انعام (©) آيه ”هك بقره/ 45 اسراء/ 70 (- دو 1 و يكك ب): كمفروشى نكنيد و حق ييمانه و وزن را با عدالت ادا كنيد 
هيج كس را جز به اندازه توانايى تكليف نمى كنيم. هر كاه (به هنكام داورى و شهادت) سخن مى كوييد (از مسير حق منحرف 
نشويد»» هرجند در مورد خويشاوندان شما باشدء. به عهد الهى وفا كنيد» اينها امورى است كه خداوند به شما توصيه مى كند تا 
متذ كر شويد. 

(8)- رعد )١1"(‏ آيه 77 (- يكك 1): از آنجه به آنان دادهايم» در ينهان و آشكار انفاق مى كنند. 

آيين اخلاق در قرآنء ص: 71/8 

عدل و داد: (و إذا حَكفتُمْ بيْنَ النّاس أنْ تخكمٌوا بِالْعَدْل) ."1١‏ 

و عدل و داد شكل شاهين ترازو است كه به هيج طرفى كح نمى شوم وو بالقشطاس التقيم» (7). 

در وقت 0 00 الو 00 0 كول الوادت ا لل 
500 امانت به صاحبش: «فَإنْ به الدع ادنم أمائتة لين الله رَنَهُ.) «ه). 

وللجودعيد ريما جه قطني أكه بإ فياريت اصن كلق قيار بتر كال لير بدا كردواناة: 

و الْمُوقُونَ عهْدِهِمْ إذا عاهدُوا وَالصَابرِينَ فى الْأساء وَ الضَّاءِ وَحِينَ اليس أُولتِك الَّذِينَ صَدَُوا وَ وليك هُمْ الْمُنَقُونَ.» «©. 


(0- نساء (©) آيه 8ش بقره/ 3787 288 0717 1780 مائده/ لى انعام/ 187. اعراف/ 794 نحل/ »4٠‏ شورى/ 218 حديد (/01) آيه 10 (- 
ينج آ و * ب): به هنكامى كه ميان مردم داورى مى كنيد» از روى عدالت حكم كنيد. 


-)١(‏ اسراء (17) ايه 0" رحمن/ 9-7 (- دو 1): و با ميزان و ترازوى صحيح و مستقيم وزن كنيد. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه 86ئا از نامي 


()- بقره (؟) آيه 787- 787 طلاق/ ” (- ”7 ب) و شهادت را كتمان نكنيد. 

(6)- نساء (©) آيه 17 انعام/ 187 (- يكك 1 و يكك ب): اى كسانى كه ايمان آوردهايد» كاملا قيام به عدالت كنيد و فقط به خاطر 
خدا شهادت به حق دهيد» اكرجه به زيان شخص شما يا يدر و مادر ويا نزديكان تمام شود. 

()- بقره (؟) آيه 147 نساء/ 88 معارج/ 77 (- يكك الف و ١‏ ب):اكر بعضى از شما نسبت به بعضى ديكر اطمينان داشته باشد 
(مى تواند بدون نوشتن سند و رهن با او معامله كند و امانت خويش را به او بسيارد)» در اين صورت كسى كه امين شمرده شده 
استء بايد امانت (و بدهى خود را بهموقع) بيردازد و از خدايى كه يرورد كار اوستء بيرهيزد. 

(9)- بقره (؟) آيه /اا. مائده/ ١‏ رعد/ .”3١‏ معارج/ ؟(- دو الف و دوب:: كسانى هستند كه به عهد خويش به هنكامى كه بيمان 
مى بندند» وفا مى كنند و كسانى هستند كه در هنكام فقر و محروميت و به هنكام بيمارى و درد و همجنين در موقع جنكك با دشمن 
صبر و استقامت به خرج مىدهند و در برابر اين حوادث زانو نمى زنند» آنها كسانى هستند كه راست مى كويند و آنان يرهيزكارانند. 
و بدطور خاص و متم ركز و مشخص مورد اتوي ند وعووة راتكه اران اروم ابواضدت وتاي يهكيقدرا ذو رايط ذابرى 
اعلان فرموده است: لا تَكوُوا كالتى تَقصَتْ عَزلَها ين بد قو أنكانا تَحدُونَ أبماتكم دحا بتكم أن توت مه جى أذبى من أمَ 
نما يلوم الله به وَلَتدنٌ لَكعْ يوم الْقِيامةُ ما كنم فيه تَسْتَلُِونَ.»- نحل / 47: همانند آن زن نباشيد كه- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 9/ا؟ 

مهماننوازى وايثار: «و يُوْتْدُونَ عَلى اليه ب كان بهم خصاضةً) 41١‏ 

عند افيح كا وفع بو اودر كرازاى السيك ابه فاقانان: ولقل تور امد بالْعوفٍ طرف عن ااهل 1 

در برابر بدى» نيككى كردن: «وَ يَدْرَؤٌْنَ بِالْحَسَئَهُ الصيكة.)* .١‏ 

امر به معروف و نهى از منكر: (يَذُعُونَ ل لْحَهر وَيَأْمُرُونَ بِالْمَغْؤُوفٍ و يَنْهَونَ عَنِ الْمتَكرب 59 

ودر همه اينها مؤمنان» هم را يارى مى كنند و كمك كار يكديكرند: ابَعْضّهُ أَولياءٌ خض , ) ١ه‏ 

وادار به سازرش كردن: «أو إضلاح يَيْنَ النّاسٍ.؟ ١‏ (#ا» و به نيك وكارى: ار ريق حرا 11 مَنْ أَمَر بصَدَقَ.) ١‏ و7 

هميارى همكان براى سيطره فضيلت و © ترش نظام: ١و‏ تَعاوَنُوا عَلَى الْبرٌ وَ التَفُوى و لا تَعاوَنُوا عَلَى الْإنْم وَ الْعَدُوانِ.) «. 


- يشمهاى تابيده خود را د لال ا درحالى كه سوكند خود را وسيله خيانت و فساد قرار مىدهيد, به خاطر اين كه 
كروك تان از كروه ديك مشتر أست: خدا فقط شمارا با اين وسيله مورد آزمايش قرار مىدهدء خداوند آنجه را اختللاف 
داشتيد» روز قيامت براى شما آشكار مىسازد. 

اين تعبيرات جنانكه مىبينيم يكك واقعّت قطعى استء آيا توجّه نمى كنيد كه شما خطبه كوتاهى را ييشاييش ايستاده» در مسائل 
مشكل مهم عصر ما مىخوانيد؟ و آيا مىشود بهتر از اين مختصر كنيم با رسوايى عوامل واقعى در كيرى جهانى» عواملى كه بيش از 
هر زمان در قرن بيستم بر فساد دامن مى زند. (نويسنده قطعا توجه داشته است كه عوامل فساد همجنان روزافزون و دامنه فساد هر روز 
كُستردهتر مى شود- م). 

(1)- حشر (09) آيه 4 (- يكك ب): و آنها را بر خود مقدّم مىدارند» هرجند خودشان بسيار نيازمند باشند. 

(5)- اعراف (/) آيه 2,199 نور/ 77» فرقان/ 8 و 77 (- سه 1 و يكك ب:): با آنها مدارا كن» مردم را به كارهاى نيكك دستور ده واز 
جاهلان روى بككردان. 

(9)- رعد )١(‏ آيه 77 مؤمئنون/ 98 (- دو [): آنها به وسيله حسنات» سبئات خود را از ميان مى برند. 


(8)- آل عمران (”) آيه 1١5 1١١ .٠١©‏ اعراف/ 187ء 1494 (- دو1آ و سه ب): مردم را به نيكىها دعوت كنند واز بدىها 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 8لا از نايب 


بازدارند. 
(0)- توبه (4) آيه 17(- يكك ب): دوست و ولي و يار و ياور يكديكرند. 

(2)- نساء (©) يه 1١5‏ (- يكك ب): و يا اصلاح در ميان مردم مى نمايد. 

(00- نساء (©) آيه 1١‏ (- يكك ب): در غالب جلسات آنها كه محرمانه و مخفيانه براساس نقشههاى شيطانى بنا شده» خير و سودى 
(8)- مائده (0) آيه 7 (- يكك ب:): بايد دست اتّحاد در راه نيكىها و تقوا به يكديكر بدهيدء. نه اين كه تعاون و همكارى بر كناه و 
تعد - 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/٠١‏ 

سفارش يكديكر به صبر و مهربانى: نّم كانَ مِنَ الَِّينَ آمَنُوا وَ تَواصَوًا بالصّكر وَتَواصَوًا بالْمَوَحَمَ.) .1١‏ 

جنكك زدن به ريسمان مباركك وحدت: وو اْقَصِمُوا يهل الله عا ولا تفوقُوا وَاذْكروا يِغمَتٌ الله عليكن.) 00. 

محكم كردن روابط مقدّسمان: دو الَّذِينَ يَصِلُونٌ ما أمَر الله به أن يُوصَلٌ و يَحْقَوْنَ رَيهّم.» :8. 

توججه و علاقهمندى به روح برادرى: ١يُحِبُونَ‏ مَنْ هاجرً ِلَيِهِمْ وَ لا يَجِدُونَ فى صُدَُورِهِمْ حاعة ولا ورا ولو لقوة على النيقية : 6 
و دعوت به برادرى (يعنى روح اجتماعى): (يَقُولُونَ ركنا افو لناوَلإخُوائا الّدِينَ مَدِيقُونا بالإيمان ولا تَعَلٌ فى قُلُوبنا غلا ِلْذِينَ آمنُوا 
2 إن روف رَحِيمٌ.) «ها. 

استوارترين رادها و درستترين آنها براى دعوت به حق: «ادع إلى سَبِيل رَبك بالجكم؛ وَالْمَؤْعِظَةٌ الْحَسَمَةُ وَحَادِلْهُمْ بالتى هِىّ 
0 ف 

و خلاصه كلام اينها بود تمام رادهاى عمل به آنجه كه با دلايل عقلى و نقلى ايمان داريم و بدانها سر سيردهدايم 79). اما جرا برخى 


از نمونههايى كه صرفا وظيفه ما را نسبت به خداى سبحان بيان مىدارد» در اين مجموعه يادآور نشويم؟ ... 


-اتماشك: 

-)١(‏ بلد (40) آيه ١9/‏ (- يكك الف): سيس از كسانى باشد كه ايمان آورده و يكديكر را به صبر و رحمت توصيه مى كنند. 

(0)- آل عمران () آيه 7٠١‏ (- يكك ب): و همككى به ريسمان الهى جنكك بزنيد واز هم يراكنده نشويد و نعمت (بزركك خدا) را بر 
خود به ياد آريد. 

(*)- رعد )١17(‏ آيه 7١‏ (- يكك الف): آنها كسانى هستند كه ييوندهايى را كه خداوند امر به حفظ آن كرده؛ برقرار مىدارند واز 
يرورد كارشان خشيت دارند. 

(©)- حشر (089) آيه 4: هر مسلمانى را به سويشان هجرت كند, دوست مىدارند ودر دل خود به آنجه به مهاجران داده شد 
احساس نمى كنندء و آنها را بر خود مقدّم مىدارند. 

(0)- حشر (089) آيه -(٠١‏ يكك الف): مى كويند: يروردكارا! ما و برادرانمان را كه در ايمان بر ما بييشى كرفتندء بيامرز! و در 
دلهايشان حسد و كينهاى نسبت به مؤمنان قرار مده يرورد كارا تو مهربان و رحيمى. 

(8)- نحل )١18(‏ آيه 1710 (- يكك الف): به وسيله حكمت (برهان) به سوى راه يرورد كارت دعوت كن و به وسيله اندرزهاء و با آنها 
به طريقى كه نيكوتر استء به مناظره يرداز! 

(00- بقره (؟) آيه 4ل الى ع على وى .على على نساء/ ل لى 11 احزاب/ 797( 1لب). 
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- ايمان به خدا: «وَّ لكنٌّ الْبرّ مَنْ آمَنّ بالل وَ اليم الآخر.» .01١‏ 
دطاعت نخدا دقل أطيكوا الله و أطيكوا التشول»» 5 
- تفكر در كفتهها و كارهايش: «أ و لَمْ ينظو فى مَلَكُوتٍ السماواتٍ وَ الََرْض و ما خَلقَ اللهُ مِنْ شَّئْء «*8. 
هميشه به ياد او بودن: ديا أَبّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اذْكدُوا اللّهَ ذكراً كثيراً.) «08. 
- اقرار واعامه صل وتوران م جعَلَ لكم المع و النصاز و افلكم تَشْكرُو «ه.. 
- اعتماد بر او: فَقُلُ حشبى اللّهُ لا إل إِنَا هُوَ عََيه تَوَكُلْتٌ. )ا 
د إبناد هبه جير راسك و ارده اوعزو ل كلق لقيوي أن فاعل اتلك عدا نكن يفا اللشفوكه 
- عشق و محبت او: ار الديق آمَنُوا أَسَدّ حا للّه.» لا 
دعاقت و دك اوكرا لاقت اعدرا يكم الى خَلَفَكم و الَِّينَ مِنْ فيكم لعلّكم تتَقُونَ 4 
و تمام اين امور به وسيله صريح عبارت قرآنى مطرح شده است (-/181 و 9١‏ ب). 
و اينكك محاسن اخلاقى و عناوين والا و شرف- اكر اين تعبير درست باشد- كه قرآن كريم 


-)١(‏ بقره (1) آيه /ا/01» انعام/ 17 (- يكك 1 و يكك ب): بلكه نيكى (نيك وكار) كسانى هستند كه به خدا و روز آخر و ... ايمان 
آوردهاند. 

(0)- نور (8؟) آيه 8# (- يكقاى): به آنها يكوا اطاعث خدا و بباميرش وا كليد. 

()- اعراف (/0) آيه 18 روم/ ل ص/ 14 (-17): آيا در حكومت آسمازها و زمين و مخلوقاتى كه خدا آفريده؛ از روى دقّت و 
فكر نظر نيفكندند؟ 

(ع)- احزاب (*”) آيه 8١‏ (- يكك ب): اى كسانى كه ايمان آوردهايد! خدا را فراوان ياد كنيد. 

(0)- نحل (18) آيه 0/8 قصص/ ”/ زخرف/ -1١7‏ 15 واقعه/ 8#) 56 (- 5 1): كوش و جشم و عقل در اختيار شما كذاشت,ء شايد 
شكر او را به جاى آوريد. 

(6)- توبه (4) آيه 0174 زمر/ 78 (- يكك 1 و يكك ب): و بككُو! خداوند براى من كافى است, همان خداوندى كه هيج معبودى جز او 
نيست» كارهايم را به او واكذاردهام. 

(0)- كهف (18) آيههاى 7-17 (- يكك 1): هركز در مورد كارى نككُو: من فردا آن را انجام مىدهم, مككر اينكه خدا بخواهد. 
(6)- بقره (؟) آيه ه18» مائده/ 0 (- 7 ب): اما كسانى كه ايمان به خدا آوردهاند» عشق و علاقه بيشترى به او دارند. 

(9)- بقره (؟) آيه الى ذاريات/ 08 (- يكك 1 و يكك ب): اى مردم! يروردكارتان را يرستش كنيدء كه هم شما و هم يبشينيان را 
آفريدء تا يرهيزكار شويد. 
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بيانات و تفسيرات خود را براساس آنها نهاده و ستايش خود را براى شعار و يا قاعده مشخصى تجويز مى كند» كه مى خواهد بدان 
وسيله براى اراده؛ توانى يرقدرت ايجاد كند و با منحصر كردن اراده فعل را داخل آن قرار داده؛ بدون اينكه درهاى ديكرى را 
بكشايد و يا جاى توقعى را باقى بككذارد: 

عمل ياك متضمّن جنين صفاتى است: اَل مَغْرُوفٌ و مَغْفِرة حير مِنْ صَدَقَةٍ ينها أذى.) ٠‏ دل «ذلك عميه و و فق ا .)3١‏ 
عمل ياكك خير فراوان است: رعق توت الحكمة ققد ارون عورا كل اانه 

و آن (علىرغم احسا سهاى متفاوت) يكك واقعتّت است: «اذْكدُوا نف 2 نعمت الَتِى أَنْعَمْتٌ عَلَيِكمْ.»* و2 
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وآن بهترين عمل است: «وَمَنْ أَحَسَنٌ ديناً مِمَّنْ أَسْلم وَحْهَة للد و هو كس «ه). 
و آن عادلانهترين كارهاست: «ذلكم أقصِط عِنْدَ الله.» 29 
وآن ارزشمندترين جيزهاست: و لَذكد الله أكبذ.) «/ا). 


و آن ملاكك تقواست: «أولئك ال مدقاو أولئكه هم الْمَتَقُونَ.) (8). 


-)١(‏ بقره (؟) آيه 327: كفتار يسنديده (در برابر ارباب حاجت) و عفو و ككذشت (از خشونتهاى آنان) از بخششى كه آزارى به 
دنبال آن باشد» بهتر است. 

(؟)- بقره (؟) آيه 727 نساء/ 8, 89: 0.178 اعراف/ 278 توبه/ 017١‏ اسراء/ 70 (- دو آ و شش ب): جرا كه اين كار به سود 
شماست و سرانجامش (از همه) بهتر است. 

(9)- بقره (؟) آيه الا( 189 2788 آل عمران/ 47 (- جهار ب): و هركس كه به او دانش داده شده استء خير فراوانى داده شده 
اأست. 

()- بقره (1) أيه 7 نساء/ 19/ (- دو ب): به خاطر بياوريد نعمتهايى را كه به شما ارزانى داشتم. 

(0)- نساء (©) آيه 120 مائده/ ١ه»‏ فصّلت/ 372 (- يكك 1 و ” ب): جه آيينى بهتر استء از آيين كسى كه با تمام وجود خود» در 
برابر خدا تسليم شده و دست از نيك وكارى برنمىدارد. 

(9)- بقره (؟) آيه 3587.؛ احزاب/ 0 (- ” ب): اين در نزد خدا به عدالت نزديككتر ... و بهتر است. 

(0)- عنكبوت (19) آيه 58 (- يكك الف): ذكر خدا از آن هم برتر و بالاتر است. 

(0)- بقره (5) آيه الا( حج/ 27 زمر/ 2 حجرات/ 7(- يكك الف و سه ب): آنها كسانى هستند كه راست مى كويند و آنان 
يرهيز كا رانند. 
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و آن مقتضاى نيك وكارى است: «متاعاً بِالْمَعْرُوفٍ حَمًا عَلَى الْمُحْسِنِينَ.) .0١١‏ 

و مقتضاى تقواست: وعم عل الْمُتَّقِينَ.)* ١ك‏ 

عي بكو تقلطا شكر و قدوداي ابنكة او توت اتعدهما كنا ونا حشر اا 

مَليَِدُوا رَسَ هذًا البِيت الْذى أَطْعَمَهُْ مِنْ جوع و آمَنَهُمْ مِنْ حَؤْفٍ.) «6". 

و آن مقتضاى عزم و جابكى است: اقَاضْيِدُْ كما صَبَرَ أُولُوا الْعرْم مِنّ الوّسْلٍ و لا نَِتَغجلٌ لَهُمْ كانه يوم يَرَوْنَ ما يُوعَدُونَ لَمْ ينوا إن 
3-7 مِنْ تهار.) «0). 

وآن مقتضاى كمكك و يارى ناتوانان است: «وّ ما لك لا تَاتَلُونَ فى سَبِيل اللَِّوَالْمَمْمضْعَفِينَ.» 2 

وآن مقتضاى اهتمام و دلسوزى بر درماند كان است كه با آنها همدردى كنيم» جه خودمان راجاى آنها بكذاريم: دو لُيحْضٌ الّذِينَ 
و يركوا من حَلْفِهِعْ ذرَيةٌ تعافاً خاقُوا عَلَيِهعْ فَلْسُّوا الله و فيَقُولُوا قَوْلَا سَدِيداً.) /8. و يا اينكه كذشته ويزه خودمان را به ياد آوريم 
كه ككرفتار عذاب بوديم و يا نادان و يا ككمراه بوديم: وك ذلك كنم ِن كَبلُ كَمَنّ الله عَلتِكمْ قَتينُوا.؛ 08. و يا به اين ترتيب كه هم 


جون بشرى حالات خودمان را در نظر بكيريم؛ بر ماست كه به سوى آمرزش و رحمت الهى 


الخ 


(1)- بقره (؟) آيه 788 (- يكك ب): هديه شايستهاى است و اين حقى اسث بر ثيك وكاران. 


(لاديقرة (9) آية +8116 (ددوى) ابح حقى اسك بر يزهير كاران. 
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(#اك ادزام (117) أنه انو يكوا بار برورد كاراا انبا وا عشيوال وسيت سوفن تران ذه هحان كوه كة هراض كروك اريت 
كردهدانك. 

(ع)- قريش )٠١8(‏ آيه “ا ع آل عمران/ *137» اسراء/ ؟؛ احقاف/ 10» واقعه/ 7١‏ (- جهار 1 و يكك ب): يس (به شكرانه اين نعمت 
بز ركك) بايد برورد كار ايخ ضاته را عبات كتنده غمان كس كه آنها رااز كرسكى نجاث ذاد ؤاز ترس وثاامتى ابمخ سامة: 
(0)- احقاف (62) آيه 0 آل عمران/ 2185 شورى/ 57 (- دو آ و يكك ب): يس صبر كن» همان كونه كه ييامبران اولو العزم صبر 
وشكيبايى كردند, درباره آنها عجله و شتاب مكنء, هنكامى كه وعددهايى به آنها داده مىشدء احساس مى كنند كه كويا در دنيا 
عبد شافى توقق تداشسد: 

(8)- نساء (©) آيه 0 (- يكك 1): جرا شما در راه خدا و در راه مستضعفان ... مبارزه نمى كنيد. 

(لادشاء (©) اق (ديكف )د كساتى كه اكر فرؤفدان تاقرائى از خترد يه ياد كار يكذارتك اذ ابنده آثان اه ترسندة بسن بايد ا 
خدا بترسند و با عواطف انسانى سخن بككُويند. 

()داشاء/ 88 ضحى/ ١1-2‏ (ديكك ١‏ ويكك ب): كرسةاذن كدشه نين بوديد» ولى اكتون خذا بر شما عدت تهادة» بس تحقيق 
كنيد 
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شاب ويه دركاء او ساليرم! لا لجو آذ يفف الله لكو و الله عقوة وجي 170 

وعمل ياكيزه دلهاى ما را ياكك و تزكيه مىنمايد: «ذلكم أزكى لك و أَطْهَرُ» 7١‏ 

و باعث انبساط روح مو شود وبر )لزان درت اؤارا كمكن د كمنةوو إن قل لكث اكوا فاشيكوا فو أزكق لكو و اللايما 
تَعْمَلُونَ عَلِيٌ.) «*0. يا كمكك مى كند بر اينكه از تفكرى كه دارد, به خوبى كذر كندء بوطورى كه هرجه بيشتر در دل اثر كند: (إنَّ 
قابشكة لل هىّ أَشَدٌ وَطبا وَأَعوَمُ قينا.» 69 

و باعث تفييت و تقويت ووح و روا است: «اتتغاة َوضات الل و لعا ون أْقيتهع مكل حِنَة وو أصاتها وابلّ كات أكلها ضنقين.» 
(6). 

ونيز باعث آرامش روح است: ألا بذكر اللَّهِ تميق الْقَلُوبُ.) 2 

وازدل» شكك و ترديد را مىزدايد: و أذتى َّ تَوتايوا.» «/037. 

و فى 4لا سوكاوى تدوار بج كن وان الشافة تين قن التضفاء و الفلكن سنو قرارا مامه اسان عن كعد ونا ادا دان 
يرهيز كارى نزديكك مى سازد: العَلكمْ تتقُون.)* (3). 

وهمجنين انسان را بازمىدارد. از اينكه به ظلم و ستم ناخواسته دجار شود و به دنبال آن يشيمان كردد: «أن ‏ 
َتَصْبِحُوا عَلى ما فَعَلتُمْ نادِمِينَ.) 0٠١١‏ 


-)١(‏ نور (38) آيه 77 (- يكك ب): آيا دوست نمىداريد خداوند شما را بيامرزد و خداوند آمرزنده و مهربان است. 

(0اديقرة (1) آنه ##الاءعاقدة/ ع ويد 1006م انحرااى | #ثاا و #اق مجاه لد ١‏ دشان تادايق ترا ياك مز أرتر و مفيدير اسك 
(*)- نور (38) آيهدهاى 3738 2٠‏ بقره/ 777 توبه/ ٠١‏ ليل/ 18 (- يكك 1 و جهار ب): واكر به شما كفته شود. با زكرديد (بيذيريد) 
و بازكرديد كه براى شما بهتر و ياكيزهتر استء و خداوند به آنجه انجام مىدهيد آكاه است. 

(#ادموس كنا أو ديك لسلا تجاويو سات كياته بارراة و باامتطاية 1 اسع 


(0)- بقره (5) أيه هع" نساء/ 88 (- دو ب): (مثل كسانى كه اموال خود را) براى خشنودى و استوار كردن (ملكات عالى) در روح 
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خود انفاق مىكنند» همجون باغى است كه در نقطه بلندى باشد و بارانهاى درشت و بىدريى به آن برسدء (جنان رشد كند كه) 
ميوه خود را دوجندان دهد. 

(©)- رعد )١17(‏ آيه 78 زمر/ 77 (- 7 1): كاه باشيدء با ياد خدا دلها آرامش بيدا مى كند. 

(0)- بقره (1) أيه يكك ب:): براى جل و كيرى از شكك و ترديد بهتر است. 

()- عنكبوت (59) آيه ه5 (- يكك 7): زيرا نماز (انسان را) از زشتىها و منكرات بازمىدارد. 

(9)- بقره (؟) آيدهاى 141/187 731 مائده/ 8 (- جهار ب): شايد كه يرهيز كار شويد. 

-5١(‏ حجرات (68) آيه © (- يكك ب): مبادا (در صورت عمل كردن بدون تحقيق) به كروهى از روى نادانى آسيب برسانيد واز 
كرده- 
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واقه ااقاط ماراتشهنا بازمى كرداند: «وَ مَنْ تاب و عَمِلَ صالِحاً فَِنَهُ يُتُوبُ إلى الله متاباً.) .)١١‏ و خلاصه كلام اينكه عمل ياكيزه 
كيفتتى است كه بهقدرى ارزش مىدهد كه احيانا با كمييت عمل هيج تناسب ندارد: «قَلّ لا يَشِتوى الْحَبِيتُ وَ الطيّبٌ و أو أغجبك 
كر الكبيث: ذه 

كاهى بيبش مى آيد كه قرآن كريم تحليل خود را بسى دورتر از اينها مى برد و به اين مقدار بسنده نمى كند كه عناصر اخلاقى را 
جداى از عناصر عقلى يا روحى معالجه كند» بلكه- در اوج ارتباط اين عناصر در جان ما و در بالاترين حدٌ انعكاس متقابل آنها- 
بى ترديد صفات و مفاهيم و عقايد و رادهاى عملى ما را كسترش مى دهد و بعضى را به وسيله بعضى ديكّر قوام مى بخشد و استوار 
از اينرو مىبينيم كه برخى از فضيلتهاى عملى جزثى از ارزش خود را كمكك از انعكاس ايمان قلبى مى كيرد و خداوند براى 
درستى اين مطلب برهان اقامه م ىكند و مىفرمايد: «وَ لكنّ الْرّ مَنْ آمَنَ بالله و اليم الْآخِر و الْمَلائِكةُ وَ الكتاب و الَيِينَ و آنَى الْمالَ 
عَلى حبهِ وى الْقَْبى و اليتتامى وَ الْمَساكِينَ وَابْنَ السّبيل وَ السَائلِينَ وَفِى الرّقاب و أقامَ الصَّلاةَ وَآنَى الرّكاةً وَ الْمُوفُونَ بعَوْدِهِمْ إذا 
عامَدُوا وَالصَّابرِينَ فى الْيأساءِ وَ الضّرَّاءِ وَ حِينَ الْأس أوليكك الَذِينَ صَدَقوا وَ أولنكك هم الْمَنّفَونَ.) «". 


درحالىكه ايمان با همه نقشى كه دارد» ارزش خودش رااز آنجا مى كيرد كه خود صفتى از 


- خود يشيمان شويد! 

-)١(‏ فرقان (10) آيه -(17١‏ يكك 7): و كسى كه توبه كند و عمل صالح انجام دهد, به سوى خدا بازكشت مىكند و ياداش خود را 
ازاو مى كيرد. 

(؟)- مائده (0) آيه -(٠١‏ يكك ب): بكو اى ييامبر! هيج كاه ناياكك و ياك يكسان نخواهد بود. اكرجه فزونى ناياك و كثرت 
آلودههاء ترا به شكفتى فروبرد. 

(*)- بقره (؟) آيه /ا/1(. انفال/ 0/6 توبه/ 5 نور/ 27 عنكبوت/ ”" و 21١‏ حجرات/ 18., مجادله/ 27١7‏ حشر/ 8 (- 7 الف ولاب): 
بلكه نيكى (نيك وكار) كسانى هستند كه به خدا و روز جزا وفرشتكان و كتابهاى آسمانى و يبامبران ايمان آوردهاند» مال خود را 
با تمام علاقهاى كه به آن دارند» به خويشاوندان و يتيمان و مستمندان و واماندكان در راه و سائلان و بردكان مىدهندء و نماز را 
بريا مىدارند و زكات مىدهند و به عهد خويش به هنككامى كه بيمان مى بندند» وفا مى كنند و در هنكام محرومت و فقر و به هنكام 
بيمارى و درد وهمجنين در موقع جنكك بادشمن صبر و استقامت به خرج مىدهند و در برابر اين حوادث زانو نمى زنندء آنها 
كسانى هستند كه راست مى كويند و آنان يرهيز كارانند. 
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آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/2 

صفات دلهاى خاشع و شكسته است: «وّ إذا سَِعُوا ما أَنِْلَ إلى الرَسُولٍ ترى أَعْْنُم تَِيضٌ مِنَ الذّمْع مما عَرَهُوا م الك او 1” 
االاكتا ع اللامويخ ردروا بوحاات روسن وابن جايكاه وواتئن ارزش غنود وا از اجام كيرد كه هات «انشمتدان اسث: 
يَقُولُونَ آمنا به كُُ مِنْ عِنْدِ ناو ما بذك إن أُونُوا الْباب.) 7. 

تعليمات قرآنى ارزش خود را بدوطور كلى از آنجا مى كيرد كه رو به كسانى از مردم فى اود كه ا زاعقل وريب حورا تادرو 
مى توانشد آن را بياموزند و در آن تأقل و تعتمق كنند: وى الْحِكمةً من يشاء و من ؤت الْجكمة كد أوتى برا كثراوَ ما يدك إن 
أونُوا اْأنْاب.» زيل 

بنابراين كوشها را باز كرده استء براى شنيدن بيم قرآنى كه خود نخستين رخصت نشانههاى حيات است: (ليُنْذْرَ مَنْ كان عيًّا و 
بَحِقَّ الْقَوْلَ عَلَى الكافرينَ.) «5. 

ولى ياىبندى به تعليمات قرآنى دليل بر بينش انسانى و بصيرت اوست: اكد جاءكم بَصائرُ مِنْ رب قن انقو فلشيو و هخ عبن 
فَعَليها.) «ه). 


و 


(1)- مائده (0) آيههاى 87 و 27 سجده/ ١10‏ (- يكك 1 و ”7 ب): جمعى از آنان (مانند همراهان جعفر و جمعى از مسيحيان حبشه) 
هنكامى كه آيات قرآن را مى شنيدند» اشكك شوق از ديد كانشان به خاطر دست يافتن به حق سرازير مىشد و با صراحت و شهامت 
بى نظيرى صدا مى زدند؟ بروردكارا! ما ايمان آورديم؛ ما رااز كواهان حق و همراهان محمد صلَى الله عليه و آله و سلم و ياران او 
قرار ده. 

()- آل عمران (") آيه /اء نساء (6) آيه 187 رعد/ ”» عنكبوت/ "517 و 64؛ روم/ 77 سبأ/ 2 فاطر/ 18 زمر/ 4 (- 11 و دو ب): 
مى كويند: ما به همه آنها ايمان آوردهايم (جرا كه نجه اذ سو اتروره كاوها عه ار اعدو نمرانه ان فكر بر عق اق سد كر 
نمى شوند. 

(9)- بقره (؟) آيههاى 188 784. آل عمران/ /ء انعام/ /91, 4 ه١٠‏ 181 187 اعراف/ 7 توبه/ 0 يونس/ ه» 715 رعد/ "2 5 و 
نحل/ 0١‏ 7ل "ال لاق وغ روم/ ١ل‏ “الل 78 8ل ص/ 79 زمر/ 4: 18 711 027 جائيه/ 0 (- بيست و شش الف و جهار ب): 
خداؤق به سركين (كايشكى داشعه باكند) كييك ودانقن مرسيرة نين كتدوو يه هركن كه دائقن وادة شه اسك » شير فراواتي 
داده شده است. 

(ع)- يس (7”8 آيه 17٠١‏ (- يكك 1): هدف از آن اين است كه افرادى را كه زندهاند» انذار كند و (براى كافران اتمام حيجت نمايد) تا 
فرمان عذاب بر آنها مسلم كردد. 

(0)- انعام (2) آيه ٠ش ٠١5‏ هود/ 76 يوسف/8١٠2‏ رعد/ 18 نور/ © فاطر/ 214 غافر/ 8 (- هفت الف و يكك ب): دلايل و 
نشانهدهاى روشن در زمينه توحيد و خداشناسى و نفى ه ركونه شرك كه مايه بصيرت و بينايى است,. براى شما آمد. آنهايى كه به 
وسيله اين دلايل جهره حقيقت را بنكرند؛ به سود خود كام برداشتهاند و آنها كه جون نابينايان خود را محروم كنندء به زيان خود 
عمل كردهاند. 

آيين اخلاق در قرآنء ص: /7/1 

همانطورى كه دليل رشد عقلانى است: «َِلِْسْتجِيبُوا لى و فَيؤْمِنُوا بى لَعَلّهُْ يَوْشّدُونَ») .0١١‏ و در نهايت؛ وقتى كه ما زند كى قرآنى و 
عمل ياكث داريم» جنانكه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم داشتء اين همان عظمت اخلاقى است: (و إنّك لَعَلى خُلْقٍ عَظِيم.) 
5١‏ 
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بنابراين؛ اكر مردمانى مطابق تعليمات قرآنى عمل كنندء اين بدان معنا است كه از اين مردم بهترين انّتهاى فرزندان آدم را قرار 
دهيم: كتمع خير أَموْ حرج لاس كَأمرُونَ بالْمغرو وَكَنْهَؤْتَ عن الْمنكر وَمُؤْمِنُونَ باللّهه «8. 

اينها عباراتى بود در ستايش و مدح اخلاقى: (- 55 1 و 28 ب). 

اين راه و روش آموزش اخلاقى است» بدون تجويز ديكرى جز نتيجهاى كه از اصول اخلاقى و همجنين از تحليل صفات ذاتى آن 
عايد مىشود. همينها را در واجباتى مى بينيم كه ما آنها را به جنبه سلبى توصيف مىكنيم و اينها همان جيزهايى هستند كه 
كارهاى بد را تحريم مى كنندء يا اين كه از طبيعت زيانبخش آن يرده برمىدارند. 

بايد قبل از هر جيزى نصوص و عباراتى را ياد آور شويم كه بيانكر نهى الهى مكلك 

از جمله تحريم: 

- خود كشى انسان اسث: دولا تَمُتلُوا أنْفُسكمى» فق 

- هتكك آبرو و ناموس و يا توججه به امورى كه زمينهساز آن است: «وَ لا تَقْرَبُوا الزّنى إِنَّهُ كان فاحِشَّة وَ ساءً سَبِيلًا.» «2. 

- معاشرت با زناكاران و رفيقبازان» جنانكه خداى تعالى فرموده است: «مُحْصِنِينَ غَيِرَ مُسافِحِينَ و لا مُتََحَذِى أَخْدانِب» «2. يا هر نوع 
فسادى از اين قبيل جه علنى و يا ينهانى: «وَ لا تَقرَيُوا* 


-)١(‏ بقره (؟) آيه 2188 حجرات/ /اء جن/ ١5‏ (- يكك 1 و دو ب): يس بايد بند كان من» دعوت مرا بيذيرند» و به من ايمان آورند. 

()- قلم (28) آيه ع (- يكك الف): (اى بيامبر!) و تو اخلاق عظيم و برجستهاى دارى. 

(*)- آل عمران (*) آيه 2٠٠١‏ فتح (68) آيه 1١‏ (- 7 ب): شما بهترين امّتى بوديد كه به سود انسانها آفريده شدهايد (جه اينكه) 
امر به معروف مى كنيد و نهى از منكرء و به خدا ايمان داريد. 

(©)- نساء (6) آيه 79 (- يكك ب): و خودكشى نكنيد! 

قاد اشراء 19/3 كيه 6ل شاد #الاء.ؤالاء ماقداز قله كرقان 287 (2.] الق و ")ةو تزديكة<زنا نويد عرا كلاعمل سيان وشت 
است و راه و روش بدى است. 

(©)- مائده (5) آيه ه» نساء/ 10, نور/ 7 (- "ا ب): به شرط اين كه از طريق ازدواج مشروع باشدء نه به صورت زناى آشكار باشد و 
لهت 

آيين اخلاق در قرآن»ء ص: 7/7 

الْمُواحشٌ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطنّ.)* .)١١‏ 

- به زبان آوردن دروغ و دروغ كويى: دا توا الس من انان وَ توا قَْلَ الور «5.. 

- خودستايى: «ألَمْ تَوَإِلَى الَّذِينَ بذكرة اانه فل اللا ير كن قل ناه ولا تطامرة كملا 

- بيروى از هواى نفس ويرانكر: «قلا تتّعُوا الْمَوى أنْ تَعْدِلوا”» د. 

- شفنه به كافرات: ديا يها الّذيت اموا لا تكرثوا كالذية كتدوا) ده 

جسم طمع به مال ديكران داشتن الا تمد يتك إلى ما متخا بواجا منُخ.»* رع. 

- كرد آورى ثروت و زيادهوروى رمال دوست وكا كلوق الْثّراتَ أكلا لَمَاوَ تحِبُونَ الما كا جما /0. 

- راه رفتن به مثل خحودخواهان: دو لا نش فى الَدْضٍ مرحأ نك أن مرق الَْضَ و أن تتم الجبالَ طولا.ء », 

عيونض غرا ريد (براى زنان): ١و‏ لَيِضْرِبْنَ بَحْمُرِهِنٌَ نْ عَلى جُبُوبِهنَ و لا يُددِينَ زِيَتهُنٌ إل لبَعُولتهِنَ أو آبائِهنَ أو آباءِ بُعُولَتَهنَ أو 
أتتائهق أو اناد بع لَتِهِنّ أو إِخُوانِهنَ أو بَنِى إِخُوانِهن أو ب: ب أشوانين أ نسائين أو ما ملكت أَبْمائهُنَ أو اَابِِينَ غير أولى الْإديَدُ من 
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الرّجَالٍ أو الطفل الَدِينَ لم 


- به صورت دوست ينهانى انتخاب كردن. 

(1)- انعام (2) آيه ».18١‏ اعراف/ 2# نحل/ 40 (- ” الف): به اعمال زشت و قبيح نزديكك نشويد, خواه آشكار باشدء يا ينهان. 

(9)- حج (55) آيه ٠١‏ (- يكك ب): يس از يليدىهاء (يعنى) از بتها اجتناب كنيد» و از سخن باطل و بىاساس ببرهيزيد. 

(9)- نساء (©) آيه 59 نجم/ 77 (- يكك الف و يكك ب): آيا نديدى كسانى را كه خودستايى مى كنند؟ بلكه خداوند هركه را 
بخواهد مى ستايد. 

(©)- نساء (©) يه ١18‏ (- يكك ب:): از هوا و هوس بيروى نكنيد نا مانعى در راه اجراى عدالت ايجاد كردد. 

(0)- آل عمران (*) آيه 18# انفال/ لاع احزاب/ 9ع (- 7 ب): اى كسانى كه ايمان آوردهايد! شما همانند كافران نباشيد. 

(2)- حجر (15) آيه ل نساء/ 7 كهف/58 (- 7 الف و يكك ب): هركز جشم خود را به نعمتهاى مادّى كه به كروههايى از 
آنها (كافران) دادهايم» ميفكن. (زيرا اين نعمتهاى مادّى نه يايدارند و نه خالى از دردسر). 

(00- فجر (44) آيه 730-19 (- يكك الف): ميراث را (از طريق مشروع و نامشروع) جمع كرده» مى خوريد. 

(8)- اسراء (1) آيه /737(- يكك الف): و در روى زمين از روى كبر و غرور كام بر مدار» جرا كه تو نمىتوانى زمين را بشكافى! و 
طول قامتت به كوهها نمىرسد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/9 

يَظْهَرُوا عَلى عَوْراتٍ النْساءِ وَ لا يَضْربْنَ بأَرْجَلِهِنَ ليعْلّم ما بُحْفِينَ مِنْ يِه .01١‏ 

انفادها كسب اباك وريد كان تردق سس تون الطشا تحن باقند يا مار ادو لذ كدر الحبيك بالطثتب.) ”دو المّخِر 
فَاهْجُو.) 5 

ع كفن فر و دان نض باكر حاط #كديس ناد بد واقى ا الضمالن سهمكين بالق )زر للا تقثلرا أَؤْلاد كم مِنْ إملاق.) .)8١‏ 
وكات عرو اذى تسق فاكان و يبد راف قدي تقب ركه آلا لق وا لا زناه و بالرا كوم سجاه كا عدن عارك كك العم 
بدرفتارى با همسرائمان (با ظلم و غضب و محروم كردن ...): دو إن أَرَدْتُمْ اشيبدالَ رَوْجٍ مكات رُوْج وَآنَكُمْ إِخ دامُنٌ قتطاراً قلا 
تَأَحُدُوا من شَعٍَ أ تَأَخَدُوتَه بَهتانا و الما ا 2١‏ ْ ْ 


- ريختن خون يكك انسان مكر به حق: «وَ لا تَقئلُوا النَفْسَ الَتى عَرّمَ الله َِا بالْحَقّ ذلِكم وَصَاكِمْ به لَعَلْكمْ تَعْقَلُونَ.» 00. 


-)١(‏ نور (58) آيه ”١‏ و٠2‏ احزاب/ 77 (-” ب): و (اطراف) روسرىهاى خود را بر سينه خود افكنند» و آنها نبايد زينت خود را 
آشكار سازند» مككر (در دوازده مورد:) براى شوهرانشانء يا يدرانشان» يا يسرانشان و يا يسران همسرانشان. يا برادرانشان» يا يسران 
برادرانشان» يا يسران خواهرانشان» يا زنان هم كيششان. يا برد كانشان يا مردان سفيهى كه تمايلى به زن ندارند» يا كودكانى كه از 
امور جنسى مربوط به زنان آكاه نيستند» آنها به هنكام راه رفتن ياهاى خود را به زمين نزنند» تا زينت ينهانيشان دانسته شود. 

(1)- نساء (©) آيه ؟: و هيج كاه اموال ياكيزه آنها را با اموال ناياكك و يست خود تبديل نكنيد. 

(#اداتشاء )أيه اه مدكرارة (ك يكف الت ويكف ن)نو از بلندى دورق كنا 

(ع)- انعام (©) أيه اها اسراء/ 7-1 الل): فرزتدان :وه رابة خاطر فقر و تتكدسس تكشيد. 


(0)- اسراء (17) آيه 77 (- يكك الئف): و يرورد كارت فرمان داده؛ جز او را نيرستيد و نسبت به يدر و مادر نيكى كنيد هركاه يكى 
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از آن دو يا هردوى آزها نزد تو به ييرى برسند» سبككترين تعبير نامؤدّبانه (يعنى) اف به آنها مكوا و بر سر آنها فرياد مزن. با كفتار 
سنجيده با آنها سخن بكو! 

(9)- نساء (©) آيه 19 بقره/ 2779 0371 “0777 طلاق/ © (- شش ب): و اكر تصميم كرفتيد كه همسر ديكرى به جاى همسر خود 
انتخاب كنيد و مال فراوانى (به عنوان مهر) به او يرداختهايد» جيزى از آن را نككيريدء آيا براى باز يس كرفتن (مهر) زنان متوسّل به 
تهمت و كناه مى شويد؟! 

(00- انعام (2) آيه 18١‏ اسراء/ “0 فرقان/ 88 (- ” الف): دست به خون بى كناهان نيالاييد و نفوسى را كه خداوند محترم شمرده 
9- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١9؟‏ 

حياطظف ضووى زيات د با شاد در روى زميق شدن: إذا قل لَهُمْ لا دوا فى الْأض قالو نما نَنُ مُضلحون. ..٠١‏ 

- خوى خصمانه و تجاوزكرى حتّى در برابر دشمنان: و لا يَجرِمنُكم طَنآنُ قوم أن صَدُوكُمْ عن الْمَْجدٍ الوم أن تَعْتَدُوا”) .)37١‏ 

- استفاده از مال ديكران ببدون رضايت ايشان (و تملّكك مال غير به طريق اولى): رولا َأكلُوا أمْوالكمْ بَينَكمْ بالباطل وَ تدلُو يها إِلَى 
كام اكوا ريا + ِنْ أوال النّاس بالإنْم و أَنم تَعْلْمُونَ.» 8*١‏ 

دكا ررق يمال رج كر يه بوت عيورت اعد ك ريل واد ايوم «ولا نه فربُوا مال اليتيم نا باّتِى جيى أَحْسَنُ.»* 6 
رد يتيم با درشتى: 0 رَأَيِتٌ الْنى لحن بالدّينِ ذلك الْنى يدع الْمَتية.» «©). 

خشم و تندى نسبت به يتيم: ءا اليم قلا تَفَهَد.) «عا. 

- بىاعتنايى و خوار شمردن يتيم در رفتار: كنا بَلْ لا تُكرمُونٌ اليتيم.2 0 


- ريختن خون آنها مجاز نيسثء به قتل نرسانيد» مكر طبق قانون الهى قتل آنها مجاز باشد: اينها امورى اسث كه خخذا توصيه كرده 
تا دريابيد. 

-)١(‏ بقره (؟) آيه 0١‏ اعراف/ 88 (- يكك الف و يكك ب): هنكامى كه به آنها كفته شود. در روى زمين فساد نكنيد؛ مى كويند: 
ما فقط اصلاح كنندهايم. 

(0)- مائده (5) آيه ؟, اعراف/ 9 نحل/ 4١‏ (- ؟ الف و يكك ب): نبايد اين جريان سبب شود كه بعد از اسلام آوردن آنهاء 
كينههاى ديرينه را زنده كنيد و مانع زيارت آنها از خانه خدا شويد. 

(0)- بقره (؟) آيه 2188 نساء/ 78 (- 7 ب): اموال يكديكر را در ميان خود به باطل و ناحق نخوريد» و براى خوردن قسمتى از اموال 
مردم به كناه و بخشى از آن را به قضات ندهيد» درحالىكه مىدانيد. 

()- انعام (2) آيه 0187 نساء/ ©» اسراء/ 7 (- ؟ الف و يككث ب): هيج كاه جز به قصد اصلاح نزديكك مال يتيمان نشويد. 

(0)- ماعون )٠١9(‏ ايه 7-١‏ (- يكك الف): آيا كسى كه روز جزا را يبوسته انكار مى كند» ديدى؟! او همان كسى است كه يتيم را 
با خشونت مىراند! 

()- ضحى (97) آيه 4 (- يكك الف): حال كه جنين استء يتيم را تحقير مكن! 

(00- فجر (85) آيه 17 (- يكك الف): جنان نيست كه شما مىينداريد (كه اموالتان دليل بر مقام شما نزد يرورد كار استء بلكه 
اعمالتان حاكى از دورى شما از خداست) شما يتيمان را كرامى نمىداريد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١91١‏ 

د شيل اتكارقي سيف يدافقي: ١و‏ لا تَحَاضُونٌ على طعام المشكين.) 0 
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- درشتى و بدخلقى نسبت به سائل: «وَ ما السّائل فلا تَنْهَو.) وكا 

-اعفاب كي شاف خزاء و لوده براق بهد ىو إنشاق» با 4ه الريق انوا النتوالوة طبات ها كو و يها أخيها لكووخ 
الَْرْض ولا تَيِمَمُوا ايت مِنْهُ *: : قُونَ وَ لمم بآخيه إَا أن ُِضُوا فيه وَاعْلموا أن الله َي ححمية.) 07. 

- جيزى را با منّت به كسى دادن: ١‏ دولا تَمْنّن تشتكئر.) .8١‏ 

- هدفش از نيك وكارى مدح و ثناى ديكران باشد: «يَمْنُونَ َلك أن أَسْلَمُوا قُلْ لا تَمَُوا عَلَىَ إسلامكم بَل الله يمن ليك أن هداكم 
ِلإيمانٍ إن كنم صادِقِينَ.» (ه). 

- شهادت ناحق دادن: «وَ الَّذِينَ لا يَشْهَدُونَ الزّورَء) «18. 

- مرتكب خيانت شدن: ديا أنه الذية اكثوا لا تستوتر) الله والأشول.و تحوثوا أماناتكم و َنم تَعْلمُونَ.) 7". 

- يدون اجازه وسلام دادن» وارد خانه كس شدن: وا لها الذي اأنثوا لاك ذخلرا نوها غير تروك خقى لسابفر ار ما كراكلى أخزيا 
ذلك خَير لكؤ لَعلْكم تَذَ كرون .)/١‏ 


- كروهى را تركك كردن بدون اينكه از فرمانده آن كروه اجازه بككيرد: (إِنّمَا الْمُؤْمنُونَ الَذِينَ 


-)١(‏ فجر (64) آيه 218 ماعون/ "1 (- 7 الف): و يكديكر را بر اطعام مستمندان تشويق نمى كنيد. 
()- ضحى (97) آيه ٠١‏ (- يكك الف) و سؤالكننده (مستمند» درخواست كننده) رااز خود مران! 
(*)- بقره (؟) آيه /781 (- يكك ب): اى كسانى كه ايمان آوردهايد, از اموال ياكيزهاى كه (از طريق تجارت) به دست آوردهايد واز 
آن جه از زمين براى شما خارج كردهايم» انفاق كنيد» و به سراغ قسمتهاى ناياكك نرويد تا از آن انفاق كنيد» درحالىكه خود شما 
حاضر نيستيد آنها را بيذيريد مككر از روى اكراه و اغماضء بدانيد كه خداوند بىنياز و شايسته است. 
(#ادمد تراز يدع (شايكةاي )نومت مكذار و فزوق نطلتب! 
(0)- حجرات (58) آيه 17 (- يكك ب): آنها براتو مت مى نهند كه اسلام آوردهاند» بلكه خداوند بر شما منت مىنهد كه شما را به 
سوى ايمان هدايت كرد اكر (در ادّعاى ايمان) راستكو هستيد. 
(8)- فرقان (58؟) آيه 77 (- يكك 1): آنها كسانى هستند كه هركز شهادت به باطل نمى دهند. 
(00- انفال (8) آيه /” (- يكك ب): اى كسانى كه ايمان آوردهايد! به خدا و بيامبر خيانت نكنيد؛ در امانات خود نيز خيانت نكنيد» 
درحالى كه مىدانيد. 
()- نور (؟) آيه لاا 278 حش وذ 2١‏ (- "ا ب): اى كسانى كه ايمان آوردهايد! در خانههايى غير از خانه خود وارد نشويد تا 
اجازه بكيريد و براهل آن خانه سلام كنيد. اين براى شما بهتر استء شايد متذكر شويد. 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 7و9" 
آمنُو باللِّ و رَسُولهِ وَ إذا كانوا مَعَه عَلى أَمْرِ جايع لَمْ يَذَْبُوا حَنّى يَستَأؤنُوم.) 0٠١‏ 
- غيبت برادران دينى را كردن: والأيق يك لما 7 
- بىجوبى اسرار ايشان: «و لا تَجَسَسُّوا.) 07. 
مولس وسيغره كزدة انادة ديا انها اللرين آمَنُوا لا يَسْحَر قَومٌ مِنْ قم تسى أن يَكونُوا حيرا منْهُخْ.) .8١‏ 
- القابى به خاطر اهانت به ايشان دادن: رولا تَنايزُوا بالألقاب.» (0). 
ديجتكارى و عسشقرى در طلم وتتجارؤة زولا تعاوار] على الرقم والعذ واد 
- روابط مقدّسمان را قطع كنيم و ايجاد تفرقه و جدايى نماييم: (ّ امْتْصِمُوا يهل اللَِّ جميعاً ولا َفَرقُو.» 04 
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-خدا را فراموش كردن: مو لا تكوثُوا كاين نموا الله تأاقع ألمُهعء وه 
ححيية ابحاق ااتددك مدخلا از على ادا 2 ِنَ الث و العام نَصيبافقَاُوا هذا لِلّهِبَعْمهمْ و هذا لِشرَكائنا.»٠‏ ف 


- نافرمانى خدا كردن: «وَ ما كان لِمَؤْنِ ولا مُؤْمِنَةٍ إذا قَضَى الله و وَسُولَُ أثراً أن بكرن ليه 


-)١(‏ نور (78) آيه 87 (- يكك ب): مؤمنان واقعى كسانى هستند كه ايمان به خدا و رسولش آوردهاند و هنكامى كه در كار مهممى 
كه حضور جمعيّت را ايجاب مى كندء با او باشند» بدون اذن و اجازه او به جايى نمى روند. 

(؟)- حجرات (94) آيه ١7‏ (- يكك ب): و هيج يكك از شما نبايد ديكرى را غيبت كند. 

()- حجرات (58) آيه ١7‏ (- يكك ب): و هركز (در كار ديكران) تجشس نكنيد! 

(6)داسيجرات (99) آيه ١1(ديكة‏ تاق كسائى كه اسان أورذةابده تابد كروفى اد هردان شها كروة ديكر را مسكره كقده 
شايد آنها بهتر باشند. 

(وادحرات (©) أيه 1١‏ (تدوكة ي): ونا القات :رشعو تاستد عمد كر را باذ تكنيك: 

(8)- مائده (0) آيه ؟ (- يكك ب): بر كناه و تعدّى همكارى و تعاون نكنيد. 

(00- آل عمران (”) آيه 7٠١7‏ (- يكك ب): و همككى به ريسمان الهى جنكك بزنيد واز هم يراكنده نشويد. 

()- حشر (089) آيه 19 (- يكك ب): و همجون كسانى نباشيد كه خدا را فراموش كردند و خدا نيز آنها را به خودفراموشى كرفتار 
كر 

(وت انعام (6) به 18 (ديكك الق): كفا مكه وساير مش ركان سهمى ال زراضت وجهازيايان خره رابراق دا وهف را لبد 
براى بتها قرار مىدادند» و مى كفتند: اين قسمت مال خدا است و اين هم مال شركاى ما يعنى بتهاست! 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7و١‏ 

الْجِيرةُ مِنْ أَهرهِغ و مَنْ يَص الله وَ رَسُولَهُ فَهَدْ ضَلَّ ضَلائًا مُبينا.» .1١‏ 

- شريكك قرار دادن براى خدا از هر نوع شركى كه باشد: قلا تَجِعَلُوا لله أندادا و أنه تَعْلْمُونَ.) .05١‏ 

- و نام خدا را براى جيزهاى بىارزش و نالايق بردث: «وَّ لا تَجَعَلُوا الله عوْضَةٌ ِأَنِمانِكم.) م 

و تمام اين موارد نهى كه با خصوصيّات ذاتى بازكو شد: (- 577 و87 ب) آمده است. 

ولى ما در نهايت يادآور مىشويم؛ جكونه قرآن كريم به صراحت اينها را بيان مىكند و خواهيم ديد كه در برابر ارزش هاى 
موضوعى اينها را ابراز مىدارد كه داراى فضيلتى است در برابر ارزشهايى كه مشتمل بر رذيلت و خوى يستى است. توضيح 
اي نكه هر نوع رفتارى كه برخلا.ف قانون مقرّر ويا هركونه نقصى در ايمان به حقايق والاو آسمانى باشد يست استء نه از آن 
عع ادي ودار ب رات مرو اعرد وتوت اكه و غاطر تكد ارد 1 إل وا در ري وا انيه عهراهداود 

ع سراي «أوليك الّذِينَ تالصلا باهُدى فَما وبحت يَجارَثّهُمْ وَ ما كانوا مفتدِينَ.؛ 03 

- غفلت: «وَلَقَد دنا َم كثيرا + ِنَ الْجنَّ وَ الْإنْس لَهُعْ قُلُوبٌ لا يَفْمَهُونَ بها و لَهُمْ أغيْنٌ لا يْبِصدِرُونَ بها و لَهُمْ آذانٌ لا يَشِمَعُونَ يها 
أوليكك كالأئعام َل هم صل وليك مُمْ الْغافلُون.» «ه. 


()- احزاب (” آيه 78 (- يكك ب): هيج مرد و زن باايمانى حق ندارد؛ هنككامى كه خدا و ييامبرش مطلبى را لازم بدانند 
اختيارى از خودش در براير فرمان خدا داشته باشد» كسى كه نافرمانى خدا و ييامبرش را كند» كرفتار كمراهى آشكارى شده است. 
(0)- بقره (7) آيه 77 كهنف/ -31١١‏ يكك الف و يكك ب:): اكنون كه جنين استء براى خدا شريككهايى قرار ندهيد و حال اين كه 
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فى ذانيك! 

(9)- بقره (؟) آيه 277 مائده/ 489 انعام/ 1١8‏ (- يكك الف و ١‏ ب): خداوند را در معرض سوكندهاى خود. قرار ندهيد! 

(©)- بقره (؟) آيه 18 3١8‏ ثلا فاتحه/ /؛ آل عمران/ 3٠١‏ 128 نساء/ عع ٠ع‏ عال علال لاقل علال مائده/ 7ل انعام/ وى عه 
8 19 ٠6ل‏ 6 اعراف/ 11/94 يونس/ 50: 3١8‏ ابراهيم/ 0 كهضف/ 3٠١5‏ مريم/ 28 حج/ 5 2017 فرقان/ 57 5 قصص/ 2١‏ 
ذلك روم/ 2759 لقمان/ 21١‏ احزاب/ 22 سباء/ '؟» يس/ 27 زمر/ 077 فصّلت/ 1ه شورى/ 218 زخرف/ 0 دخان/ 0 و 37 نجم/ 
قمر/ /ا؟» ممتحنه/ »١‏ جمعه/ 7, ملكك/ 19, قلم/ "١ -( ١‏ الف و7١‏ ب): آنها كسانى هستند» كه (در دنيا) هدايت را با 
كمراهى معاوضه كردند» تجارت آنها سودى نداشت. 

(0)- اعراف (/0) آيههاى 114: 7١0‏ (- ؟ الف): ما بسيارى از جن و انس را براى دوزخ آفريديم» آنها قلبهايى دارند كه با آن 
درك و انديشه نم ىكنند» جشمهاى روشن و حقيقتبين دارندء اما با آن جهره حقايق را نمىنكرند» با داشتن كوش سالم» سخنان 
حق را نمىشنوند. اينها در حقيقت همجون جهاريايانند» بلكه آنها از جهاريايان كمراهتر و يستتر مىباشند. آنها افراد غافل و 
بى خبر هستتك. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: و١‏ 

- سركردانى در تاريكىها: «وَ تَرَكَهُمْ فى ظَلّماتٍ لا يُبِصِرُون.) .01١‏ 

2 اتحراف :و كص اناه راكع زو اذ ادق ل زمار الس قن اقرط انكر 11 

- راه بد: «إِنَّهُ كان فاحسّةٌ و مَقْتاً وساءَ سَبيلًاء) «*8. 

ند كر رق ارؤناق عاد لحار لااتعلنا و مقوئرلة عام لورانلزا عنة ماظوع الله بارا باضه الله 3 لقره أغماليم و الله لا بوت 
الْقَومَ الكافِرِينَ.» فده 

اخ ركخنواز كوندةواقنق تف تكتاعلن وكيد أخدى ألة يدتى ضويا على صراط مُشتقيم.) «0. 

- سقوط و فروافتادن: ١و‏ مَنْ بُثْ رك بالل كانم َو من السَماء كَتَحْطَفهُ الطَيرٌ أو وى بد الرّيحُ فى مَكانٍ سَحِيق.) «8. 

- ييروى كوركورانه از هواى نفس: أَرَأَيِتَ مَن انَحَدَ إِلَهَهَ هَواة.) 37). 

- هوايرستى: أ َأَئْتَ مَن الخل ِلهَهَ هَواة.) .١‏ 


- به جان خود عذاب را خريدن: ابنْسَمَا اشْتَروَا به أنْفْسَهُْ أنْ يَكفْرُوا بما أنْرّلَ اللهُ. «9. 


-)١(‏ بقره (؟) آيه 17 انعام / حكق 77ل رعد/ 18 ابراهيم/ 3 نور/ ٠‏ فاطر/ ٠‏ حديدك/ 4 طلاق/ ” (- / الف و ” ب): ودر ظلمت 
رهايشان مى كندء به كونهاى كه جيزى را نبينند. 

(0)- ر كك: مؤمنون/ 5/ء نساء/ /ا» 2170 نمل/ 20 (- دو 1 و دوب): و كسانى كه به آخرت ايمان ندارند» بدطور مسلم ازاين 
()- نساء (©) آيه 737 اسراء/ 37 (- يكك الف و يكك ب»): زيرا اين كار عمل زشتى است و روش نادرستى مى باشد. 

(©)- توبه (4) آيه ل كهنض/ .٠١5‏ فاط ر/ ل زخرف/ /”» محمّد/ 21 حجرات/ ١١‏ (-” الف و ” ب): آنها در يكك سال ماهى را 
حلال مىشمرند و سال ديكر همان ماه را تحريم مى كنند تا به كمان خود با تعداد مادهايى كه خدا تعيين كرده؛ تطبيق دهند. 
اعمال زشتشان در نظرشان جلوه كرده بود. خداوند كروه كافران را هدايت نمى كند. 

(0)- ملكك (/81) آيه 7 (- يكك 1): آيا كسى كه به رو افتاده حركت مى كندء به هدايت نزديككتر است يا كسى كه راست قامت 


در صراط مستقيم كام برمىدارد؟ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 29/8 از نامي 


(8)- حج (737) آيه 71(- يكك ب): و كسى كه شريكك براى خدا قرار دهد» كويى از آسمان سقوط كرده و يا تندباد او را به جاى 
دوردستى يرتاب مى كند. 

(0)- انعام (2) آيه 01١14‏ اعراف/ 218 كهف/ 258 قصص/ 2١‏ روم/ 79 شورى/ 2.18 محمّد/ ١5‏ و 18 (- 2 الف و 7 ب): آيا ديدى 
كسى را كه معبود خود را هواى نفس خويش بركزيده است؟ 

()- فرقان (70) آيه #ع؛ جاثيه/ 78 (- 7 الف): آيا ديدى كسى را كه معبود خود را هواى نفس خويش بركزيده اسث؟! 

(9)- بقره (؟) آيه .3٠١7 4٠‏ آل عمران//141, كهف/ 80 (- يكك الف و ”ب:: آنها در برابر جه بهاى بد. خود را فروختند؟ آنها 
به آن جه خداوند نازل كرده بود به خاطر حسد كافر شدند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١90‏ 

< تيناب عور ادرو وف شري مشهر ف بكو التهاة لأ قري فاه دري قله 

- حركت انسان يشت سر دشمنش و همييمانى با او: نا حعَلنَا اسشّاطِينَ أَوْلياءَ الذي لا وتو لفن 

- لقب وعنوان بد: «أن 66 أغمالكم وم لا تَشْعْرُونَ.) 7. 

ننه واهماتدى بااسمكران: نكم إذا مِتلَهُمْ إِنَ الله جاممٌ الْمُنافِقِينَ و الْكافِرينَ فى جَهَنَّمَ جميعاً.) «". 

- همسانى با برخى از موجودات يست و بىارزش: «هَمَلهُ كمَئلٍ الكلب إن تخيل عَلَيهِ يََْثْ أو تتركة يَلْهَدْ.) ١م‏ 

- همسانى با برخى از جيزهاى زشت و مورد تنفر اول يت بَضُكُمْ بتغضاً أ بْحِبُ أعذكم أن بأل لخم أيه ميا كر ختموة.» 2 
- كورى و نابينائى: لمعنه سكن 70 

- كرى: «وَ طبع عَلى فُلُوبهمْ فَهُمْ لا يَسْمَعُونَ.) ١٠ل‏ 


-)١1(‏ نساء (©) آيه 28 اسراء/ اا حج/ 1 (- يكك الف و ؟ ب): و كسى كه شيطان قرين اوستء بدقرينى براى خود انتخاب كرده 
اأست. 

-)١(‏ اعراف (7) آيه ا بقره/ 128 و7508 كهن/ 20 فاطر/ © (- " الف و ” ب): ما شياطين را اولياء و سريرستان افراد بىايمان 
قرار داديم. 

()- حجرات (64) آيه ” (- يكك ب): اعمال شما نابود مى كردد. درحالى كه شما نمىدانيد. 

(©)- نساء (©) آيه 15٠‏ مائده/ ١ه‏ (- ”7 ب): اكر شما در اين كونه مجالس شركت كرديدء همانند آنها خواهيد بود و خداوند همه 
منافقان و كافران را در دوزخ جمع مى كند. 

(0)- اعراف (/0) آيه 172 /ا/31 03784 فرقان/ *8, ملكك/ ف (- ف الف): او همانند سكك است كه اكر به او حمله كنى» دهانش باز و 
زبانش بيرون است,ء و اككر او را به حال خود واكذارىء باز جنين است. 

()- حجرات (658) آيه 1١‏ (- يكك ب): و هيج يكك از شما ديكرى را غيبت نكند» آيا كسى از شما دوست دارد كه كوشت برادر 
مرده خود را بخورد؟! (به يقين) همه شما از اين امر كراهت داريد. 

(00- انعام (©) آيه ٠ض 3٠٠١©‏ بقره/ 217 218 01/1 هود/ 76 رعد/ 018 219 حج/52» نمل/ الك قصص/ الاء روم (00) آيه *اض 
سجده/ 271 فاطر/ 19» غافر/ 8 شورى/ 65 زخرف/ 50 (- 1 الف و 5 ب): بككو: آيا افراد بينا و نابينا و آنها كه جشم و انديشه و 
عقلشان بسته استء با كسانى كه حقايق را به خوبى مىبينند و دركك مى كنندء برابرند؟ آيا فكر نمى كنيد؟ 

(8)- اعراف (/) آيههاى 23٠١‏ 01178 بقره/ 18 و 111 انعام/ 24 انفال/ ”27 يونس/ 87 هود/ 2715 انبياء/ ع فرقان/ *5؛ نمل/ 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 2و" 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. اعلا أماع3حات. الالالالانا صفحه 99ظ از نامي 


- نادانى: «وَ لَوْ شاء اللّهُ لَجَمَعَهُعْ عَلَى الْهُدى قلا تَكوَنٌ مِنَّ الْجاهِلِينَ») .01١‏ 

دازوال عقل ويا بد ابتفافه كردق ان ةدا اقدوة النَّاسَ بِالْبرٌ و تَنَسَوْنَ أَنقُدكم وم تَْلُونَ اللكتاب أفَلا تَعْقَلونَ.) 07.- و «مّما 
لهؤلاء الْقَوْم لا يكادُونَّ يَفْقَهُونَ د يثاً.) 0 

- آكاهى نارسا وقاصر: «ذلكك مَتلَعْهُمْ مِنّ العلم. 60 

5 آكاهى سطحى: 5500 ظاهراً مِنّ الغا الدَّمَا) «ه). 

-دور انداغتن و رد آنه ر|اشتاخت عسنيسى خدازرد: وبل > دبرا بما ل بببطوا يعلمه و لقاتأتهه تأوبلة ذلك كدت الذي هن 
قَيلهم.) 2 


- مجادله كردن بدون دانش و هدايت: ين اناس من يُجاِلٌ فى الله عر ِل ولا هدي و لا بكتاب مُزير.»» ولا 


- دفاع از جريانى كه بدان يقين نداشته باشى: اوقائر) أذ فالتا إلا أ إن أكاماً معْدُودَةٌ قن 


-66.» قصص/ ١ل‏ روم/ "شه فصّلت/ #, #*, زخرف/ ١١-( ٠٠‏ الف و" ب): بر دلهايشان مهر مىزنيم» آنجنانكه هيج حقيقتى 
-)١(‏ انعام )2( آبه فل لا" لكك بقره/ 03١5‏ 7ن نحل/ 23٠3١١‏ انبياء / "ال نمل / اى3 قصص / /20 روم/ 4م لقمان/ 750» سباء/ 
وت زمر/ 24 9 وعن عى غافر/ ,0١/‏ جاثيه/ 07 منافقون/ 8 (- 18 الف و "ب): اككر خدا بخواهد مىتواند همه آنها را بر 
هدايت مجتمع كندء اينها را براى اين كفتيم كه تو از جاهلان نباشى. 

(0)- بقره (1) آيه #: آيا مردم را به نيكى دعوت مى كنيد ولى خودتان را فراموش مى كنيد, با اين كه كتاب آسمانى را مىخوانيد 
(9)- بقره (؟) آيه 8 31/1 آل عمران/ 20» نساء/ 2/8 مائده/ 8ه؛ ٠١‏ اعراف/ 11/4» انفال/ 77 توبه/ »١71/‏ مؤمنون/ 4٠١‏ فرقان/ 
5 عنكبوت/ #ع ع لاي 4ع (- ؟ الف و ١‏ ب): يس جرا اين قوم حاضر نيستند» حقايق را دركك كتند؟ 

(6)- نجم (87) آيه 70(- يكك الف): اين آخرين حدّ 1 كاهى آنهاست. 

(0)- روم (0 آيه /1(- يكك الف): تنها ظاهرى از زند كانى دنيا را مى بينند. 

(8)- يونس )٠١(‏ آيه 98 نمل/ 858 (- ”7 الفئ): بلكه تكذيب و انكارشان به خاطر آن بود كه از محتواى آن آككاهى نداشتند» 
درحالى كه هنوز تأويل و واقعّت مسائل مجهول براى آنها روشن نشده بود. اقوام كمراه كذشته نيز (به همين كرفتارى مبتلا بودند) 
حقايق را انكار و تكذيب م ىكردند. 

(00- آل عمران (”) آيه 2# حج/ "2 لى لقمان/ ٠١‏ (- يكك الف و ”ا ب): بعضى از مردم هستند كه درباره خداوند بدون هيج دانش 
وهدايت كتاب روشنىء مجادله مى كنند. 

آيين اخلاق در قرآنء ص: 1و١‏ 

اليو لوو م اد ا 

«ويدرة ماد رفي الى فى قوب الَذِينَ كفَرُوا اعت يما أ شْرَكوا الله ما لَمْ يرل بهِ شخطاناً.» :441 و بدون تجر به: «ما 
أَضْهذئهُ حَلقَ الشماوات و لأدْضٍ و لا خَلقَ ِو ما كنت مض المضِلينَ عَضْدأ» "٠‏ 

- داورى ناروا و بد: «قما كان لِرَكائِهغ فَلا يَصِلُ إِلَى الله و ما كان لِلّهِ فهو يَصِلُ إلى كانه ما كر فده 

- برهان و استدلال بىيايه: «وَ الَّذِينَ يُحَامجُونَ فى الله مِنْ بَغْْدِ ما اشّجِيبَ لَهُ حبتهُْ داحِض ةُ عِنْكَ رَبّهِمْ وَ عَلَيِهِمْ عَضَبٌ وَلَهُمْ عَذابٌ 


شَدِيدُ.) «©). 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه ١ها‏ از ننزاميب 


- بىيايه بودن: اقل يا أهلّ الكتاب لَمُْم على شَئْءٍ حَتّى 3 َقيمُوا لتّؤراة و الْإِنْجيلَ و ما أنِْلَ كم مِنْ وَبُكمْ.» 2 
- سستى و بىيايه بودن: ف اقيق ى بُنيانهُ تَلى تَقُوى مِنّ الله وَ رِضْوانٍ حََيرٌ أمْ من أسّس بْيائه عَلى شَها مَرْفٍ هار فَانْهارَ به فى نار 


جَهَنم.) ا 


()- بقره (؟) آيههاى ١لى‏ 24ل نساء/ لاذاء انعام/ 0١4 03٠١‏ 19ل ٠ل‏ "عل 08# ٠648‏ اعراف/ 58 0 يونس/ 288 كهف/ 0 
حج/ ١ل‏ نور/ 18 روم/ 39 لقمان/ 5 زخرف/ .3١‏ جاثيه/ 7 احقاف/ © نجم/ 78 (- 1 الف و 0 ب): آنها كفتند: ه ركز آتش 
دوزخ جز جند روزى به ما نخواهد رسيدء بكو آيا بيمانى نزد خدا بستهايد؟ كه هركز خداوند تخلف از ييمان نخواهد كرد. 
()- آل عمران (") آيه 18١‏ اعراف/ "7" انبياء/ 76 حج/ ١/ء‏ نمل/ #*؛ صافات/ 202 غافر/ 0 نجم/ 77 (- 8 الف و 7 ب): ما به 
زودى در دل كفار رعب و وحشت مىافكنيم؛ به اين جهت كه آنها جيزهايى را بدون دليل شريكك خدا قرار داده بودند. 
(*)- كهف (18) آيه ١‏ صافات/ 18٠‏ زخرف/ ١4‏ (- ” الف): من هركز آنها (ابليس و فرزندانش) را به هنكام آفرينش آسمانها 
و زمين ونه به هنكام آفرينش خودشان حاضر نساختم و من هيج كاه كمراهكنندكان را دستيار خود قرار نمىدهم. 
(©)- انعام (©) آيه 1٠‏ نحل/ 494 (- 7 الف): سهمى را كه براى بتها قرار داده بودند» هركز به خدا نمىرسيد و اما سهمى را كه 
براى خدا قرار داده بودند» به بتها مىرسيد» جه بد حكم مى كنند! 
(0)- شورى (85) آيه ١8‏ (- يكك الف): آنها كه درباره خداوند يكتا به محاجه برمىخيزند» بعد از آنكه دعوت او از سوى مردم 
يذيرفته شد دليل آنها نزد يرورد كارشان باطل و بىاساس است و خشم و غضب يروردكار بر آنهاست و عذابى شديد. 
(©)- مائده (0) آيه 84 (- يكك ب): بِكُو: اى اهل كتاب! شما هيج موقعيّتى نخواهيد داشتء مكر آن زمانى كه تورات و انجيل و 
تمام كتب آسمانى را كه بر شما نازل شدهء بدون تبعيض و تفاوت بريا داريد. 
(0)- توبه (4) آيه 7٠١9‏ (- يكك ب): آيا كسى كه بناى آن مسجد را بر يايه تقوا و يرهيز از مخالفت فرمان خدا و جلب خشنودى او- 
آبين اخلاق در قرآن» ص: ١9/8‏ 
- سستى و بى بنيادى فوق العاده: او إِنَّ 2 نَ اتوت بت العذكبوتٍ لَو كاُوا يَعْلَمُونَ) .0١‏ 
- ييروى از نياكان نادان و كمراه: إن وَجَدّنا آباءنا عَلى مذو نعلي آثارهم مُفَتَدُونَ.) .)3١‏ 

- ييروى از ظنّ و كمان: ١ن‏ 4 تعُونَ إلا اَن وَإِنَّ الطنَّ لا يُغْنِى م مق الْصن شيا 60 
- ييروى از باطل: الم الْحََّ ويل البايلل و لو كرة الْمُجَرِمُونَ.) 69 

- ييروى از توهّم غير واقعى: «إنَّ الله غلم ما لديل اريم حوور قر لكر السكانا ) «8. 
- بيروى از ناءهاى بدون حقيقت: «إنْ هي إِنَا أشماءً سَمَيثْمُو َمْ و آباوكمْ ما أَنْرَلَ اللّهُ بها مِنْ سُلْطانٍ إِنْ يشْعُو نَ إلا الطنَّ.) ١‏ 2 
- دروغ آفرينى: ١و‏ يَقُولُونَ عَلَى للَِّالْكذْتِ وَهُمْ يَعلْمُونَ.)** 37. 
- عمل شيطان: (إِنّمَاالْحَْرٌ وَالْمَهيرٌ وَالْأَنْصابٌ وَ الأرْلامُ رس مِنْ عَمَلٍ الشَّئِطانٍ فَاجْتَُوة 


- نهاده استء بهتر است يا كسى كه شالوده آن را بر لبه يرتكاه سستى در كنار دوزخ نهاده كه به زودى در تش دوزخ سقوط 
خواهد كرد؟ 

(1)- عنكبوت (19) آيه 5١‏ (- يكك ب): به راستى سستترين خانههاء خانه عنكبوت استء اكر مى دانستند. 

(؟)- بقره (؟) آيه 17١‏ آل عمران/ 185 مائده/ لاله 3٠١‏ توبه/ ٠‏ احزاب/ # صافات/ 28 2/٠‏ زخرف/ 77 (- 7 الف وء ب): 


(آنها مى كويند:) ما نياكان خود را بر مذهبى يافتيم و ما نيز به آثار آنها (هدايت شدهايم) اقتدا مى كنيم. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لطاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه أدش از لامب 


()- نجم (87) آيه 37 58 بقره/ 01/8 نساء/ 181 انعام/ 21١5‏ 2158 يونس/ 8 28 زخرف/ 273١‏ جاثيه/ *75, 77 (- 4 الف و ” 
ب): 

آنان بدطور قطع هيج دليلى براى اين ادّعا ندارند» تنها از يندارها و خيالات خام ييروى مى كنند» درحالىكه يندار هركز بى نياز از 
حق نمى كند. 

(©)- انفال (8) آيه لى نحل/ ”ل اسراء/ 0378١‏ كهف/ 08 انبياء/ 214 حج/ 27 فرقان/ » عنكبوت/ /ا2» لقمان/ 0*٠‏ سبأ/ 69» غاف ر/ هه 
شورى/ 275 محمّد/ "7 مجادله/ ٠١ -( ١‏ الف و 8 ب): حق تثبيت و جا ى كير شود و باطل (شرك و كفر) ابطال كردد و از ميان 
برود» هرجند مجرمان كراهت داشته باشند. 

(0)- عنكبوت (59) آيه 07 يونس/ 228, (- ” الف): خداوند آنجه را آنها غير از او مىخوانند» مىداند (شرك آشكار و ينهان 
ايشان را) واوست قادر شكستنايذير و حكيم على الاطلاق. 

(8)- نجم (07) آيه 77 1 توبه/ 00 رعد» “7, احزاب/ 5 (- ” الف و ؟ ب): اينها فقط نامهايى است كه شما و يدرانتان بر آنها 
كذاشتهايد (نامهايى بى محتوا) و هركز خداوند دليل و حتجتى بر آن نازل نكرده است. آنها فقط از كمانهاى بىاساس و هواى 


نفس ييروى مى كنند. 

00- آل عمران (*) أيه ذلاء للك نساء/ ١ش‏ مائده/ 2٠١7‏ انعام/ 7 لا 16١‏ كهن/ 0 مؤمنون/ .4١0‏ عنكبوت/ */ 7 لال 
صافات/ ل ١١ -( 187 .18١‏ الف و ب): آنها به خدا دروغ مى بندند» درحالىكه مىدانند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١99‏ 

َعلّكمْ تَفْلحونَ.» .)١١‏ 

- كمراهى: دلا إكراة فى الدَّين قَدْ تَبيِنَ الدّشْدُ مِنّ الْعَي.) .)1١‏ 

-انادائق: قل يرد الْذَينَ تلو أَؤلادَهُمٍ فيا بغَثِر عِلْم. أن 

-سدووق و مهاو از دود كلبيا أخل اللكتاب لا مفُْوا فى دييكم َيِرَ الْحَقَ ولا تَتَّبعُوا أَهُواء قَوْم قَدُ 3 ون قبل وَأَفَلُوا كثيرأ» 
89 ' 

- كار بد: «إنّما مركم بالْسُوءِ وَالْمَحْشاء.» «©). 

- ارتكاب كناهان و فحشاء: «الشَّمِطانٌ 0 الْعَفْرَ وَيَأمدكُمْ بِالْمَحْشَاءِ.) «2ا. 

- عمل نايستد: «يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا لا تتبعُوا حطُواتٍ الشَّئطانٍ و مَنْ يَتِعْ خطواتٍ الشَّمِطانٍ فَإنه د ِالْمَحْساءِ وَ الْمُْكر. 00. 

- كار زشت كه ما را در نظر خودمان يست و بىارزش مى نماياند: «لَمَقْتٌ اللّه ا من مَْتَكمْ نمكم ا 


(0)- مائده (8) آيه -(8٠0‏ يكك ب): شراب و قمار و بتها وازلام (نوعى بخ تآزمايى) يليدند واز عمل شيطانند, از آنها دورى 
كنيد تا رستككار شويد. 

(؟)- بقره (؟) آيه 08 فتح/ 8 (- يكك الف و يكك ب): در قبول دين هيج اكراهى نيست»ء (زيرا) راه از بىراهه آشكار شده است. 
(9)- انعام (2) آيه 215١‏ بقره/ 17 10 (- يكك 5 و 7 ب): كسانى كه فرزندان خود را از روى سفاهت و جهل كشتند» زيان كردند. 
(©)- مائده (0) آيه لالاء نساء/ 217/١‏ انعام/ 0٠١8‏ هود/ 21١7‏ نحل/ 94 كهف/ 18ل مؤمنون/ ل معارج/ 01 جن/ ؟, (1- الف و ” 
ب): 

بكُو: اى اهل كتاب در دين خود غلوٌ و تجاوز از حق نكنيد و غير از حق جيزى نككوييد واز هوسهاى اقوامى كه بيش از شما كمراه 


شدند و بسيارى را نيز كمراه كردند و از راه مستقيم منحرف كشتند» بيروى نكنيد. 
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(0)- بقره (؟) آيه 189 مائده/ اع» “ات 2/4 توبه/ 4 اسراء/ 08 منافقون/ ١‏ (- يكك الف و 8 ب): او شما را فقط به انواع بدىها و 
زشتىها دستور مى دهد. 

(8)- بقره (7) آيه 23189 788 نساء/ 77 اعراف/ 278 اسراء/ 7" نور/ 7١‏ (- 7 الف و5 ب): شيطان شما را از فقر و تنككدستى 
مى ترساند و شما را به فحشاء (زشتىها) فرامى خواند. 

(00- نور (38) آيه 75١‏ توبه/ لات» مجادله/ ١‏ (- «ب): اى كسانى كه ايمان آوردهايد» از كام هاى شيطان ييروى نكنيد و هركس از 
كامهاى شيطان ييروى كندء (به انحراف و كمراهى و فحشاء و منكر كشيده مىشود) جرا كه شيطان دعوت كننده به فحشا و منكر 


(4)- غافر (0©) آيه 2٠١‏ نساء/ 77 (- يكك الف و يكك ب): خشم يروردكار نسبت به شما از عداوت و خشم شما به خودتان بيشتر 
اسك. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 5٠١‏ 

- فسق وفجور و خلاف كارى: «قطالَ عَلَيهمُ الأَمَدُ فق فَفَسَتْ فُلوبْهُْ وَ كثيرٌ مِنْهُمْ فاسِقُونَ.) .01١‏ 

-ستمكرى: ١و‏ مَنْ أَْلَمْ مِمَنْ كنم شَهادَةً عِنْدَهُ ِنّ اللا .7١‏ 

- ظلم به خويشتن: ١‏ من يَفَْلْ ذلكك ققد لم تَفْسة» -8. 

خطاى بور ككة رو الفقة كبر مِنَ الْقَل.» ع أ تَضفاكم ر ع كم بالينينَ وَ انحل مِنَ الْملائِكة إنائاً تكح لَتقُونُونَ ول عَظيماً.) «ه). 

- جرم و كناه كبيره ولا َأكُوا أمْوالُمْ إلى أ واكم نه كا خوباً كبيرً٠'‏ 2 

- كناه قلبى قلبى: «وَ لا تَكتمُوا الشَّهادَةٌ و مَنْ يَكثّمها فَإنّهُ آثم قَلْبه.) 7 

خدودفريين؛ عَم الله نكم كنم تَختانُوت نمكم قاب ب عَليكمْ و عَا عَنْك فَلآنَبَاشِرُومنَ واوا ما كب اللّهُ كم و كلُوا و اشْربُوا 
َتّى يتين لَكمْ الحبط ايض مِنّ الْحَِط الْأْوَدِ م مِنَ الْمَجرِ نُمَ أَمُوا الصّيامَ إلى اللَلٍ وَلا تمَاشِرُوَهْنٌ و أب كم عاكفون فى اتساج تلك 
حَدُودٌ الله قلا تَقرَ بُوها كذلكك بين الله آياته لِلنّاس لَعَلّهُْ يَتُونَ. ١ ١‏ 


5 توبه/ 28 لات نور (55) آيه‎ 2150 215١ حديد (01) آيه 02 3 لاا بقره/ 587 آل عمران/ الى مائده/ "ا 89, الل انعام/‎ -)١( 
ب): سيس زمانى طولانى بر آنها كذشتء (خدا را فراموش كردند) و قلبهايشان قساوت بيدا كرد و‎ ٠١ هه حشر/ 19 (- 0 الف و‎ 
سيارى از آنها كنهكارند.‎ 

(؟)- بقره (؟) آيه ٠5ل‏ 368 359 815 آل عمران/ 45 مائده/ /ا١٠3‏ انعام/ ١”ء‏ ”ل 37 118 لاضاء اعراف/ /0 توبه (4) آيه "ل 
يونس/ 17 2٠١8‏ هود/ 218 كهف/ 2١‏ اله مريم/ 8" نور/ 0١‏ فرقان/ » عنكبوت/ 9 7/8 روم (0) آيه 194, لقمان/ ١١‏ سجده/ 
5 زمر/ 7 حجرات/ 2١١‏ ممتحنه/ 49/ صف/7(- 19 الف و ١١‏ ب:): جه كسى ستمكارتر از آن كسى است كه شهادت الهى را 
كه نزد اوست كتمان كند! 

(- بقره (؟) آيه 771. نساء/ /ا9» اعراف/ /ا/7١,‏ يونس/ 273788 88 فاطر/ 7", طلاق/ ١‏ (-5 الف و” ب): (جرا كه) هركس جنين 
كند به خويشتن ظلم و ستم نموده است. 

()- بقره (1) آيه 517: ايجاد فتنه (و منحرف ساختن مردم از دين خدا) از قتل هم بالاتر است. 

(0)- اسراء/ »٠‏ بقره (؟) آيه 0١1‏ كهف/ 8 مريم/ 4 نور/ 18» احزاب/ 07 (-” الف و ” ب:): آيا يرورد كار شما يسران را تنها 
در سهم شما قرار داد و دخترانى را از فرشتككان براى خود انتخاب كرد؟ شما سخن بسيار بزركك و كفرآميزى مى كوييد! 

(©)- نساء (©) آيه ”ا ”ىك لذع. ٠ه ١7‏ بقره/ /18.» مائده/ 3٠١8‏ اسراء/ ١لا‏ احزاب/ /8» حجرات/ ١١‏ (- 7 الف و8 ب): واموال 
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آنها را با اموال خود نخوريدء اين كونه تعدّى و تجاوز به اموال يتيمان كناه بز ركى است. 

(00- بقره (؟) آيه 18: (- يكك ب) شهادت را كتمان نكنيد و هركس آن را كتمان كند» قلبيش كنهكار است. 

(8)- بقره (؟) آيه /161 (- يكك ب): خداوند مىدانست كه شما به خويشتن خيانت مى كرديد (و اين عمل را كه ممنوع بود» بعضا- 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 501 

- آلود كى قلب: «أو ليك انَل برد لله أن طهر وخ .*٠١‏ 

- يليدى اخلاقى: «إِنَّمَا الْمَشْركُونَ نجس قلا ب قْرَبُوا الْمسْجد.) 7١)‏ 

- لاتوات دز برابر فرييكار: دو لد عهذنا إلى دم ين قبل يي و لم ليذ له عزما» 801. 

- ترديد و دودلى: نما يَستَأَونَك الَّذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالل ؤم الآخرٍ و اذتاث فلوبهع قَهُْ فى ريه يترَددُون.٠ ٠‏ 6 

- فرصتطلبى: او إن كم لَمَنْ لطن َنْ أصايئكم مُصِبية قال كذ أن عم الله علي إِذ لَمْ كن مَعَهُْ سَهيدا وَلَئنْ أَصابَكم فَضْلٌ مِنَ الل 
قونَ كأن َم تكن بتكم و ييه مود با ليِى كنت معهم فور َؤزا عظيما٠٠‏ «. 

- سودجويى: : و إذا دُعُوا إِلَى اللَِّ و وَسْولِهِ لبخكم بينهُْ إذا قَرِيقٌ متهم مُعْرِصُونَ و إِنْ يكن لَهمْ الْحَقٌ َأنُوا لَه مذْعِنِينَ٠ ٠‏ 2 


- انجام مىداديد) خدا بر شما توبه كرد و شما را بخشيدء (اكنون كه جنين است) با آنها آميزش كنيد و آنجه را خداوند بر شما 
مقرّر كرده استء طلب نماييد» بخوريد و بياشاميد تا رشته سبيد صبح از رشته سياه شب براى شما آشكار كردد» سبس روزه را تا 
شب تكميل كنيد هنكامى كه در مساجد مشغول اعتكاف هستيد با زنان آميزش نكنيد. اينها مرزهاى الهى است به آنها نزديكك 
نشويد» آرى! اينجنين خداوند آيات خود را براى مردم روشن مى سازدء شايد برهي زكارى ييشه كنند. 

-)١(‏ مائده (0) آيه 5١‏ (- يكك ب): آنها كسانى هستند كه خدا نمىخواهد قلب آنها را شستشو دهد. 

(5)- توبه (4) آيه 0,78 98 و 170 مائده/ 9٠0‏ (- 8 ب): اى كسانى كه ايمان آوردهايد! مش ركان آلوده و ناياكند, بنابراين نبايد بعد از 
امسال نزديكك مسجد الحرام شوند. 

()- طه (30) آيه 118 (- يكك الف): بيش از اينء از آدم ييمان كرفته بوديمء اما او فراموش كردء و عزم استوارى براى او نيافتيم. 
(©)- توبه (9) آيه ه*, 3٠٠١‏ نور/ 6١‏ (-7 ب): تنها كسانى از تو اجازه (براى عدم شركت در ميدان جهاد) مىطلبند كه ايمان به 
خدا و روز جزا ندارند» دلهايشان مضطرب و آميخته با شكك و ترديد استء و آنها ييوسته در سركردانى به سر مى برند. 

(هاد نشاء (6) اه 6ن “الالساسةاب): اين اقراة دو جهرة كهاذرافينان شها ميحد ها اصرار فى كوشيد الاشر كور صرت 
مجاهدان راه خدا خوددارى كنند» در صورتى كه شكست ويا شهادتى نصيب آنها شود آزها با خوشحالى مى كويند: جه نعمت 
بزركى خداوند به ما داد كه همراه آنها نبوديم تا شاهد جنان صحنه دلخراشى باشيم» ولى اكر غنائمى به آنها رسدء كويند: كاش 
ما هم بوديم و سهم بزركى عايد ما مىشدء مانند بيكانهاى كه كُويا هيج ارتباطى ميان شما و آنها نبوده است. 

()- نور (06) آبه مك و (ديكك ن): و شكاس كه از آنها دعوث شود كه بة سو نخدا و بباميرش يايند ثادر ميان آنان داورئ 
كندء كروهى از آنها روى كردان مى شوندء ولى اككر حق داشته باشندء (و داورى به سود آنان باشد) با سرعت و تسليم به سوى او 
مى أ يندك. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 5١7‏ 

ار بوداي ل 


ا 1 أ فى عل واد هيوق :88 
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- رفتارهاى برخلاف كفتار: «و أَنّهُمْ يَقُولُونَ ما لا يَفْعَلُونَ.) «6. 

- علاقه و وابستكى به زمين: «وَلَوْ تنا لَرَفَعْنَاك بها وَ لكنهُ أَخْلَدَ إل الَدْضء) «©). 

- و دورى از خدا: هو يَصُدَّكُمْ عَنْ ذكر الله وَعَن الصَّلائ «6. 

بنابراين» كدام نتيجه طبيعى را از اين انبوه كاستىها به دست مىآوريمء بيشتر از آنكه با قرآن كريم همسخن شويم و بككوييم كه 
اينها هيج نتيجهاى ندارد» جز تيره كردن روح و روان و زيان خسران آن و بس: «و قَدُ خاب مَنْ دَسّاها. 37» و تنها بيمارى و نزارى 
قلب نيست: افى قُلوبِهِمْ مَرَضٌ قََادَهُمُ الله مَرضاً وَ لَهُمْ عَذَابٌ أَلِيم بما كانُوا يَكَذْبُون.) » بلكه هلاكت روح و روان است: نك لا 
تمع المؤتى ولا تُسْيعٌ الضّمٌ الدّعاء إذا وَلَوَا مُدبرِينَ؛* 6. 


(1)- بقره (؟) آيه */ انعام/ 7 حج/ 2 حديد/ 18 (- 7 الف و ” ب): بعد از اين ماجراها و ديدن اين كونه آيات و معجزات و 
عدم تسليم در برابر آنها دلهاى شما سخت شدء همجون سنكك يا سختترا 

(1)- غافر (90) آيه 8 فرقان/ 7١‏ (- 7 الفش): كسانى كه بدون منطق و دليلى كه از سوى خخدا براى آنها آمده باشدء در آيات 
الهى مجادله مى كنند. در سينههايشان جز تكبر نيستء آنها هركز به منظور خود نخواهند رسيد. 

()- شعراء (58؟) آيه 7١10‏ (- يكك الف): آيا نديدى كه آنها در هر وادى سركردانند؟ 

(5)- شعراء (758) آيه 578 (- يكك الئف): و (آيا نمى بينى كه) سخنانى مى كويند كه عمل نمى كنند. 

(0)- اعراف (/) آيه 178 (- يكك الف ): و اككر مى خواستيم (مى توانستيم او را در همان مسير حق به اجبار نككّه داريم)» و به وسيله 
آن آيات و علوم مقام والا بدهيم؛ ولى او به يستى كراييد (و از هواى نفس ييروى كرد). 

(2)- مائده (0) آيه 41 (- يكك ب): و شما رااز ياد خدا بازدارد. 

(00- شمس (41) آيه 2٠١‏ مطفُفين/ ؟1 (- ؟ الف): و آنكس كه نفس خويش را با معصيت و كناه آلوده ساخته؛ نوميد و محروم 
كشته اسث. 

(8)- بقره (؟) آيه ٠١‏ مائده/ 27 توبه/ 2070 حج/ "اش» نور/ 8٠‏ محمد/ 7٠١‏ (- 8 ب): در دلهاى آنها بيمارى خاصضّى است. 
خداوند هم بر بيمارى آنها مىافزايد؛ براى آنها عذاب دردناكى استء به خاطر دروغهايى كه مى كفتند. 

(9)- نمل (1؟) آيه 4٠١‏ انعام/ 2177 روم/ 7ه فاطر/ 7١‏ (- 5 الف): جرا كه تو نمىتوانى سخنان خودت را به كوش مردكان 
برشائى اد 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 507 

اما كسانى كه كفر را براى خود؛ به عنوان راهى غير قابل بركشت بركزيدهاند» قرآن كريم آنها را بدترين انواع و يستترين 
مخلوقات روى زميق ف دائد: «إِنَ شََّ الدَّوَاتٌ عِنْكَ الله الصّمّ البكعُ الّذِينَ لا يَعْقَلُون.» .03١١‏ 

به اين ترتيب ما در اين مورد انواع راههاى بازكرداندن و بيم دادن را به قدر كفايت مشاهده م ىكنيم (- 7517 الف و ١71‏ ب) ... و به 
خاطر همين جنبههاى اخلاقى محض است كه قرآن كريم بهطور ريشهاى شروع به انجام عمل تربيتى و سازند كَى خود نموده است و 
همين جنبههاست كه در سبكك و سياق آنها انبوه زيادى از عبارات مشاهده مىشود كه قرآن مجيد بدان وسيله فضيلت را كرامى 
مىدارد و رذيلت را مى كوبد. 

و مجموع اين دلايل آشكار و ضمنىء نخستين مجموعه از توجيهات قرآنى بود. 


و هماكنون بايد در مجموعه دوم بحث و بررسى كنيم. 
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ب- جنبههاى شرايط محيطى و موضع انسان 


اينكك از انكيزههاى باطنى به ياداشهاى ظاهرى منتقل مىشويم» درحالىكه آنها را در يكك منطقه ميانه مى كستريم كه به شكلى 
فاصله انتظار قبل از اين ياداشها به حساب مىآيدء ولى نه آنكه يكى از اين ياداشها شمرده شودء بلكه بيشتر به دشوارى و دور از 
حدٌ واندازه بر آنها دلالت دارد. 

و قبل از هر جيز تأكيد مى كنيم كه ما در اينجا در راستاى نظر عمومى نمىانديشيم» زيرا وقتى كه قيل و قال نامشروع استء بهدطور 


مظلق شر اواو ننسك كه ومن .راسفين را تكران سارده 


- حتى (كسانى كه زندهاندء امّْا) كوشهاى آنها كر استء نمىتوانى سخن خود را به آنها برسانى» (مخصوصا) به هنكامى كه 
يشت كنند واز تو دور شوند. 

-)١(‏ انفال (8) آيه 7" هف تين/ 8 بئنه/ ع (- يكك الف و ” ب:): (از آنجا كه كفتار بدون عمل و شنيدن بدون ترتيب اثر يككى از 
بزرككترين بلاهاى جوامع انسانى و سرجشمه انواع بدبختىهاست,ء بار ديككر در اين آيه شريفه روى اين مسئله تكيه كرده و با بيان 
زيباى ديكرى مىفرمايد:) 

بدترين جنبند كان نزد خداء افرادى هستند كه نه كوش شنوا دارند و نه زبان كويا ونه عقل و دركء كر و لال و بىعقل و خردند! 
آبين اخلاق در قرآن» ص: 6:8 

او در زندكى خود به دنبال بالاترين الكو مى رود و آن را به عنوان يكك قاعده و نمونه براى رفتار و سلوك خودش قرار مىدهدء اين 
همان «مثل اعلا» است كه مؤمنان بر آن اساس حركت مى كنند: 

الّدِينَ يلعُوقَ رسالانت الله و يَحْقَوْئَهُ ولا يَحْفُوْ أعدداً إل الله و كفى بالله عتيتيباً”» 000١‏ وبجاحِتدُون فى سيبل الله و لا يحاون لَوَْة 
لائم ذلك فَضْلٌ اللَّهِ يُْتِيهِ مَنْ يَسْاءً وَ اللّهُ واسمٌ عَلِيم.) «7. 

بنابراين؛ مؤمن واقعى وقتى كه وارد حريم ايمان مىشودء به هيج جيزى اعتنايى نداردء مكر براساس آنجه كه ايمانش بر آن استوار 
استء و باوجود اين؛ تا كجا جنبه نظر توده مردم سيطره بر اراده فردى دارد؛ درحالى كه نككرش عموم مردم همان شعور و احساسى 
است كه ما آن را درمىيابيم» موقعى كه كمان مىبريمء برادران دينى ما همجون ما احساس ياكى دار ند و يا احساس يست و 
ناياكك» درحالىكه مورد شكفتى و يا تحقير آنها قرار مى كيريم؟ ... 

البنّهه اين مطلب كاملا روشن است كه اين قبيل ملاحظات تأثير زيادى در ما ندارند» مكر هنكامى كه ما به اجتماع بيوستككى داشته 
باشيم و يا دست كم موقعى كه اين تصوّر مىرود كه رفتار ما ممكن استء بعدها برملا شود. 

ولى در حالت عزلت و تنهايى جه؟ موقعى كه هيج كس نيست و هيج فردى از رفتار ما اطلاع ندارد تا عمل ما را تحقير كند؛ در 
هنكامى كه نمونههاى برتر در دلهاى ما بدوسيله تربيت نفوذ كرده و به ايجاد عادتهاى ياكيزه انجاميده؛ و تا اعماق وجود ما ريشه 
دوانده است» يس ما وظايف روزانهمان را با امانت و انككيزه- بدون توجه به اينكه اشخاص عمل ما را مىبينند- انجام مى دهيم. 

به راستى موقعى كه «روبينسون كروزو» را در جزيره خشكك و خالى انداخته بودند» او مىتوانست هما نطورى كه در وطنش بود؛ 
كاملا ان توشيدن أب عبودذارئ كندااولى اكر اثفاق افناد كه موقكيت يحيده شد و بدى و شه برانكيخته كرديد ويه شدّت واداز 


كردند و انسان در 


(0- احزاب (3”7) أيه 9 كسانى بودند كه تبليغ رسالتهاى الهى را مى كردند و از او مىترسيدند و از هيج كس جز خدا واهمه 
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تداشسن همية سن كد حنداوتد' لحافظ اعمال :ند كان و) نسابكر (وععرادهنده اذها)است. 

(؟)- مائده (5) آيه *4: جهاد در راه خدا بهدطور مستمر از برنامههاى آنهاست,. در راه انجام فرمان خدا و دفاع از حق از ملامت هيج 
فلانيق كتتددوافى تم كراسحدود ست ] وركق ايخ امغازاف (علاوة بر كرشكن اسان )فرعو نفل خوداسفه به هركس شا ربك 
دارد» مىدهد. (زيرا) دايره فضل و كرم خداوند وسيع است. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 500 

عين حال خودش را در امنيت ديد كه رازش هركز برملا نمىشود. در اين حال كه هركز يكك فرد ناظر جانبى وجود ندارد كه [آدم 
اسميت- 1130/8 11175] مى كويد و يا من اجتماعى- !© 10117 131005] در كار نيستء جنا نكه «بركسون» قائل استء و نه هيج 
شبحى از اين مجتمع انسانى! هيج كدام از اينها هر كز جيزى جز يكك كمكك و ياور در حدود كفاف نيستند. 

البنّه قرآن كريم مى خواهد ما را در يكك حدّ وسطى كاملا متفاوت با همه اينها و در برابر يكك واقعتّت زنده قرار دهد كه همواره در 
هر زمان و مكانى در وجود خود ما حضور دارد. 

وماتى عوامع إن جابيد اسه يونشوات وفلم انكر حي اكدار انا حرم وعرد لابق بو مدني قار ارو كاز ار 
داده أست؛ اين كروه از فرشتكان نكهبان كه انسان را همراهى مى كنند: لَه مَُقَباتٌ مِنْ تين دَدَيْهِ و مِنْ خَلْفِهِ يَحْفَطوئَهُ + مِنْ أَمر الله 
.)١١‏ 

و همجنين نمى خواهيم از اين كروه هميشكى از كرام الكاتبين (بزركوارترين نويسندكان) سخن بكويبم كه اين كروه: حَن الْيَمِين و 
عن الشَّمالٍ قَعِيدٌ) ااانه مكلف به عراقبت ار كاز خاق انسائتله به كوقدائ كد: «ما يَلْفْظَ مِنْ قَوْلٍ إن لَدَيْه رَقِيبٌ عَتِيد.) 9" هيج جيز را 
فر وكذار نمى كنند! 

كه تها ام خؤافع انا عزن يت كيم كه ال دووق شت سحن فى كويد اموا وذكة فق آنه اللَول وعن خهر به و قن 
هُوَ مُشْتَحْضٍ بِاللَّيِل وَ سارب بالنّهار.» ©8. 

إن كمي كدير اباي وبلسخاطي مسد ف ارمايه» اوها ككرة قن قأ نبو ماكللراولةوة نو]و ولا تنعارة رن غفل إلا 
عَليكَْ شهُوداً إِذْ تُفِيضونٌ فيه.» «ه). ْ 


-)١(‏ رعد )١(‏ آيه :1١‏ براى انسان مأمورانى است كه بىدريى از يبش رو و يشت سر او قرار م ى كيرند واو رااز حوادث حفظ 
فى كلتن. 

(0)- ق (080) آيه 17: دو فرشتهاى كه طرف راست و جب او ملازم هستند» اعمال او را دريافت مى كنند. 

(0)- ق (80) آيه 18: انسان هيج سخنى را بر زبان نمىآورد؛ مككر اين كه همان دم فرشتهاى مراقب آماده براى مأموريّت (و ضبط) 
آناست. 

(#اصرغد 190) أي #اابراق او (غندا) يكنان اسث كساتق از شها كه ينهائى سكن بكوينده ويا آن را أشكان سازئدة و((تيز براق 
او تفاوت نم ىكند) كسانى كه مخفيانه در دل شب و در ميان يردههاى ظلمت كام برمىدارند و آنها كه روز روشن به دنبال كار 
خويش مىروند. 

(0)- يونس )٠١(‏ آيه ١‏ در هيج حالت و كار مهممى نمىباشيد و هيج آيداى از قرآن را تلاوت نمى كنيد و هيج عملى را انجام 
نمى دهيدء مكّر اين كه ما شاهد و ناظر هستيم» در آن هنكام كه وارد آن عمل مىشويد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 5٠8‏ 


و آنكه: دما يَكونٌ مِنْ تَجوى ثَلائَة إن هُوَ رابعهُعْ ولا حَمْسَة إَِا هُوَ سادِسهُمْ ولا أذنى مِنْ ذلكك ولا أككر إِلَا هو مَعَهُعْ أ أن ها كاتوان» 
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ذه 

كسح مدو ا رمايد اارر ار س1 تادر اشام باقر وو افد و حر فرك ١‏ ررد كال الوا 1ن 

خداى سبحان: «و يَعْلَمُ ما تَفْعَلونَ. وا و يَعْلّمٌ ما فى فُلُوبكم.) 8١ ١‏ و «أحاط بكلّ شَّىْءٍ لما «0. و ١‏ ١شَّهِيدٌ‏ عَلِى ما يَفْعَلُونَ.) «©» و 
اوست كه تأكيد مىفرمايد: إنّنِى معكما أَسْمعٌ وَ أرى ) «3» و «(مى بيند)» «مى شنود)» «مى داند) اوها بود كد يغطوو كلى:اقوال وا كه 
دراين باب ما برخورد كرديم و آورديم. 

ولى آيا قرآن كريم» مىخواهد اين حقايق را براى ما يادآورى كند تادر ما حالت خوف و ترس از برخى كيفر و عذابها ويا 
به راستى ما نصوصى را در اختيار داريم كه همه آنهايى را كه از اين قبيل بوده و به ما هشدار مىدهند و از مجازات معينى سخن 


مى كويند» به كنارى نهاديم «8) تا در مجموعه سوم از 


(01- مجادله (88) آيه /: هيج كاه سه نفر باهم نجوا لاا خداوند جهارمين آنهاست و هيج كاه ينج نفر باهم نجوا 
نمى كنند» مككر اين كه خداوند ششمين آنهاست,. و نه تعدادى كمتر و نه بيشتر از اينهاء مكر اين كه او (خدا) همراه آنهاست, هرجا 
كه باشند. 

(1)- ق (80) آيه 18: ما انسان را آفريديم و وسوسههاى نفس او را مىدانيم» و ما به او از ركك قلبش نزديكك تريم. 

(*)- شورى (97) آيه 58: او (خدا) آنجه را انجام مىدهيد» مىداند. 

(6)- احزاب (77) آيه :8١‏ و خداوند آنجه را (از اعمال و مصالح بندكان) در قلوب شماست, مىداند. 

(0)- طلاق (20) آيه 17: علم خداوند به همه جيز احاطه دارد. 

(9)- يونس )03١(‏ آيه #ع: خداوند شاهد و كواه بر اعمالى است كه انجام مىدادند. 

(00- طه )0١(‏ آيه 8: من خود با شما هستم» مى شنوم و مى بينم. 

(6)- اولاء آياتى كه اين مطالب را بازكو مى كندء نقش اعتقاديش بيشتر از نقش اخلاقى استء به اين معنى كه جنبه الهى و اوصاف 
يرورد كار را بيش از جنبه انسانى (همجون واداشتن و ترغيب به عمل) دارد و اين قبيل آيات بسيار زياد است. ثانيا» نصوصى كه 
درصدد بيان واقعيّت قطعى هستندء امكان ندارد كه با توه به فعل مذكور به عنوان يكك انككيزه براى اراده منظور شودء از اين قبيل 
اسيث» آأمة: «قُلْ ِلَذِينَ كَمَرُوا سَتُفْلبُونَ و تُخْدَرُونَ إلى جَهَنُمَ و .أ شق المياة ]ا لعمراة/ 119١ب‏ كافرات يكوا به زودى مغلوت 
خواهيد شد (در اين دنيا خوار و در قيامت) و به سوى جهنم محشور مى شويد و جه بد جايكاهى است (دوزخ) و- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /501 

آنها سخن بكنوييم. 

باوجود اين» جيزى نيست كه خواننده قرآن راء درحالى كه مى كوشدء تا افكارى كه قرآن كريم بر آنها مشتمل استء بفهمدء مانع از 
اثريذيرى وى كردد. اوّلا به ييروى از حالاتى كه اين افكار بازكوكننده آنهاست و ثانيا به بيروى از احساسات رقيق و بالآخره از نوع 
راه و روش و سلوك وى. و نيز در صرف هشدارى كه به وجود ياداش مشخصى. راهنمايى م ىكند» فرص تهايى خواهد يافت كه 
توججهات فراوانى با ارزشهاى متفاوت آميخته با تهديد به عذاب بيدا كند. 

اكنون كه به اين بخش معتدل و ميانه (از بحث اخلاق) رسيديم» تدريجا تمام اين مراتب به هم بيوسته را بدون هيج نوع كسستكى 
در شكل مستمر آنها مرور خواهيم كرد. 

بااين همه» تمام هم خود را صرف خواهيم كرد تا جهار مرحله اصولى را در آن ترسيم كنيم» كه با مواضع كوناكونى- كه وجود 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإأماع3لات. الالثالنا صفحه 6 دشا از لامب 


آنها را در نزد اشخاصى فرض مى كنيم كه اين كلمات متوججه آنهاست- توافق دارد: 

اولا- موضع يذيرش روشن و همسوى با جريان و نظامء باوجود اينكه اين موضع شايستكّى براى مراتب و درجات مختلف را نيز 
دارد» و آن موضعى است كه با سخن لطيف و تحريكك كننده. علاقهمند به بيان اين اراده ياكى است كه امكان دارد در جايكاه 
هستى خودنمايى كند» بدون كمترين اشاره به هر نوع ضعف ممكنى. جز اينكه مدام توجه ما را به حضور خدا و علم محيط او 
كوشزد مى كند: «وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ َثِر َإنَّ الل به عَلِيمٌ.» 01١‏ الى يراك حِينَ تَقُوم.) «07. جرا؟ و براى جه؟ ... 

راز مطلب ايتجاست كه مؤمن صادق در اين طرق تفكر جبرى زا مى بابد كه او رابه راستى و ثلانش هرجه بيشتر و تقويت تناب .و 


توانش و ترقى دادن خويش و جندين برابر نمودن كشش 


- همجنين آيات 181 و 185 و نيز آيه 4» سوره احزاب. ثالثاء و در نهايت بعضى مواقع كه كمتر اتّفاق مىافتد» هدف از كفته برحذر 
داشتن ما از غفلت استء بلكه به ما خاطرنشان مى كند كه تنها خداى سبحان شايسته درخواست است كه بككُوييم: خدا را مىخوانم! 
به او يناه مى برم .... به راستى او مىشنود و مىبيند (ر كك: سوردهاى انفال/ )2١‏ غاف ر/ 28) فصّلت/ 22. 

-)0١(‏ بقره (؟) آيه :5١8‏ وهر كار خيرى انجام مىدهيد. خداوند از آن آ كاه است. 

-)١(‏ شعراء (8؟) آيه 3١18‏ بقره/ 318 788 الا آل عمران/ 37: نساء/ 08 /177: 0178 طور/ 58 (- 7 الف و لاب): همان خدايى 
كه تو را به هنكامى كه برمى خيزىء مى بيند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 508 

ذاتيش وادار مىنمايد» نمى كويم: به خاطر آنكه همواره به آن جهتى متشبث شود كه براى خود بركزيده است و بسء بلكه به خاطر 
ياسدارى از اعمال خوب و ياكى منويّاتش اينجنين باشد اكرجه اين بدان خاطر نباشد كه همواره نوآورى كند و بهترين كارها را 
انجام دهد. 

ترديدى نيست كه واقعيّت انديشه كردن درباره خدا به هنكام عمل» كمكك كارى است كه از تابوتوان مؤمنان جدا نمى شود و 
تأثير بسزائى بر اراده ايشان دارد» و بر شهامت ايشان مىافزايد تا اعمالشان را كامل كنند و نفوس خودشان را به كمال برسانند» بلكه 
اين امكان است كه مؤكدا بكوييم كه اين تفكر ايم نترين وسيله و كوتاهترين راه رسيدن به جنين يايدارى و به حقيقت ييوستن 
بيشرفت مورد نظر است. 

از جانب رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم دستور رسيد كه ازاين طرؤالفكر وسيلةاك براى كمال خويشتن بسازند. اين بود كه 
يرسيدند: احسان و نيكوكارى جيست؟ ياسخ داد: «نيك وكارى آن است كه جنان خدا را بيرستى كه كويى او را مىبينى» و اككر تو او 
را نمى بينى» اله كه او تو را مى بيند.) .)0١‏ 

به راستى درك و شعورى كه اين روش در جهت كيرى به انسان مىدهدء, بدين كونه و به اين نحو» احساس راحتى و سرورء و 
قدرت بر سازندكَى است و كشش عشق و محبّت است. 

ثانيا- موضع باسخ كويى استء بهطور كلى براى همه احكام شرع ولى امكان اشتباه و خطا را بعيد نمىشمارد. و در اينجا ما دوباره 
شاهد ديدار عمل صالح جديد نخواهيم بود و بايد آن احساس را وادار كنيم» و در برابر كار بدى كه ما را تهديد مى كندء نبايد 
جنين باشيمء بلكه تنها در موقعتّت ييش از عمل و در شرايط عادى بايد جنين باشيم. و جون در برابر خود دو نوع امكان را مىبينيم» 
يس امر در شكل مجرّدىء؛ برخى از جيزها را صادر م ىكند؛ يعنى بهطور مطلق به اختيار و انتخاب آينده ما توججهى ندارد. 

سخن توجيهى جيزى نيستء جز اين كه خود ماهتّت و طبيعت انسانى را يوشش مىدهاء به اين معنى كه بوطور واضح و صريح بر 


عمل خير وادار نم ىكند واز رويكرد به كار بد بازنمىدارد. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه وه از لامب 


()- ركث: صحيح بخارى 71/١‏ حديث 2٠١‏ و 8/ 11/87 حديث 58494 المحاسن: /١‏ !4 صحيح مسلم: /١‏ 288 حديث 9 و ١٠؛‏ 
القواعد و الفوائد: ١//1؛‏ صحيح ابن حبان: 1/8/١‏ حديث 184؛ ثواب الأعمال شيخ صدوق: 4157 سنن ترمذى: 8/ 8 حديث 
٠6؛‏ مجمع الزّوائد: ١/8!؛‏ وسائل الشيعه: /١8‏ 457 سنن كبراى بيهقى: 470/٠١‏ نضد القواعد الفقهية: ص 4١72١‏ سنن ابى داود: ؟/ 
#الاء حديث 48990 مسند احمد: /١‏ لال حديث 18#؛ زبدةٌ البيان: 597 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 509 

بلكه همجنان ييجيده به حال خود مىماند» و كويى حالتى است ما بين دو حالت و درعين حال هردوى آن حالات است. و هركز ما 
در قرآن كريم جيزى را بدين معنى نمىخوانيم: خداوند آن كار خيرى را كه انجام مىدهيد, مىبيند! و هركز جنين جيزى را 
نمى خوانيم: برحذر باشيد از اين كه كار بد انجام دهيد! بلكه جنين مىخوانيم: واجب اين است و خداوند آنجه را انجام مىدهيد» 
فى يبنذ دن نظي رين آي مباركة: ولك أكة قد حلت لهاها كحمبث ولك ها كنك ولا تُمكلُونٌ عا كاثوا يغملرة» + داه. 

و اينجنين آهنكك سخن به كلى عوض مىشود, و جنبه مأنوس و خوشحالكننده آن به سنكينى تبديل مىشود, ولى نه آنكه سخت 
باشدء و جون دو طرف احتمال سهم مساوى را در ظاهر دارند» يس هردوى آنها با يكك رنكك مخالف و مستقل» دو جنبه طبيعت 
كلام را تشكيل مىدهند. واين ارتباط دوسويه به وسيله نقشى كه داردء تأثير انعكاس خود را در آميزش و تركيب مشاعرء خواهد 
يافت كه مخاطبان» در آن ميان تقسيم مىكردندء يا اينكه به نحو بهترى از ادراكك و شعور مركب نتيجهاى بين حماسه و ترس و 
مخلوطى از احترام و انقباض و نيز جيزهايى كه من نمىدانم؛ فراهم مى كردد. 

الثاء موضع بنده فرمانبر از جهت مبدأ استء ولى جون وجود بعضى از شرايط ويزه كاهى بعضى از تغييرات را وارد مىسازد» در 
نتيجه آن آوا مى رود كه قاطعتر كردد. 

حقيقت اين است كه موضوع تفسير همجنان ثابت و غير قابل تغيير مىماند و با قالب و عبارتى خشك همانند مرحله قبلى موضع 
خود را حفظ م ىكندء, درحالىكه ما عبارت تكليف را مىبينيم كه بموخصوص بر جنبه تحريم اصرار مىورزد» كويى كه در آنجا 
عوامل محرّكى براى قانونشكنى وجود دارد. ودر اين صورت بسيار طبيعى است كه هرجه بيشتر توجّه و هشدارى كه قانون را 
استحكام مى بخشد. روشن و واضح كردد, و در همان لحظه معنايش دكركون شود. اكرنه مقدار توانمندىها كه همجنان در ضمن 


آن قاعده است» به همان نسبت كه از اول بود 


(1)- بقره (؟) به عل الل على الالال عع ل نساء/ كل #اء كرش مائده/ لاء لك انفال/ 9 ؟لاء توبه/ 12 230١8‏ هود/ 2077 نور/ 38 
2٠ "٠ 9‏ فرقان/ 7١‏ عنكبوت/ هع احزاب/ ع”, 2 هش مجادله/ "ا 2١7‏ حشر/ 218 منافقون/ .١١‏ (- ” الف و ١8‏ ب): آنها امّتى 
آنها نخواهيد بود. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 5٠١‏ 

اندك شود و عنصر بيش كيرى از آن وقت بر عنصر دفع مستولى كردد: «قَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ ما سَمِعَهُ فَإنّما إِنْمَهُ عَلَى الَذِينَ يدنه إِنَّ الله 
سَمِيع عَلِيمٌ.) .0١١‏ 

و ازاينرو است كه مشاعر سنكين باهم تناسب ندارند» مشاعرى كه شعور حيا بدون ترديد بر همه آنها سيطره دارد» و واقعتّت مطلب 
اين استء. انديشه بودن ما در بيشكاه خدا امكان ندارد- در وقتى كه ما برخى از امور يليد و خلاف شرع را در تخل داريم- وارد بر 


عقل و خردمان كرددء مككر اين كه سروكارمان با ضدٌ اين ناياكىها به صورت بازدارنده باشد كه از نظر مقدار توانمندى متفاوت و 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. اع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ١‏ اش از نامي 


بالاثر از آنها باشسد»: و عدون اين أنديشه بر عقول ما سيطره ياقث (بعتى انديشه حضون ما دن ييشكاه خدا) ما بق از ارتكات امرى: 
هرجند كوجك بيمناك خواهيم بود به حدّى كه در برابر عظمت خدا از خجالت سرخ خواهيم شد و دراينباره روايتى را 
مى خوانيم كه ابن مسعود نقل كرده است. رسول خخدا صلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «از خداوند آنطور حيا كنيد كه شايسته 
استء كفتيم: 

يا رسول الله! البّه كه ما از خدا شرم مى كنيم و خدا را از اين بابت سياس مى كوييم» فرمود: جنين نيستء بلكه شرم و حياى شايسته 
در بيشككاه خدا آن است كه انديشهات و آنجه را كه شنيدهاى حفظ كنى» و همجنين شكم را از آنجه مىخورىء ياكك بدارى و 
مركك .و كرفتارى (بسن ال مركك) را يادآورى» و هركه آخرت را بخواهد, زينت دنيا را فروكذارد و آخرت را بر دنيا ترجيح دهده 
يس هركه جنين كندء البنّه جنانكه سزاوار شرم استء از خدا حيا كرده و شرم دارد.» «5). ولى اككر شخص خطا كند يا ناتوان باشده 
بس بهطور قطع در كرفتارى زندكىء حيا را از دست داده و از آن انديشه هدايتكننده غفلت كرده است كه يوسف عليه السلام آن 


راروزكارانى بيش 


()- بقره (؟) آيه اىلء الى /الال الال 67ل 87ل آل عمران/ 1802 نساء/ 95 2178 154 هود/ 1١7‏ نحل/ ,3١‏ احزاب/ 03 27 
7”ه. حجرات/ ١‏ (-17 و8١‏ ب): كسى كه وصيت را بعد از شنيدنش تغيير دهد» كناهش بر كسانى است كه آن را تغيير مىدهند» 
خداوند شتوا و داناست. 

(1)- ر كك: سنن ترمذى: 6/ /الاتء حديث 45508 و ابن بديع شيبانى در تيسير الوصول: ؟/ 477 نشر شيخ حامد الفقى آن را نقل كرده 
است (مترجم عربى). و نككاه كنيد: المستدرك على الصحيحين 5/ 89؟ حديث 418/ كنز الفوائد كراجكى: 44/8 مجمع الزّوائد: /٠١‏ 
18؛ المصنّف ابن ابى شيبه: 1/ لال حديث 86770 المعجم الأوسط: /ا/ 2772 حديث 41/987 مسند احمد: 

/١‏ لامك حديث ١/اع8؛‏ المعجم الصَغير: /١‏ /19. حديث 595 مسند ابو يعلى: 8/ ,8١‏ حديث 48027 المعجم الكبير: 

*/ 519 حديث 197"؛ الفردوس بمأثور الخطاب: /١‏ /الل حديث /77. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 51١‏ 

دريافته بود: الَو لا أن رأى بُرْهانَ رَبِّ. .)١«‏ ولى ياد خدا ديرى نمى يايد كه با دلهايمان آميخته مىشود تا نياز مبرم به كريستن را در 
واليححد!! وك اح امالك روا حرو اتا ايوخل اح جز تاس يار اميا كاد خرن دري ااي 
بارس كرود وخداى بزركك درست فرموده است: و الَِينَ إذا عَلُوا فاحَة أوْ ظَلَمُوا أَنْفسهُع ذَكرُوا الله َاستَغْفرُوا لوبهم و من يَغْفِ 
ُو اله َم يصُِوا على ما لواو هُم يَعلمُونَ وليك جَراوْهمْ مَغِرة مِنْ نْ رَبهِمْ وَ جَنَّاتٌ تجرى مِنْ تَحْيها الأنْهارُ خالِدِينَ فيها و 
نِعْم أج الْعامِلِينَ» 07١‏ 

البنّه ما در اين سه مرحله ديديم كه امرء امر تربيت اخلا.قى براساس بخشى از ادراكات دينى است و اين ادراكات به حكم طبيعت 
كمتر مى تواند تأثيرى بيشتر و دورتر از ذات خود داشته باشد. ازاينرو در مرحله نخست توجيه الهى ادراكك ما را نسبت به محبت و 
علاقهمندى بيدار م ىكند كه اين خود محركك ممتازى است! تا اين كه قدمى ما را در راه تحقّق ارزشهاى مثبت به بيش برائد. و در 
مرحله سوم؛ احساس ما را با شرم و حيا مقرون مىسازد كه اين خود لجام ياكيزه و نيكويى است تا اي نكه ما را از سقوط بازدارد و 
در مقابل خطر حفظ كندء اما در مرحله دومء ما احتياط خودمان را به لطف تعادل دو نيرو به دست مىآوريم تا در نتيجه كامهايمان 
بر صراط مستقيم استمرار يابد. 

رابعا- و بالاخره» آن موضع سركش بىيرده براى غير مؤمنان- برخلاف حالت اول- تنها به برخى از كارهاى مخصوص خلاف شرع 
بسنده نمى كند» زيراكه آن موضع علنى ضدّ شرع است! 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإ أماع3حات. الالثالانا صفمحه [اشا از امب 


واينبار» بيش از سخنان معمول برخى از نصوص درباره جرايمى كه انجام مى كيرد» به كونهاىست كه امكان ندارد شخصى 
خطايى را مرتكل شود كه نقائى از ماغيت وعده عذاب را داشته باشد: ١‏ فمق رين لَه شوة عمل قرآة خسنا فإن الله تضل عن يقاة و 


يَهْدِى مَنْ يَسَاءٌُ فلا تَذْهَبْ 


-)١(‏ يوسف (؟1١)‏ آيه 75: اكر برهان يرورد كار را نمىديد (جنين قصدى مىنمود). 

()- آل عمران (") آيه 18- 18: و آنها كه وقتى مرتكب عمل زشتى شوند يا به خود ستم كنندء به ياد خدا مىافتند و براى 
كناهان خود طلب آمرزش مى كنند» و كيست جز خدا كه كناهان را ببخشد؟ آنها هركز با علم و آكاهى بر كناه خويش اصرار 
نمىورزند و تكرار كناه نم ىكنند» آنها ياداششان آمرزش يروردكار و بهشتهايى است كه از زير درختانش نهرها جارى است (و 
لحظداى آب از آنها قطع نمىشود). بهشتى كه بدطور جاودان در آن خواهند بود واين جه ياداش نيكى استء براى آنها كه اهل 
عمل هستند! 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 5١7‏ 

تَفْمَك عَلَيِهْ حصرات إِنَّ الله عَلِيمٌ بما يَصْتَعُونَ.) .0١‏ 

بنابراين؛ كدام درك و احساسى را مى توانى دريابى كه از نظر كفار تا بدين حد برانكيزاننده و بدطور مشخص نتيجهبخش باشد؟ ... 
آيا آن ترس از مجازات است؟ ... 

ولى جه تأثيرى براى جنين بيم دادنى در دلهاى بستهاى همجون دل اين افراد منكرء وجود دارد؟ به راستى شخصى كه ناظر بر 
اعمال اينهاست» وضع خطرناك آنان را دركك م ىكندء از كيفر و مجازات آنها بيمناك استء اموا نسبت به خودشان آيا كار 
ديكرى مى توانند انجام دهند. جز عاق كردن و بريدن از ايشان؟ ... جز نوعى از داورى يبشابيش؟ جز علامت و نشانى كه بيانكر 
سحن وسرتكورق فعلنى تياس اند 

آرى» ممكن نيست كه هشدار و زنهارى از اين نوع به خاطر منفعت مباشر (دنيوى) شان متوبجه منكران شود؛ جون اين هشدار تنها 
يكك فراخوانى است كه از دور متوجّه انسان عاقل جا افتاده در بين انسانها مىشود. جدبسا كه در ادامه راه به كشودن درى بينجامد» 
روح آزاذ شود مرده برانككيشته و ؤنده كرددا اما اكنون: اين خود موضوعى از موضوعات تفكر اسث كه روبه ايشان آمده اسث؛ 
اكر آنها فرصتى براى فكر كردن داشته باشندء بى ترديد» در آينده» ترساننده و بيمدهندهاى را با تمام عظمتش خواهند ديد كه ناظر 
بر آنهاست و آن جيزى كه راهنماى انجام دادن همه جيز است. ماهيت اين بيمدهنده بزركك جيست؟ جه وقت واقع مىشود؟ و 
حكونه؟ در اينبازه تاكنون جيزى كفته نشدة است. 

واينجنين منطقه ميانه يايان مىيابد (- 17١‏ و 85 ب). 


و به وسيله اين آخرين مرحله به آستانه كيفر و مجازات به معناى صحيح آن رسيديم. 


(1)- فاطر (0*) آيه لل بقره/ علاء لالاء ٠8ل‏ 8ك آل عمران/ *#ى حرق حى لاقل نساء/ 2 0١8‏ مائده/ اع الاء انفال (8) آيه لاع 
توبه/ 0/8 يونس/ 2726 هود/ ل اسراء/ ل/ا5» انبياء/ ©؟» مؤمنون/ 48) نور/ "له فرقان (50؟) آيه 228 نمل/ *47) عنكبوت/ 2٠١‏ يس / 0/8 
شورى/ #» احقاف/ 2 حجرات/ 18. بلد/ /ا (- 17 الف و ١12‏ ب:): آيا كسى كه زشتى عملش در نظر او زينت داده شده و او زيبا 
مى بيند» (مانند كسى است كه واقعيّت را جنانكه هست- زشت- مى بيند؟)» خداوند هركس را بخواهد» كمراه م ىكند و هركس را 
بخواهد» هدايت مىنمايدء مبادا بر اثر شدّت تأسّف و حسرت بر وضع آنها جان خود رااز دست بدهىء براى اين كه خداوند از 
اعمال آنها كاه است. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. طعلإأماع3دات. الالالالانا صفحه (إإشا از نامي 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 517 
ج- اعتبارات نتايج و ييآمدهاى عمل 


اشاره 


نتايج طبيعى: وقتى كه با دقت به اين آخرين مجموعه بنكريم» قبل از هر جيز نسبت كمى از نصوص را مىبينيم كه به جيزى اهتمام 
مىورزند كه ما بدانها بهدطور عام نام «مجازات طبيعى» را اطلاق مى كنيم» يعنى نتايج سودمند و يا زيان بخشى كه همواره از راه و 
رفتار اخلاقى ما در شرايط عادى صادر مىشودء همجون صخت و بيمارى در نظام زندكى مادّىمانء» بدون اينكه برحسب ظاهر از 
طرف خواست بالا دخالتى حاكم بر طبيعت صورت بكيرد. 

البنه در نظم و نسق اين انديشه و افكار مى توائ نيم دو نوع از عوامل محرّكك فردى يا عمومى را يشناسيم. اما آنجه از توصيههايى كه به 
خاطر خير فردى صورت كرفته و از عمل به اط تصطائى يا يي روي جرع وحووة راح لاير 0111 

- دولا نوا الشقهاة أموالكم الى حل الل كم قاما.» .15١‏ 

- اي يا ين آمنوا لا توا عن أطياء إن بد لم تسق ا 
- ديا أَيّها الي قل لِأَزُواجكك و بَناتكك و نِساء الْمَؤْمِنِينَ يدْنِينَ عَلَقِهنَّ مِنْ جَلَاييهنَ؛ «©1.- «ذلكك أذنى أن بَعْرَْنَ قلا يُؤْذَينَ وكات الله 


غفورا رَحيما.) «6). 


-)١(‏ جهبسا مورد ينجمى را بر آذها بيفزاييم» در صورتى كه از روى برخى از تفسيرها به برهانى متمشكك شويم كه قرآن كريم آن 
رابه مصلحت يكدهمسرى دانسته واز جندهمسرى مانع شده است؛ أيه ”» سوره نساء: «ذإجكك فلي أ و لوا اين كار (انتخاب 
يكك همسر ...) از ظلم و انحراف بهتر مانع مىشود. واقعتت مطلب اين است كه تعداد اندكى از مفسّران معتقدند كه اين عبارت ناظر 
بر عوامل اقتصادى استء يعنى: «آنان از هر نوع بار سنكين خانوادكى بركنار مى شوند.). ولى بيشتر مفسّرران و صاحب نظران آنها 
برآنند كه منظور عوامل اخلاقى است. به اين معنى: «دورى كنيد از اينكه ممكن است باعث ارتكاب ظلم و ستم كرديد.). واين 
ووكن عو قيس قوق اسكا تو كوج قرانيه و رن كط سرويق نواد أاسقه ينابرايزة كلمه وأنا تقر أرايه فقا اولينوا تمن يديرف 
مكر اين كه متضمّن مفعول به مستقيمى باشد كه آن در عبارت وجود ندارد. 

()- نساء (©) آيه 0 (- يكك ب): اموال و ثروتهاى خود را به دست افراد سفيه نسباريد» خدا اين سرمايه را قوام زندكى شما قرار 
داده است. 

(")- مائده (8) آيه 1١1‏ (-يكك ب): اى كسانى كه ايمان آوردهايد» از امورى كه افشاى آنها باعث ناراحتى شما مىشود: يرسش 
(ع#)داسوات 00 أيه ذة:اى ببامبرا به غمسران و وعضرانت و ؤثان مؤمناة بكرا روسرى هائ بلتد رد رار خويش فروافكنند. 
(هات ادران (س) أيه 8ق (ب يككاى): اين كار براق ابن كه شتاه شوند و مور آزار قرار تكيرتده بهثر ابت و خداوند غموارة 
آمرزنده و مهربان است. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 5١5‏ 


و سرانجام» يستى صفت بخل و ولخرجى را در اين جهت منحصر مى كند كه هردوى آنها صاحبشان را دجار ملا.مت و سختى 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفمه ناض از نامي 


فى كتند ةزول كفل بذكت مَخْلولَهُ إن تدك و له انلها كل البقط تققد ملوماً معقور 17 

ولى او امرى كه در مورد خير عمومى رسيده است كه به جنين نتيجهاى منتهى مى شودء تعداد بيشترى است كه عبارتند از: 

- «اذْقَْ بالْتتى هى أَحْسَنٌ فَإِذًا الَذِى بيك و بَينَهُ عَداوَةْ كأنهُ وَِينّ حَمِيمٌ.) .7١‏ 

- وإنّما يُرِيدٌ الشَّيِطانٌ أنْ يُوقِع بتكم الْعَداوَة وَ الْبفضاءَ فى الْحَمْر وَ الْمَهِيدر وَيَض دَّكم عَنْ ذكر الله وَعَن الصَّلاه فَهَل َلثم مُنْتهُونَ.» 
0 

- و مجازات قاتل» تنها هدفش بايد كنهكاران باشد: «وَّ لَكمّ فى القصاص عباةً يا أولى الْألْباب.) ©. 

- و اختلاءف در بين سياهيان كه باعث سستى و از همياشيدكى آنان» ويا در جامعه كه موجب تباهى و از بين رفتن قدرتشان 
مى كردد: «وّ لا تَنارّعُوا فَتَفْشَلُوا وََذّهَتَ ريبك و اضيرُوا إِنَّ الله مَعَ الصَّابِرِينَ.) «2. 

- مسلّح كردن سياه در زمان صلح با هدف ترساندن دشمن: «توهيونّ به عَدُوٌَ الله و عَدُوَكم.) 0 


ودر زمان جنكك بايد آماده باشيم و نبايد اسلحدمان را كنار بككذاريم» حتّى در بين نمازء و 


(0)-اسراء (19) آيه 78 (ديكة الق): و هر كر وسكت راير كردنت زتجير مكن وانيشن از احد (نيز) دست خوذ رامكفاى كا مورد 
سرزنش قرار كيرى و از كار فرومانى. 

(0)- فصّلت )68١(‏ آيه 8" (- يكك الف): بدى را با نيكى دفع كنء ناكاه (خواهى ديد) همان كس كه ميان تو واو دشمنى استء 
دوست كرم و صميمى شده است. 

(*)- مائده (0) آيه -(9١‏ يكك ب): شيطان مى خواهد از راه شراب و قمار در ميان شما عداوت و دشمنى بديا كند و از نماز و ذكر 
خدا بازدارد. آيا شما (باوجود اين) خوددارى خواهيد كرد؟ 

(6)- بقره (؟) آيه 114 (- يكك ب): قصاص براى شما مايه حيات و زندكّى است. 

(0)- انفال (8) آيه 58 (- يكك ب): و از يراكندكى و نزاع ببرهيزيد تا سست نشويد؛ و قدرت و هيبت شما از بين مىرود؛ استقامت 
كنيد كه خداوند با استقام تت كنند كان است. 

(8)- انفال (8) آيه 20 (- يكك ب): با اين وسايل دشمن خدا و دشمن خود را بترسانيد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 5١0‏ 

اين آمادكى به عنوان يكك حفاظت واجب به خاطر اينكه مبادا دشمن ناكهانى هجوم كند: هوَدَّ الَِّينَ كَفَرُوا ل تَمْلُونَ عَنْ 
أَسلحيكم و أَمتعيكم قيميلُونَ عَلَتِكمْ مَيِلَة واجدَةً.) 0١‏ 

دلق بايذ عرق دلت كدما برف حدس بك 

بديهى است كه ما «در راه خدا» مىجنكيم و براى رسيدن به اين هدف نهايى» نصوص قرآنى اهداف ميانه زيادى را براى ما ترسيم 
كردهاند كه عبارت است از: 


الف - جل وكيرى از قوّت وقدرت كافران وذرهم شكستن توان دشمنى 9 عداوتشان: 


ب- بيشكيرى از فساد و بى بندوبارى تا در روى زمين كسترش نيابد: 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. طاعلإأماع3دات. الالالالانا صفحه عزراضا از امب 
«ولؤزلا دف الله الئاس بَعْضَهُمْ ببَعْض لفسَدَّتِ الأزض.» لين 
ج- نجات دادن مؤسسات دينى از ويرانى: 


يدك صَوامِعٌ 1 5 0 غلوات و مَساجد.) فده 
هدو _بالأخره مجاؤات جاوز كزاق4 و بطر قف كردن الندوه. و كرقتازى السو بنآنةاقاناوق امعد جه الله بوركم واتخريق وتلق كه 
علبهغ وَيَشْقٍِ سُدُورَ قوم مُؤْمِتِينَ وبَذْحت خبط لبه ويثوث الله على من يا وَاللهُ عل حكيم.) ذذا. 


()د ساء (6) آية 9+8 لايك ب ): ان دشمن همواره دز كمين است كه از فرصت استفاده كند و دوست مىدارد كه شما از 
سلاح و متاع خود غافل شويد و يكثباره به شما حملهور شود. 

(5)- نساء (6) آيه 88 (- يكك ب): اميد است خداوند با تلاشها و كوششهاى تو حتّى اكر تنها بوده باشى» قدرت و نيروى 
دشمنان را درهم بشكند (زيرا قدرت او فوق قدرتها و مجازاتش فوق مجازاتهاست). 

()- بقره (7) آيه ١‏ (- يكك ب): واككر خداوند بعضى از مردم را به وسيله بعضى ديكر دفع نكند» سراسر روى زمين فاسد 
كن موده 

()- حج (171) آيه ٠‏ (- يكك ب): ديرها و صومعدها و معابد يهود و نصارا و مساجدى كه نام خدا در آن بسيار برده مىشودء 
ويران مى كردد. 

(0)- توبه (94) آيه 18-1 (- يكك ب:): با آنها بيكار كنيد كه خداوند آنها را به دست شما مجازات مى كند» خوار و رسوايشان 
مى سازد و شما را بر آنها يبروز مى كرداند» دلهاى كروهى از مؤمنان را شفا مىبخشد و خشم دلهاى آنها را فرومى نشاند» 
خداوند توبه هركه را بخواهد» مىيذيرد و خدا دانا و حكيم است. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 5١8‏ 

اينها بود تمام آنجه به عنوان مرجع در مورد مجازاتهاى طبيعى كه (در قرآن كريم) يافتيم .)١١‏ (- دو 1 ودوازدهب) 

آرى؛ ما آنكسانى هستيم كه خودمان رااز سطح حسٌ اخلاقى به دور مىبينيم كه خود در ذات خود يكك هدف نهايى است؛ آنجا 
كه واجبات ستوده مىشوند و به تبع طبيعت خاصّى كه دارند» ارزشيابى مى كردند و يس از آنء موقعى كه احساسات دينى وارد 
مى شوند تااين حسٌ اخلاقى را نسبت به آن واجبات و وظايف تحرييك كنندء, ما همجنان در معرض و مجال عناصرى هستيم كه 
همكى به يكك خانواده نسبت دارند. 


امَا اكنون به يكك جنبه سومى كار داريم كه از آن خانواده نيستء و هركز صحبت از لذَّت و يا 


-)١(‏ طبيعتا ما در اينجا نمىخواهيم از نتايجى صحبت كنيم كه به آنها نتايج لازم مى كويند. زيراكه اينها موقعى كه با خود موضوع 
مرتبط هستند» برخى از ارزشها را بر آن كم و زياد مىكنند» بدون در نظر كرفتن انعكاس آنها روى فرد و در قرآن دو مورد است 
كه مى تواند از اين نتايج باشدء زيرا در برابر هم قرار دادن درخت ياكيزه و درخت ناياك با اظهار صفات اخلااقى حق و باطل 
(ياكيزه و يليد» قوى و ضعيف ...)» اين مقارنه درعين حال اهداف وجودى: قابلت حيات و يا زوال آن را مورد تأكيد قرار مىدهد (ر 


كك: سوره ابراهيم/ 7 و 228). و ازاين قبيل استء ارزشيابى بين كف آبى كه ينهان مىشود و از هم مىياشد و آبى كه باقى مىماند 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه هاش از امب 


(رعد/137). با اين همه؛ اين نصوص جايش اينجا نيستء مككر از جهت اينكه حقيقت دوام دارد و نتيجهبخش بودن آن ممكن است»ء 
از نظر قانون فطرت محمّق شدن هر دو را عهدهدار باشد. 

بى ترديدء از جمله مشكلات است كه ما بهطور قطع ثابت كنيم كه حقيقت بىنياز است از اينكه به قدر كافى معروف و بين مردم 
منتشر شود تا مردم به آن معتقد شوند و از آن دفاع كنند. باوجود اين مدّت زيادى مورد ستم قرار كرفته و بيشتر وقتها از بين رفته 
استء البنّه در نهايت تاريخ عادلانه بيدا خواهد شد و اعتبار و ارزش حقيقت را به آن بازمى كرداند و ارواح ياكى خواهند بود كه با 
جان و دل آن را يذيرا خواهند شد. 

ونيز ممكن است بكلوييم كه ييروزى دروغ وزندكى موقت آن همواره مديون حقّ و حقيقت استء جون در يوشش قوانين حق 
درمىآيد. وخولظام نكري كذابن ماين اوحوازله العام عى كبر سمكن أت سيار الصو تسترا دارو انريم كر احم يه 
مسخره كردن ب تيرستى و شرك است كه به جيزهاى فانى متوسّل مى شوند: دولا د مع اللّهِ إلها آخَرَ لا إل إِنَّا هُوَ كل شَّئْءٍ هالِكك 
لا وَجْهَهُ لَهُ الْحَكمُ و إَِيِهِ توِجَعُونَ.» (قصص/18: هيج معبود ديكرى را با خحدا مخوان! معبودى جز او نيست» همه جيز جز او فانى 
است» حكم مخصوص ذات ياكك اوست.). درحالى كه اينها موجوداتى هستند عاجز از سود و زيان رساندن و ناتوان از اينكه جلو 
اراده خدا را بكيرئد: (مائده/ #/ك انعام/ لال 2 لاع الاء 198-197 يونس/ 18 3٠١‏ رعد/ 015 2ل اسراء/ 8ه لال انبياء/ 7ع 
“اك مؤمنون/ 217 207 فرقان/ "0 هش» نمل/ ١لا‏ 0/7 روم/ 00 فاطر/ 07 *؛ 2٠‏ يس/ 0/8 زم ر/ 2*8 احقاف/ ذه ملكك/ ,5١ 07١‏ 00 و 
روشن است كه در تمام اين موارد يكك امر وصفى براى واقعئت ثابتى استء نه آنكه از نوع خبر از نتيجه آينده باشد. و بايد از سوى 
ديكر توجه داشته باشيم كه عبارت اين اشياء (بتيرستى و ...) يكك نتيجه مثبت طبيعى به دنبال ندارد» بلكه نوعى تناقض را در بى 
ذارة. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /ا١؟‏ 

طمع در كسب و درآمد ويا تدبيرى ماهرانه براى اقدامات حفاظتى در ارتباط با رذايل اخلاقى نيست! بلكه عقل رشيد عملى و 
غريزه صيانت نفس و شعور مشروع حبّ ذات و اهتمامى ياكك و ياكيزه نسبت به ايجاد روابط صادقانه متقابل ميان مردم است. 
باوجود اين فرقى نمىكند كه آيا اين يكك مسثئله همكانى باشد يا فردى» مشروع و يا حتّى سزاوار ستايش باشد- يا اينكه بدون 
ترديد دائم المنفعه نباشد و جنبه تدافعى داشته باشد- نوعى قضيه قانون اخلاقى است؟ و آيا قرآن كريم در اين صورت يكك بخشى 
را- هرجند كوجكك- به اخلاق بازارى- اختصاص داده؛ حتّى جيزهايى كه به همين نحو از آن نوع اخلاق ياكك و مبرًا باشد؟ 

و دراينجا بايد آن تفاوتى را كه در آغاز فصل كفتيم» يادآور شديم؛ يعنى تفاوت بين اعلام ضرورت به كار بستن عقل و بين هدف 
مورد نظر اراده» و ما فرصت خواهيم داشت كه اين تفاوت را در فصل آينده بدطور كسترده بحث و بررسى كنيم. 

ولى براى جه. و جه جيز در مورد اين تفاوت اساسى به وجدان انسانى كمكك كردء كه غير قابل انفكاكك است؟ البنّه من به خوبى 
مىفهمم كه بر من واجب استء در وقتى كه تكليف من با منفعت مادّى برخورد دارد» به خاطر دستور الهى به انجام تكليف» فدا 
كنم. نه تنها تمايلا-تم را بلكه غرايز اوليّه را كه به زند كيم مربوط استء ولى در وقتى كه برخوردى نباشدء آيا امكان دارد كه 
شخص واقعا به ذات خود اهمّيّت ندهد كه از مقتضيات فطرت عميق خويش منزجر شود. 

يكك فيلسوف رواقى جارهاى 0000 اعتراف كند كه اككر اين مطلب نسبت به او ضرورى نباشد» حدّ اقل يكك ترجيح و 
برترى دارد. باوجود اينء آيا براى كسى اين امكان وجود دارد كه به دليل روح زهد و يارسايى بيشتراز خود مسيح تحت تأثير قرار 
كيرد؟ آيا از جاى خودش دور نمىشود. وقتى كه بفهمد كروه تندرو يهودى به نام فريسيّون 2١١‏ باهم رايزنى دارند تا او را هلاكك 
سازند؟ ... و اجون احساس خيانت كندء آيا به خدا يناه نمى برد تا از او بخواهدء اين جام زهر را از او دور كند؟ «و ككفت: اى 


يدر يدرء تو بر هر جيزى توانايى» يس اين جام زهر رااز من بازدار» نه آنكه من مىخواهمء بلكه آنجه را كه تو مىخواهى ...؟ 7. 
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-)١(‏ (فريستيون) طايفهاى از يهود كه خود را از ديكران برتر مىدانستند و دشمن حضرت مسيح بودند. (و) 

(؟)- انجيل متى: ١0/١7‏ 

()- انجيل مرقس: /١5‏ 88 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 518 

موقعى كه غريزه» هوشء ايمان و عقل و از طرفى وظيفه و مصلحت خويش را مىنكرم, مىبينم تمام اينها به سوى يكك نقطه» توجه 
دارند» و موقعى كه همان فرياد و همان ندا و همان فرمان راز تمام اعضا و جوارحم مىشنوم, آيا اين حق را دارم كه از خودم با 
افتخار بيرسم كه من ياسخ نمىدهمء مكر به يكك صدا و من حركت نمى كنمء مكر با انككيزه تنها وظيفهام و عوامل ديكر هيج نقش 
اساسى يا ثانوى هم در مورد من ندارند؟ جكونه اين را تحمّق بخشم؟ .. 

آيا فيلسوف مشهور «كانت» نيز بدرغم طبيعت مكتب سخت كيرانهاش» اعتراف ندارد كه شخص انسان حقّ دفاع از خود را دارد؛ به 
اعتبار اينكه آن حق غير قابل زوال استء نه به وسيله ديكرى و نه به وسيله خود شخص؟ ... 

بنابراين؛ در صورتى كه موضوعى براى اراده مشخص شد و به مجرّد اينكه شكل موضوع ياكيزه بود» دشوار خواهد بود كه آن 
شكل رااز آن موضوع جدا كنيم و يا اينكه آن موضوع رااز ديدكاه عقل ينهان نماييم. و آيا در توان اراده اين قدرت جادويى 
هست كه بتواند با يكك ضربت خاطرات ما رااز بين ببرد» و آيا اين توان را دارد كه با يكك دميدن روشنايىهاى عقل و خرد ما را 
يكجا خاموش كند؟. 

البته ما اين وظيفه را داريم كه توججهمان را به يوشش و يوسته متمركز كنيم» زيرا وقتى كه برما ثابت شد كه داخل آن يوشش 
كران بهاست و ناكزير به وزن آن مىافزايد و ارزش آن را بالا مىبرد» و در نهايت يوسته را خواهد شكافت و با ادراك و احساس ما 
تماس خواهد داشت. 

ودر آن حالء هركز ما نمى توانيم از رشد اين عنصر جديد در وجودمان جل وكيرى كنيم» نمى كويم: به سراغ هدف ديكرى برويم و 
يا در خدمت آقا بالاسر ديكرى باشيم كه اينها روكردانئدن از وظيفه استء بلكه آن وضعء براى ما يكك مكمّل نيرو و شجاعتى- در 
حركت يشتيبانى شده به سمت هدف- ايجاد م ىكندء و در آن صورت نه تنها هركز وظيفه محترم شمرده نمىشودء بلكه هواى 
نفسمان است كه با خونمان آميخته م ى كردد. 

آيا ياكى و طهارت كامل در زمينه وظايف اصلى ما يشتيا زدن به ضعف انسانى مان را نم ىطلبد؟ ياسكال )١١‏ به اين فريب كارى 


عيب كرفته و به شدّت با آن مخالفت كرده است. 


-)١(‏ ياسكال» رياضىدانء فيزيكدانء فيلسوف و نويسنده فرانسوى -١877(‏ 1297 م.) از آغاز نوجوانى به فراكيرى علوم همّت- 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 5١19‏ 

لبن ما امكان جنين موضعى را نسبت به بعضى از زرف نكران كه دراوج يبشروى هستند, انكار نمى كنيم» ولى اين يك روش 
حكيمانه است كه ديكران را به سوى اخلاق دعوت كنيم و بعد شروع كنيم يل اخلاق را يشت سر قهرمانان خراب كنيم؛ به وسيله 
قطع كردن روابط بين شخص با كذشتهاش و بدين وسيله» براى انسائييت جيزى جز نااميدى مطلق باقى نككذاريم؟ ... 

يكك انسانى را كه غرق در شئون خويشتن ويا كسى را كه مطيع هواى نفس خود استء جككونه مى توان به وظيفه انسانى خود قانع 
ساختء در صورتى كه از او مىخواهى تا از تمام كذشته به صورت يكك تحوّل جبرى دست بردارد و خودش را در برابر قانونى 
خشك كه هركز ملايم طبعش نبوده» سر تسليم فرود آورد؟ و اكر علاوه براين بخواهى او را مانع شوى, حتى يكك بار به هيج يكك 
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ال شوخ خودكن كه از نظر او مجاز بوده» موس خواهد شد كه اخلاق رااز دست يذهل نكاه تكتد: اكرت جه تتبجدائ ممكد اسث 
ازاين نوع تربيت عايد تو شودء اكر نككُوييم كه تمام اعتماد و اطمينان او را نسبت به خود از دست دادهاىء بلكه تا ابد سلب اعتماد 
نمودهاى؟ 

آيا اين به تعفّل و انساتيت نزديككتر نيست كه به شاكردت مسائل اوّليه حيات اخلاقى را تلقين كنى» خودت را به جاى او قرار دهى 
واز زاويهاى به مسائل اخلاقى نككاه كنى كه او نكاه م ىكند؟ و به جاى اين كه مى خواهى از او جيزى را جدا كنىء به او جيزى 
بدهى و بر او بنمايانى كه راه وظيفهشناسىء همان راه هوشيارى و ذوق خوب. راه امتتت و راه عظمت است؟ ... به راستى هرجه به 
روش بهترى فايده استقامت را اندككاندك بشناسد و هرجه ارزشيابى عقل را با عواطف زود كذر جايكزين كندء ديرى نخواهد 
ياييد كه حلاوت نيكى و جاذبه فضيلت و عظمت قهرمانى و شجاعت را خواهد جشيد. 


و جيزى نمى كذرد كه بوتدريج موافقت و همسويى با خير را در خودش ايجاد مى كند؛ به 


- كمارد و در سنّ هيجده سالككى ماشين حساب را اختراع كرد و افتخار كشف بخشى از قوانين فشار آب و هوا و توازن مايعات به 
او مىرسد. مثلث معروف به «مثلث ياسكال» به نام اوست (همان جيزى كه بعدها ثابت شدء وى از استاد مسلمان خود به نام كركى 
آموخته بود). وى به مسيحّت معتقد شد» سيس شروع به نوشتن كتابى در آن باره كرد» ولى بيش از يايان دادن كتاب د ركذشت» 
برخى قسمتهاى كتاب با عنوان (انديشهها) منتشر شدء و اعمال وى در زمينه اخلاق به توجيه انديشه عصر وى به بررسى نقايص و 
رذايلى انجاميد كه طبيعت به جان و عقل انسانى تحميل كرده است و از اين رو ياسكال را از جمله بنيانكذاران مكتب كلاسيكك 
مى دانند (مترجم عربى). 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 57١‏ 

نوعى از همكونى بين اراده خود با قاعده اخلاقى به وجود م ىآورد. و جهبسا در وقت رسيدن به اين اندازه مى تواند بهوطور كامل از 
هر نوع عامل مؤثر بيكانه فاصله بككيرد. جنانكه مى تواند كاملا به وظيفه خودش به عنوان يكك وظيفه ياىبند باشدء بدون اينكه 
عواطف ذاتيش مانع كردند و يا اينكه دخل و تصرّفات طبيعى كه در وجود او جمع استء تأثيرى در ييروزى يا شكست او داشته 
باشند. بزرككترين فيلسوف غربى و سخت كير از همه فلاسفه جديد ارويا يعنى كانت» ناكزير بر اعتراف به اين روش در تصوّر 
تربيت اخلا.قى كشته ودر نوشته خود مى كويد: «سودمند خواهد بود كه اين توقع و انتظار را براى يكك زندكى سعادتمندانه و 
شادمانه به آن انككيزه الهى نسبت دهيم: (كه احترام شخصء احترام به خود اوست) ...؛ ولى اين تنها براى موازنه عوامل مؤتٌرى است 
كه زندكى از سوى ديكر ما را به وسيله آنها مىفريبدء نه به خاطر آنكه ما قدرت و نيروى محرّكه به معناى صحيح را در آن قرار 
دهيم.) 1 

ودر همين كتاب يس از آن مىخوانيم: «جز اينكه اين بخش از مبدأ حسٌ اخلااقى براى اصل خوشبختى از باب تعارض نيست» 
درحالى كه عقل عملى محض نمىيذيرد كه شخص از هر نوع انكيزه خوشبختى بركنار باشدء بلكه جهبسا در برخى از زميندها لازم 
مى بيند كه شخص به خوشبختى خودش اهتمام ورزد ...» از سويى وسايل انجام وظيفهاش را بيشنهاد م ىكند واز سوى ديكر 
محروميّت از خوشبختى (بهطور مثال: در حال تنككدستى) عواملى جهت خوددارى از انجام وظيفه را براى انسان فراهم مى كند. 
علاوه براي نكه؛ اين مطلب روشن استء؛ عمل انسان كه تنها براى خوشبختى اوستء نمى تواند همواره يكك وظيفه واجب باشد و 
كمتر از آنكه ما نمى توانيم آن را اساس هر وظيفه بدانيم.» .)7١‏ 

و نيزبا روشى واضحتر مى كويد: «ترديدى نيست كه هيج كس نمى تواند انكار كند كه عقل سالم و يا حتّى عقل فاسد مرا به سوى 


خير اخلاقى مىكشاندء زيراكه ما نيازمند به برخى زمينه سازىها هستيم تا به وسيله آنجه كه باعث تحقّق فايده و منفعت ذاتى و يا 
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ترساندن از برخى زيانهاء عقل را وادار كنيم. ولى موقعى كه اين ابزار (مكانيكى) و اين يمد برخى از آثار 


(0)-درتك:. "و. >أقم 1 .لع 3١‏ .م532 م 

(؟)-رك:. 19. 3|6م1 10 .لع 3١‏ ا .م5132 م 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 57١‏ 

فراهم شدء لازم مىآيد كه ما به خود آن اصل اخلاقى در شكل خاصٌ خودش- يعنى در شكل تعجّد به آن وظيفه- رو بياوريم و 
اقدام كنيم. 09). 

واينجتين زندكى اخلاقى با وارد شدن عتضصر مثالى (مثل اعلى) وارد هيدائى مى شود كه قبلا به وسيله غنصر طبيعى اشغال شده بود 
حق ابق است كه الكوي برتر (مقل اعلى) خموارة مى كوشد كه جايكاهن را بكست أورذ و انها را كةا جير د يكرق قلت اشغال 
كرده بودء از او بربايد. 

وازاين خواستهاش تنها بر اينكه يككانه سرور و حاكم بر وجدان باشدء نيز اكتفا نم ىكند و حبّى نمىخواهد با جيزى مخلوط و يا 
مشتبه شودء ولى آيا جنين جيزى ممكن است؟ ... و آيا جنين حمّى براى او مقرّر است؟ و آيا به اين هدف مىرسد؟ ... تمام اينها از 
مسثلهاى كه هماكنون ما را به خود مشغول كرده. خارج استء بدين معنى كه على رغم همه اينهاء يكك امر طبيعى جداى از منويّات 
ذهنى ما بيشتر اوقات با قضاياى اخلاقى ما- خواه و ناخواه- آميخته است و در برابر اين ثبِتها مقاومت دارد و از آنها نتايجى را 
استخراج مى كندء و با اعماق ذهن ما كموبيش در تماس است. 

واين است آن حقيقت موجودى كه قرآن كريم بر ابراز آنها به وسيله مثالهايى كه اندكى بيش آنها را نقل كرديمء يافشارى دارد 
و همانطورى كه از ابن عباس نقل كردهاند كه مى كفت: 

«براى حسنه نورى در دل و روشنايى در سيما و كسترشى در روزى و نيرويى در جسم و محبتى در دلهاى مردم است و براى عمل 


بد تي ركى در جهره و تاريكى در دل و سستى در جسم و كاستى در روزى و كينه و دشمنى در دلهاى مردم است.) (7. 


نتايج غير طبيعى (يا مجازات الهى) 


بااين تفاوت كه مجازاتهاى طبيعى فراكير و همكانى نيستء و لازم نيست كه ما سخن را بدون احتياط و جانبدارى با ويكتور 
كوزن [/0]01! 15000 1]] به اين حد برسانيم: «فضيلت و خوشبختى از سويى و نككونبختى و رذيلت از سوى ديكر. يكك همسويى 


و توافق قطعى دارندء نه تنها در نككرش قلبى» بلكه در بستر زندكى و تاريخ نيز توافق دارندء بنابراين؛ هيج عمل و يا انديشه 


(0)-درتك: ؟18. >|3م .0ع |3 .م53 م 

(1)- ر كك: منهاج السَنّه ابن تيميه: /١‏ 529؛ حلية الأولياء: 7/ 7*٠‏ تفسير ابن كثير: / 519. 
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و يا كرايش و يا شعور يستى نيست» مكر اين كه به كيفرش دراين دنيا ويا در آخرت و به صورت مستقيم» تقريبا مداوم و با معيارى 
دقيق مىرسدء و عكس مطلب نيز در مورد هر عمل يا انديشه و يا تصميم و يا شعور برتر صحيح استء بنابراين؛ هر نوع فداكارى 
ياداش خود را به دنبال دارد.» .)0١‏ 

همانطورى كه نمىخواهيم با تيودور زئوفروى )7١‏ هم سو شويم كه مى كويد: «وقتى كه به مقدار آزاديمان از رسيدن به كمال 


حقيقى و هدف واقعىمان دور مىشويم» در حقيقت به مجازات بيشتر از آنجه كه نظام طبيعى براى اشيا مقرّر كردهء خودمان را 
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كرفتار مى كنيم» و آن نظامى است كه ما را فراخواندهاند تادر سايه آن زندكى كنيم و در نتيجه بر كسانى كه راه و روش آن را 
تركك كنند و به راه ديكرى جز آن راه را بروند» مجازات و كيفر خود را قطعى مىسازد.) «"). 

هركز ... ما الزامى نداريم كه با اين دو نظريّه همسو باشيمء زيرا اكر قانون طبيعت مادّى يا اجتماعى اين توانايى را داشته باشد كه 
مجازاتى براى برخى از مقرّرات خودش» در صورت سعادت. ملايم با طبع تعيين كند و تنهايى را وسيله نيرو» و اخلاص را وسيله 
تقدير» ياداش دهدء همجنين برخى از انحرافات» مانند مستى و تبهكارى را به وسيله سختى و شدّت نزديكك مجازات كندء بنابراين؛ 
تمام فضايل و رذايل در نظام طبيعى اشياء حساب همسطح و برابرى ندارند ... هيهات كه جنين باشد. 

البته كانت حق داشته است موقعى كه اعلام كرده؛ بين فضيلت و خوشبختى ارتباط تحليلى وجود ندارد. بااين شرط كه مقصود وى 
از خوشبختى آن شادمانى ويزهاى نباشد كه همراه و متّصل با تماس و ممارست اخلاقى است و آن جيزى كه ارسطو مى كويد: «اين 
مسورّتء و سعادت به عمل انسانى اضافه مىشود. جنانكه به جوان شادابى افزوده مى شود.)» بلكه مقصود وى از سعادت آن بهره 
بعدى و جداى از عمل و از نظر طبيعت و ذاتش متفاوت با آن مى باشد. 

البنّه ما به فراتر از آنجه كانت مى كفتء معتقديمء زيراكه اين فيلسوف بزرككء وقتى مشاهده نكرد كه اين ارتباط در تجربه ثابت» به 
دنبال عمل بيدا مىشودء از اين مطلب يكك اصل مسلمى براى قانون اخلاقى و در جهان آينده از آن» يكك واجب الوجودى ساخت 
كه در آانجا 


(0) د ركك: 

ل/ا. ناكاط, أما0ل. 3 اطأكا. لء اق مطتاه. ومع اععمم 

()- آط .لمزملا 

-( 

آل (0ئا1 0ن 51100 0ع 0آ 0 متأناءعا, ع2 ووع إأععمم 
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قوانين طبيعت با قوانين احسان يرورد كارى همسو و مطابق است. و خلاصه نظر وى جنين است: 

اين رابطه يكك رابطه تركيبى ييش ساخته است. امّْرا ما معتقديم كه اين ارتباط يكك ارتباط تركيبى فعلى استء و سابقه قبلى نداشته 
أسنك. 

توضيح اينكه. ما وقتى كه تعليمات دينى را كنارى بككذاريم» هر قانون اخلاقى را كاملا عادلانه تصوّر مى كنيم با اين هدف كه در 
هرجه اين قانون كسترش و شيوع آن را اجازه مىدهد, مجازات و ياداشى درخور دارد» مردم بدان وسيله آنجه از احترام و كرامت 
شايسته آن هستند» به دست مىآورندء و در يكك كلمه: به آنها ياداششان را مىدهدء بدون اينكه يس از مركك وجود بيدا كنند» 
بلكه بدون تضمين زندكى كه سعادت جاودانه براى آنها داشته باشد. بنابراين: تمام اين انديشهها نسبت به انديشه قانون اخلاقى» و 
قانون عقلا-نى محض بيككانه است و آن نيز بسى بيكانهتر از اخلاق صورى است كه انسان را از ابتدا به دو قسم تجاوزكر- بهطور 
مطلق- و جز آن تقسيم كرد. به اين ترتيب؛ اككر ما جنبه حرى را از زمينه اخلاقى بدون كمترين انعطافى جدا كنيم» يس به نام جه 
اصلى به خودمان در نهايت اجازه مىدهيم كه درباره سرانجام آن انعطاف داشته باشيم؟ و براى جه يس از آنكه آن را از در بيرون 
رانديم» از دريجه وارد كنيم و سيس اجازه دهيم تا به حق اقامت مشروع نمايد؟ ... 

بنابراين؛ در صورتى كه بعضى از مردم با اين ادّعا كه فوق اين عدالتى كه در قانون اخلاقى وجود دارد» عدالت ديكرى در بالاترين 


درجه هستء با اصرار نظامهاى ارادى و حشّرى را رودرروى هم و ناظر بر يكديككر قرار دهند» ما هم مى توانيم در صورت قطعتّت 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه هتإطا از ننزميب 


مطلب بيذيريم» بدون يذيرفتن آن سلناقق كد فى كريقد» اراقباطاستعدين حمل العلوقي و زتد كن خوارة (الغروى) و سعادك اكدة 
يس عمل كردن بسيطترين امور استء و ما حق نداريم» مككر عبارت اين ييابى آمدن را دكركون كنيم تا خود را نسبت به آنجه از 
وظايف انجام مى دهيم » خود كفا ببينيم. 

آيا ما انتظار مى كشيم تا جامعه به خاطر امانتدارى و انجام وظايف معمولىمان و نظاير اينهاء به ما ياداش دهد؟ ... و آيا ما به جامعه 
وامدار نيستيم» بيش از آنجه جامعه به ما وامدار است؟ در اين صورت ما درباره آفريد كار جهان و هستى جه مى كوييم كه تمام افراد 
و اجتماعات به خاطر همه جيز واءدار اويند؟ ... جه كسى از ماست كه از دست خدا؛ هستى خودء توانايى و قدرت خود., امكانات و 
نعمثهاى مادى و روحى خود را نكرفته باشد؟ .... ولى آيا در اين ضصورتث بير 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ”5 

ما واجب نيست به جاى اين كه جشم طمع به اجر و ياداش دوخته باشيمء با رفتار ياكك و ياكيزهمان به دنبال اداى دينمان و شاهد 
نمك شناسى نسبت به آن نعمتهاى بىشمار و آن جيزهايى باشيم كه آفريد كار آنها را حتّى ييش از آنكه ما درخواست كنيم» بر 
ما ارزانى داشته است؟ ... 

و همجنين مى بينيم كه ه ركونه رد و طرد فعل آينده» هيج كونه نتيجه طبيعى و مقابلى ندارد؛ از طريق عملى ما امكان اقامه برهان 
براى اين مطلب وجود نداردء و يا اينكه بتوانيم آن را مقدّم فرض كنيمء علاوه بر اينكه در ذات خود امرى بديهى استء و يا علاوه 
بر اينكه امر ضرورى براى اثبات حقيقت اخلاقى استء نهايت جيزى كه امكان دارد تا اين استدلال بيش ساخته را برساند» در 
صورتى كه بر انديشه كيفر تطبيق كند» آن است كه مى تواند تا حذى صحيح باشد و جهبسا قرآن به اين مناسبت احيانا آن را به كار 
برده است. 

به راستى و در واقع امراين يكك حقيقتى استء كن هكارانى كه هماكنون خود را خوشبخت مىدانند» هركز بدون كيفر نمىمانند. 
زيرا در آن صورت يا آفرينش بيهوده و كزافه خواهد بود ويا اينكه با تمام تأكيد براى اجراى عدالت بازكشتى خواهد بود: «أ 
فَحَسِيكُمْ أَنّما حَلقنا كم عبئاً و أنكمْ إلَيِنا لا تُوْجَعُونَ. ولي «أيَحْسَبُ الْإِنْسانٌ أن برك سُّدىٌ.) .)5١‏ 

جز اين كه كرون شك خر يض آينده هيج ارتباط درونى با انديشه فضيلت ندارد» و جون هيج اصل عقلى وجود ندارد كه 
هم سويى سعادت و فضيلت را قطعى سازد يس اين دو در نزد عقل ما از يكديكر جدايندء و مى توانند اينجنين باشند تا وقتى كه 
يكك قانون كذار آزاد انسانى و يا الهى به مبادرت ذاتى خود دخالتى نكرده است تا بين آن دو (سعادت و فضيلت) را ارتباط دهد و 
تركيب منظور را بين آنها برقرار نمايد. 

وبااين همه اخلاق قرآنى همجون ساير اخلاقئات دينى در اين تناقض فلسفى كرفتار نمى شود كه مطلقا عنصر اخلاقى را از عنصر 
حسّى جدا مىسازد» سيس برمى كردد و بعدها ميان آنها ارتباط برقرار مىكند, ولى با تأخير زياد. 

البتّه اخلاق قرآنى» اخلاقى است كه انسان از نخستين لحظه در وجود متكامل خويش كه 


-)١(‏ مؤمنون (77) آيه 118: آيا كمان كرديد كه ما شما را بيهوده آفريدهايم و به سوى ما بازكشت نخواهيد كرد؟ 

(؟)- قيامت (07/8) آيه ©: آيا انسان كمان م ىكند كه بىهدف رها مىشود؟! 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 570 

قلب و عقل از هميارى با اراده بازنايستادهاند» آن را تصوّر م ىكند. و اين اخلاق؛ علاوه بر اينها جاودانككى روح و وجود خدا رااز 
فرضهاى مسلّم نمىبيند بلكه آنها را نقطه حركت و انبساط مىبيند. به راستى اينها به ذات خودء اوّلا دو عقيده اساسى هستند و 


نظام جزئئات را با نقشى كه دارند» تأسيس مى كنند. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لطاعلا أماع3حات. الالالالانا صفحه الإضا از نامي 


به راستى خداى قرآن و تمام كتاب هاى آسمانى تنها آفريننده و قانو نكذار نيست» بلكه درعين حال جزادهنده عادلى است. و در اين 
صورت از واضحات آشكار است كه در جنين مفاهيمى» انديشه انسانى در اشكال مختلف جزاء رشدى را با بيشترين بازدار ند كَى 
مى بيند» همجنان كه ياسخهاى دقيقى براى مقتضيات و مطالب مختلف ييشنهاد مى كند. 

بنابراين؟ هر كاه انسانى به كامل ترين صورت مطيع افعال خويشتن استء نتايج آن را نيز به كامل ترين صورت تحمل مى كند» يس جه 
جيزى از اين عادلانهتر مى باشد؟ 

از سوى ديكر؛ مى بينيم» فعل ارادى كه خحداى سبحان بدان وسيله امر واجب را مقرّر كرده است,ء در همان انديشه الهى با فعلى 
حركت م ىكند كه خداوند بدان وسيله اصل عمومى مجازات را در كنار هم قرار داده است. و اكر بخواهيد اين آيه را قرائت 
مى كنم: دو ما مُححَمَدٌ إلا رَصُولٌ قد حَلَتْ مِن قله الوسْلُ أقَِنْ مات أو قِلَ الَْلكُمْ على أَغقابكم وَ من بَنْثِ على عَقِبيه قَآَنْ يَفْ ب الله 
شَيِئاً وَ سَيجزى الله الشّاكرينَ.) .0١١‏ 

بلكه اين ارتباط بين فضيلت و رذيلت» با مجازات و اين جدايى بين نيكان و بدان وجود دارد» و آنجه در اينجا همجون يكك واقعيت 
ويا همانند يكك وعده الهى و يا همجون امرى تنفيذى روشن كشت» احيانا همانند يكك نتيجه ضرورى و قطعى براى دليل و حمجتى 
عات اود كد حاون ازمتهرم لبايك امحل )المي سكي عارك امك قرآن كريم مىفرمايد: «أمْ ميب الَّذِينَ +١‏ جتَرخوا 
الشينات أن تَجَعلَهُعْ كَالّذِين آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِْحَاتِ سَواء مَشْيامُع وَ مَماتهُعْ ساءً 


31 سجده/ 77 جاثيه/ 57 احقاف/ 219 نجم/‎ 01١١ يوسف/‎ 21١١ هود/ ”7 و‎ 218 217١ انعام/‎ ٠68 15 آل عمران (*) آيه‎ -)١( 
يازده آ و دو ب): محترى تنها فرستاده خداستء يبش از او هم فرستاد كانى بودند كه از دنيا رفتند» آيا اككر او بميرد يا كشته‎ -( ١ 
شودء شما بايد سير قهقرائى كنيد؟ و به آيبن بتيرستى بركرديد؟ آنها كه عقب كرد كنند و به دوران كفر و بتيرستى بركردند»‎ 
تنها به خود زيان مىرسانند» نه به خداء خداوند شاكران را ياداش نيكك مىدهد.‎ 

لعن العادق وتران ص: 578 

ما سكو 00 «أم نعل الِْينَ اواو شيلو المائخات كَالْمَف دِينَ فى الْأْض أمْ نَجعَلَ الْمُتّقِينَ كَالْفجَار. »70 (أ مَتشعَلٌ 
الْمْسْلِمِينَ كَالْمَجْرِمِينَ ما كم كَيِفٌ تَشكموة. .8٠‏ 

طبيعى است كه اين استنباط براى اين كه قطعى و حتمى شودء بايد محدود به تفكر عمومى مجازات باشد و ديكر اينكه نبايد تصور 
شود كه اشكال مجازات محدود مى كردد. بهطور مثال آيا ممكن استء يكك رابطه عقلى بين عمل خاضّى از اعمال ارادى انسان و يا 
حتّى تلاش مستمر دراين زندكى فانى و بين مجازات دائمى در زندكّى يايدار اخروى باشد؟ (6). 

ولى در صورتى كه مجازات و مكافاتى از اين قبيل نباشد و امكان اينكه نظير اعمال ما باشد» نيز وجود نداشته باشد (در صورتى كه 
به ذات و واقعتّت آنها توجه كنيم)» در آن صورت مكافات موضوعى براى وعده الهى و يا التزام و تعجّدى خواهد بود كه در 
حقيقت عوضى است در يكك عقد قطعى و مبرم بين خدا و انسان: 

«إِنَّ الله اشر من الْموْ مَنِينَ ألندَهُعْ و أتوائقع أن هم لهند بقاتلوة فى سَبِيلٍ الله رق سشرطلك اكد ضباق لاصيدة انا ديه مقدار 
اعمالى بزرككء ياكيزه و بدون نقص باشد و تمام شرايط مطلوب را نيز داشته باشد تا خداوند آنها را بيذيرد و آن هم در اين حالتى 
كه ما داريم» بهطور يقين حكم كردنش محال است. 


-)١(‏ جاثيه (60) آيه :1١‏ آيا كسانى كه مرتكب سيّئات شدند» كمان كردند آنها را همجون كسانى قرار مىدهيم كه ايمان آورده 
و عمل صالح انجام دادهاند كه حيات و مركشان يكسان باشد؟! جه بد داورى مى كنند؟. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه تإنإضا از ننزميب 


(0)- ص (078) آيه 14: آيا (ممكن است كسانى را كه ايمان آوردهاند» همجون مفسدان در زمين قرار دهيم؟! يا يرهيزكاران را 
هم جون فاجران و تبهكاران قرار دهيم؟ 

()- قلم (28) آيهدهاى ه"- *": آيا مؤمنانى را (كه در برابر حق و عدالت تسليم هستند) همجون مشركان و مجرمان قرار دهيم؛ شما 
را جه مى شود؟ جككونه داورى مى كنيد؟! 

(©)- با بيشترين فرضها ما مى توانيم تصوّر كنيم كه اين تعادل را وقتى كه ما به عنوان معيار مقايسه در نظر مى كيريم» براى يكك 
عمل خاص كه در تاريخ معتنى اتفاق افتاده نيستء بلكه عمل كلى است كه اراده در ذات خود آن را به عنوان يكك قاعده براى 
رفتار و سلوكك خود بركزيده. جه موافق با قاعده اخلاقى باشد و يا نباشد! يس واقعتّت مطلب از اين قرار است كه وجدان انسانى در 
اين سطح بهطور مطلق روشى را ايجاد مى كند و آن را هدف قرار مىدهد و دوست دارد كه تا ابد و براى هميشه همان موضع 
خودش را حفظ كندء اكر به انسان جاودانكى را در اين زندكَى بدهند. 

(0)- توبه (4) آيه :11١‏ خداوند از مؤمنان جانها و اموالشان را خريدارى مىكند و در برابر اين متاع بهشت را به آنان مىدهدء آنها 
در راه خدا بيكار مى كنند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /71ا؟ 

براى خودتان با همين اوضاع و احوالء حالت تباين ظاهرى فرموده بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم را (با آيات قرآنى) تفسير كنيد؛ 
آنجا كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم يذيرفته شدن صالحان و نيكوكاران را در بهشت به عنوان يكك لطف از طرف خحدا 
مىداند» در روايتى كه ابو هريره از آن حضرت نقل مى كند كه فرمود: 

«عمل كسى هركز او را وارد بهشت نمىسازد يرسيدند: يا رسول الله حتّى عمل شما؟ فرمود: 

آرى عمل من هم! مكر اينكه خداوند فضل و كرمش را شامل حال من كند.» ١١)؛‏ تباين و تفاوت با اقوال قرآنى كه از آن ياداش 
الهى و ميراث آسمانى به عنوان بهايى در برابر اعمال ما سخن مىكويدء مانند اين آيه شريفه: «وّ تلك الْجنةُ الْتَى أُورُِمُوها بما كم 
ار «”» واين آبه: سَلامٌ عَلَيْكمْ ادْخُلُوا الْعنذيما كقع تقطرة» ليزه 


©- مجازات الهى 


طبيعت مجازات الهى و اشكال مختلف آن 
اشاره 


اكنون وقت آن رسيده است كه از خودمان راجع به طبيعت و ماهيّت مجازات الهى و ميدان عمل آنء 1 نجنانكه قرآن توصيف 
كرده است» بير سيم. 

درحالى كه تورات» خوشبختى موعود را در نعمتهاى اين جهان مىداند وانجيل تقريبا آن را منحصرا در آسمان معرّفى مى كند» 
مى بينيم كه قرآن مجيدء همانطورى كه قبلا هم توضيح داديم؛ مىخواهد بين اين دو مفهوم را جمع كند و ميان آنها يكك توافق 
ايجاد نمايد. 

حقيقت مطلب اين است كه جريان نسبت به قرآن» يكك جريان مصالحه و همسويى استء قرآن مىخواهد در مورد وحدت اؤّليه 
مجازات دنيوى و اخروى. به عنوان دو عنصر متكامل براى يكك واقعتت را ثابت كندء همان كارى را كه شارحان مختلف كتابى 


بهكونهاى در مورد بخشى از كتاب انجام مىدهند» درحالىكه ه ركدام روى يكث طرف مطلبء شديدا اصرار مىورزند كه شارح 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه طإنإضا از نامي 


الزوائد: /٠١‏ 28ه"؛ فتح البارى: /١١‏ 815؛ الدّيباج على مسلم: #/ 411٠١‏ المصنّف عبد الرزّاق: ١189/1؛‏ المعجم الكبير: 

لفن 

()- زخرف (67) آيه 7: اين بهشتى است كه شما وارث آن مىشويدء به خاطر اعمالى كه انجام مىداديد. 

()- نحل (18) آيه ”: سلام بر شما باد! وارد بهشت شويدء به خاطر اعمالى كه انجام مىداديد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 57/8 

ديكر آن جهت را ناديده كرفته است. 

بااين همه» اكر جريان از نوع توافق دادن و يا مصالحه و سازش تنها بودء هر آينه جمع بين دو نظام بدطور مطلق با تفسير نظام قرآنى 
صورت نمى كرفتء زيراكه مبدأ اين تركيب را موقعى كه وضع كرده» خود قرآن در تعريف و نتيجه كيريش افزوده استء آن كاه كه 
سيارى از عناصر جديد را وارد آن نموده است. 

نخست بايد آياتى راذكر كنيم كه در آنها اين مبدأ را بدطور خلاصه و ايجاز بيان كرده و تنها به اقرار آنها بسنده نموده استء به 
راستى كه قرآن كريم اعلا-ن مىدارد كه مجازات الهى- بدون اينكه طبيعت و ماهيّت آن را تعريف كند- در دو جا صورت 
مى كيرد» و در اينها نيك وكاران و بدكاران تفاوتى ندارند؛ 

درباره نيك وكاران خداوند مىفرمايد: «وَ مِنّهُمْ مَنْ يَقُولَ رَبّنا آتنا فى الدَّنْيا حَسَنَةُ وَفِى الْآخِرَهْ حَسَئَةٌ وَقِنا عَذَابَ انار .01١‏ 

و درباره بدكاران خداى سبحان مىفرمايد: «أ فَتُؤْمِئُونَ يبغض الكتاب و تَكفْرُونَ يبغض فَما جَرَاءٌ مَنْ يَفْل ذلكك مِنْكم إِنَا خِزْىٌ فى 
لْحياةِ الدَّنيا وَيَوْمَ الْقِيامَ يُرَدُونَ إلى أَسَّدّ العذاب و مَا الله بغاؤل عَمًا تَعْمَلونَ. 79 و البنّهِ اككرجه آياتى را كه در بالا اشاره كرديم» 
طبيعت و ماهيت مجازات الهى را تعريف و تعيين نم ى كنند» نصوصى در موارد ديكر وجو دارد كه به نحوى درباره طبيعت و 
ماهيّت آنء با تفاوت در تفصيلهاء سخن مى كويد. و باوجود اينكه در برخى از حالات دشوار است كه ما ثابت كنيم از كدام يكك 
از دو حيات (زندكى دنيوى يا اخروى) سخن مى كويدء به مانند اين آيه شريفه: الفكق الله ابا و يوبى الصَدّقات.») ولى به 


زودى بحث خواهيم كرد» به صورت 


(0- نسبت به خير و نيكى: بقره/ 070١‏ آل عمران/ 2١58‏ نساء/ 237 يوسف/ 8ه لاه نحل/ 8١ ٠‏ /91, 177 عنكبوت//31, 
فصّلت/ 7١‏ (-8 الف و ”ب): و كروهى مى كويند: يرورد كارا! در دنيا به ما نيكى مرحمت كنء و در آخرت نيكى مرحمت فرما! و 
ما رااز عذاب دوزخ نككاه دار. 

(0)- نسبت به شر و بدى؛ بقره/ 38, 1١6‏ آل عمران/ 217 ع مائده/ ,١‏ توبه/ ا نحل/ ه/اء حج/ 4 21١‏ نور/ 219 سجده/ "١‏ 
زمر/ 758 50» فضلت/ 18» نوح/ 70 (- 2 الف و 4 ب): آيا به بعضى از دستورات كتاب الهى ايمان مى آوريد و نسبت به بعضى كافر 
مى شويد؟! يس جزاى كسى از شما كه جنين تبعيضى را در مورد احكام الهى روا دارد» جيزى جز رسوايى در زندكى اين دنيا 
نخواهد بود و در رستاخيز به اشدّ عذاب بازمى كردند و خداوند از اعمال شما غافل نيست. 

()- بقره (؟) آيه 1/8؟: خداوند ربا را نابود مى كند و صدقات را افزايش مىدهد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 579 


ويه درباره هريكك از دو جنبه اين مجازات الهى: در دنيا ودر زندكى دائمى آخرت. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه عاضا از امب 


الف- مجازات الهى در دنيا 


اين وعده مجازات الهى در بيشتر موارد جنبه اخلاقى: عقلى يا روانى دارد؛ بنابراين؛ آن جنبه مادٌى محض در اينجا برخلاف روش 
عبرانى» به نسبت زيادى تجدددم و تممّل ييدا م ىكندء اكر يكك كمدّت منفى نباشد, و هماكنون خواهيم ديد كه جه اعتدال 
منحصربهفردى قرآن مجيد دارد كه از اين نوع به خير دنيوى (خير عاجل) تعبير مى كند. 

-١‏ جنبه مادّى تنها موردى كه قرآن كريمء به برخى از خير دنيوى وعده مىدهدء بهجز آن عبارات كوتاهى كه در بالا ذكر كرديم» 
و آيهاى كه به اجمال اعلام مى كند كه فضيلت» به زودى ياداش خودش را در اين دنيا فراهم مى كند؛ و در جزء ديكر بعدها (ياداش 
بالاترى را) در غير اين مورد بيان مى كند. 

بنابراين؛ تنها موردى كه به ظاهر مشتمل بر عنصر مادّى استء به اين ترتيب آمدهء در اين آيه است: «و مَنْ يَنّقِ الله يَجْعَلَ لَهُ مَحْرَجاً 
وَيَوزْفَهُ مِنْ حَدِتٌ لا يَحْتَسِبُ و مَنْ يَتَوَكل عَلَّى الله فَهُوَ حشبة إِنَّ الله بالخ أثره قَدْ جَعَلَ الله لكل شَيْءٍ قَذْراً.) .0١١‏ 

و آيه دوم در همين سوره» محدوديّت كمترى دارد» به اين معنى كه جنبه مادّى را در ضمن مطلب آورده استء در اين آيه مباركه: 
١و‏ مَنْ يني الله يَجْعَل لَهُ مِنْ أمْرهِ يُشراً.) 7١‏ 

ودر آية ديكرىئء تغبير آيه مشتمل ير يكف معناق وانحد نيست» زيرا ممكن ات تأويل د يكرى تيز ير أن عصل شود اين آيه مباركه: 
وق تيناد فى شيل الله تت فى الاقف قراعنا كقرا 29 عل رقن و سك التق يدانه م الوتقم فيض الن اللسكز 


زمين از حرّيت و آزادى و رفاه برخوردار مىشود.» و امكان دارد كه معنايش اين باشد: «روى زمين از دشمنان 


-)١(‏ طلاق (28) آيههاى 7-7 (- يكك ب): و هركس از خدا بيرهيزد و تركك كناه كند» خخداوند براى او راه نجاتى قرار مىدهد (و 
شكلكه زخد كي اوراحل مد ) وار و لتحا كه كمان تدارك روزى مو دهن و عر كس وز شاعو 1[ كند زو كار عو وابه 
او واكذار كند)؛ خدا كفايت امرش را م ىكند. خداوند فرمان خود را به انجام مىرساند و براى هر جيزى اندازهاى قرار داده است. 
-)١(‏ طلاق (68) آيه ؟: و هركس تقواى الهى را بيشه كند» خداوند كار را براى او آسان مى سازد. 

()- نساء () آيه :٠٠١‏ و كسانى كه در راه خدا و براى خدا مهاجرت كنندء در اين جهان يهناور خداء نقاط امن فراوان و وسيع بيدا 
فى كله 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7٠‏ 

نجاف ساعن كته و علش رانور ترسك يقتري اقجام م دعتهاء واابى سير تغرف نا قيل يسار كاوير امكة ا لم تكن ار 
الله وامعة تهاجِرٌوا فيها كَأُولِئِك تاراق سيت بياث مَصيراً.) .)١١‏ 

و البنّه ما اين دشوارى را در عبارتى احساس م ىكنيم كه به اين مهاجرين در اين عبارت قرآنى وعده مىدهد: الَوْتنَهُمْ فى الدّنيا 
حَسَكةٌ وَ لأَجِدِ الآخرة أكبد لو كانُوا بَعْلَمُون.» ”0 

وانديشه خير و نيكى كه در اين دنيا به نيك وكاران وعده داده شد. عمومىترين و فراكيرترين انديشه است» خداى سبحان مىفرمايد: 
«للَذِينَ أَحْسَنُّوا فى هذه الدَّيْا َسَئَةٌه :. 


و 


ُويُوا إِلَيِهِ يَمَتَفك 


و سرانجام» خوشبختى اعلام شده مشتمل بر يكك صفت سلبى استء در اين آيه كه خطاب به كافران مى باشد: «ثمّ 
متاعاً حَسناً إلى أجل مُسَمّى وَيُوْتِ كل ذى فَضل فَضْلَهُ و إِنْ تَوَلَوا فَِنَى أخاف عَلَيِكم عَذاب يَوْم كبير.» «©". 
اما بقه آيات وعده. و يا بيم دادن مستقيم ندارد» بلكه آنها خبرهاى تاريخى؛ قديمى يا معاصر به صورت وحى است كه ارتباط 


آنها را با يديدههاى اخلاقى تفسير مى كند و بيشترين نصوص بهطور ويره بر جنبه كيفرى اصرار مىورزد و يا بر جنبه منفى ياداش! 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإأماع3لات. الالثالنا صفحه هلاسا از نامي 


بنابراين؛ يككث شهر مشخص و يا مجموعه معيّنى كه در يكك بحرانى زندكى مى كردند, خود را در امتيت و رفاه مىديدندء تا آن 
روزى كه خداوند به آنها در آن روز وعده ترس و عذاب و تنككدستى مى دهد و دجار مصيبتى مىسازد كه زراعت و باغهاى ميوه 
آنان از بين مى رود و منابع آنها مى خشكد! 

ودر برخى از آيات» قرآن كريم اين بلا واين دك ركونى را سرانجام به نقص ايمان به خدا و انكار لطف و كرم خود نسبت مىدهدء 
از قبيل اين آيه: «و ضَرَبَ الله تا قويَةٌ كاّث آمِئةٌ مُطَمَينّةُ تأتِيها ررْقُها رَعَداً مِنْ كُلَّ مكان فَكَفَرَتْ بأنْعُم اللّهِ اها اللّهُ لياس الْجوع و 
الْحَوْفٍ بما كانّوا ْ ْ 


(1)- نساء (6) آيه 97: مككر سرزمين يرورد كار وسيع و يهناور نبود كه مهاجرت كنيد و خود رااز آن محيط آلوده و خفقانآور 
نجات دهيدء اين كونه اشخاص (كه با عذر واهى شانه از زير بار هجرت خالى كردند) جايكاهشان دوزخ و بد سرانجامى دارند! 

(0)- نحل (18) آيه :6١‏ (و به ستمديدكان مهاجر) در اين دنيا جايكاه و مقام خوبى به آنها مىدهيمء اما ياداش اكر بدانند بسيار 
بزركتر است. 

(0)- زمر (4”) آيه :٠١‏ براى كسانى كه در اين دنيا نيكى كردهاند» ياداش نيكى است. 

(6)- هود )1١١(‏ آيه *: سيس به سوى او بازكرديد تا يايان عمر شما را از زند كانى سعادتبخش اين دنيا بهرهمند و متمتّع مى سازد. 
به هر صاحب فضيلتى به اندازه فضيلتش عطا مى كند و اما اككر راه مخالفت را بيش كيريد و (در برابر اين دستورهاى عقيدتى و 
عملى) سربيجى كنيدء من از عذاب روز بزركى بر شما بيمناكم. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 571١‏ 

يَضْنَعُونَ.) ول «ذلك جَرَيْنَاهُمْ بما كفَدوا.» 07 

ودر جاهاى ديكر قرآن كريمء اين دكركونى را در نهايت يا به زيادى آرامش و رفاهى كه مردم در برابر آينده خود مىديدند 
(درحالى كه قدرت خدا را فراموش كرده بودئد)» تفسير م كنده نظير اين يه كه نخداى سبحان مىقرمايد: اقالَ ما أَظنٌ أن تيد هذه 
بدا و ما أَظْنٌّ السَاعَةَ قائِمةٌوَلَئِنْ ردت إلى رَبّى لأَجِدَنَّ حرا مِنْها قلا قالَ له صاحه وَ هُوَ يُحاورَه أ كَفَْتٌ بالّدِى حَلفَك مِنْ تراب 
م بن نط م ساك رجلا لكا هو لله َبى ولا أَْرِكُ يوبَى أعوداً ولول إذ حلت جنك قُلْتَ ما شا الهلا فو إن بالل إن مون 
الاك مار را لح لي[ لوك ود اكير رو لقي اياوه الغوا فضي ا 110 زد 
غَوْراً فلن 7 نش تطيع له َو أجبط مره فَأضب بقلب ب كََِه على ما أَنْقنَ فيه وى خاويةً على عُروشها و َُولُ الى لم أشْ رك يربَى 
أعداً وَل تكن له ينآ بلشووةة + مِنْ دون الل وَ ما كان متتصراً مُنالِكك الْوَلايَة لِلّهِ لحن هو حَحيد تواباً وَ حَيِدٌ عُقَباً.) «*. 

ويا اينكه كيفر به دليل سهلانككارى مردم در وظايف اجتماعى و احساس مسئوليت 


(01- نحل (18) آيه 117: و خداوند (براى آنها كه ناسياسى نعمت مى كنند) مثلى زده است: منطقه آبادى را كه در نهايت امن و 
امان بودء با اطمينان در آن زندكى داشتند. انواع روزىهاى مورد نيازشان بهطور فراوان از هرجا به سوى آنها مى رسيدء اما سرانجام 
اين آباذئ (ساكناتش) كقران تعمثهاى الهى كردند و نخدا لباس كرستكى و ترس را به خخاطر اعمالشان بر آثها ببوشائد. 

(0)- سبأ (2”6 آيه 177: اين كيفر را به خاطر كفرانشان به آنها داديم. 

()- كهف (18) آيه 70- 67: من كمان نمى كنم هركز اين باغ نابود شود و باور نمى كنم قيامت بركردد» اكر به سراغ يرورد كارم 
باز كردانده شوم (و قيامتى در كار باشد)» جايككاهى بهتر از اينجا خواهم يافت. دوست (باايمان) وى كفت: درحالىكه با او 


كف توكو م ىكردء آيا به خدايى كه تو رااز خاكك و سي سيس از نطفه آفريد» و يس از آن تو را مرد كاملى قرار داد.» كافر شدى» ولى 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفمحه بلس از زيب 


من كسى هستم كه اللّه برورد كار من است و من هيج كس را شريكك يروردكارم قرار نمىدهمء جرا هنكامى كه وارد باغت شدىء 
نكفتى اين نعمتى است كه خدا خواسته استء (جرا نكفتى) هيج قوّت (و نيرويى) جز از ناحيه خخدا نيستء اكر مى بينى من از نظر 
مال و فرزند از تو كمترم» شايد يرورد كارم بهتر از باغ توبه من بدهد. و مجازات حسا ب شدهاى (صاعقه) از آسمان بر باغ تو 
فروفرستدء به كونهاى كه آن را به زمين بى كياه لغزندهاى مبدّل كند, و اين جشمه و نهر جوشان را در اعماق آن فروبرد» آن جنانكه 
هركز قدرت جست وجوى آن را نداشته باشى و تمام ميوههاى آن نابود شودء او مرثّبا دستها را به هم مىماليد و در فكر هزينههاى 
سنكينى بود كه در آن خرج كرده بود» درحالىكه همه بر باد رفته و بر يايهها فروريخته بود. و مىكفت: اى كاش احدى را شريكك 
يروردكارم نمى دانستم» كسانى را جز خحدا نداشت كه او را يارى دهند و نمى توانست از خويشتن يارى كيرد و دراين هنكام (بود 
كه) ولا-يت و سريرستى و قدرت از آن خداستء خداوندى كه عين حق است. اوست كه برترين ثواب و بهترين عاقبت را (براى 
مطيعان) دارد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 6717 

كردن فسيبث به كرفتارىهاى برادران ديت شان بودة اسه ماتتد ابن آيه: نا بَلوْناهُمْ كما بَلّوْنا امكل 4 إذ موا لَيَضْرِمْتها 
مص بحِينَ و لا يد ون قطاف عَليها طائثٌ من ربك و هُمْ ناثمون فحت كالصريم ناذا مُضبحِينَ أن هدُوا على حزيكم إن كع 
صارمِينٌ فَانْطَلَقُوا وَهُمْ يَتَخَاقَتُونَ أن لا رد حُلنَهَا اليو م َلَيكُمْ مله متدكينٌ وَغَدَوًا عَلى حَوْدٍ قَادِرِينَ لما رَأَوْها قانُوا إن َصَالُونَ بل نحن 
مخؤوُونَ قالَ ته أ لع أ لكم لو لا ميخو الوا قهان 1 نا نا كن ظامين كَل بَضهُم على بغض يلاوت قالوا يا ينا إن 
كاف عبن ولا أنْ يُتِدِلنا حَيراً مها إِنّا إلى رَبّنا راغِئونَ كلك الْعَذابُ و لَعَذابٌ الْآخرَة كيد أذ كائوا لسرن 3 

وخلاصه سخن إن الببائرا رمه كركرني رايد لان كيه الما مار مود ارو بر آنها تفسير مى كند: «ظهَرَ الْفَسادُ فى الْبَرٌ وَ 
البخريما كترهيث أندض النّاس ِيَذِيفَهُعْ بَعْض الّذِى عيلرا لعَلّهُمْ يَرْجِعُونّ.) ولو أن أَهْلَ القَرى آمَنُوا وَ انا لَمَتَخنا عَلَيهمْ كات 
مِنّ السَّماءِ الوقن زوين 

«وَلَو أنه أَقاموا التَوْراة و الْإنْجِيلَ و ما أنْزلَ إلَتِهع مِنْ رَهعْ لأَكلُوا مِنْ فَوْقِهمْ وَمِنْ تخت أَرْجلِهمْ 


(0- قلم (28) آيه /ا١-‏ ": ما آنها را آزموديم» همان كونه كه صاحب باغ را آزمايش كرديم؛ هنكامى كه سوكند ياد كردند: 
ميوههاى باغ را صبحكاهان (دور از جشم مستمندان) بجينند و هيجيكك از آنها را استثنا نكنندء اما عذابى فراكير (شبهنكام) بر 
(تمام) باغ آنها فرود آمدء درحالىكه همه در خواب بودند آن باغ سرسبز همجون شب سياه و ظلمانى شد. صبحكاهان يكديكر را 
صدا زدندء به سوى كشتزار و باغ خود حركت كنيدء اكر قصد جيدن ميوهها را داريد» آنها (به سوى باغ) حركت كردندء 
درحالىكه باهم مى كفتند: مواظب باشيدء امروز حتّى يكك فقير وارد بر شما نشود! آنها صبحكاهان تصميم داشتند كه با قدرت از 
للا ل ا 0 
آنها كه از همه عاقلتر بود» كفت: آيا به شما نككفتم: جرا تسبيح خدا نمى كوييد» كفتند: منزّه است يروردكار ما (از هركونه ظلم و 
ستم)» مسلما ما ظالم بوديم» سبس رو به يكديكر كرده و به ملامت هم يرداختند كفتند: واى بر ما كه طغيانكر بوديم, اميدواريم 
يرورد كارمان (كناهان ما را ببخشد و) بهتر از آن به جاى آن به ما بدهد, جرا كه ما به او علاقهمنديم. اين كونه است» عذاب 
(خداوند در دنيا) وعذاب آخرت از آن بزرككتراست. 

(؟)- روم (00 آيه :©١‏ فساد در خشكى و دريا به خاطر كارهايى كه انجام دادهاند» آشكار شده است» خدا مى خواهد نتيجه بعضى 
از اعمالشان را به آنان بجشاند» شايد به سوى حق باز كردند. 


(0)- اعراف )١(‏ آيه 38: اكر مردمى كه در اين آبادىها و نقاط ديكر روى زمين زندكى داشته و دارند (به جاى طغيان و سركشى) 
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ايمان مىآوردندء و در يرتو آن تقوا و يرهيزكارى يبشه م ىكردندء (نه تنها مورد خشم يرورد كار واقع نمىشدندء, بلكه) درهاى 
بركات آسمان و زمين را به روى آنها مى كشوديم 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 877 

يلقم آنآ الققيدة و كيه يله سالاما مار 111 

و بالاخره: ١و‏ أنْ لو اشتقامُوا عَلَى الطَرِيمَةِ لأَسَْناهُمْ ماءً عَدَّقاً.) ١؟)‏ 

واين آيه آخرى, علاوه براينها اين احسان موعود را به عنوان ياداش آنها مطرح نم ىكندء بلكه نوعى از امتحان و آزمايش 
مى داند. 

بنابراين؛ در حالاءت شديد خطرء مت متمرّدان و س ركشان را نه تنها از مال و ثروتشانء بلكه از زند كى شان نيز محروم مىسازدء اما در 
حالت فساد همكانى خداى سبحان در اين روياروبى تمام افراد را نابود و هلاكك مى كند: دو كذلك أَحْدٌ رَبك إذا أَحَدّ الْقُرى و هى 
ظَالِمَةً.» قله لعن عَلَيَهًا الْقَوَل فَدَمَّؤْناها 0 لضن 

طبيعى است كه اين به استثناى كسانى است كه دليلى بر احسان و طاعتشان دارند و خداوند آنان رااز افتادن در هلاكت نجات 
مى دهد: انَبجَنَاهُمْ بكر نِعْمَة مِنْ عِنْدنا كذلك نَجْزى مَنْ سكو «ه)ء إن كذليك نَجْى العفيية» 2 

و همجنين قرآن كريم بدون توقفء تاريخ انتهاى كنهكار را مطرح مىكند تا اينكه براى ستمكرانى كه مانند بيشينيانشان در روى 
زمين عمل م ىكنند» سب فيا در مان ,ارود كاتران رما يبامبر صلَى الله عليه و آله و سل كه نه بهتر از 
يبشينيان بودند و نه قدرتمندتر از آنها: «أ كُفَارْكُمْ حَُ مِنْ أُولتِكُم ل لكو واءة في لزيا ١‏ «/ا» بلكه برعكس آنها بودند: امَكنَاهُمْ فى 


-)١(‏ مائده (0) آيه 28: اكر آنها تورات و انجيل را بريا دارند (و آن را به عنوان يكك دستور العمل به كار بندند) و به همه آنجه از 
طرف يرورد كارشان نازل شده. از كتب بيشين و قرآن بدون تبعيض عمل كنندء از آسمان و زمين نعمتهاى الهى فراخواهد كرفت» 
با اين كه بسيارى از آنها بدكارند» ولى جمعيّتى معتدل و ميانهرو در ميان آنها وجود دارد. 

(؟)- جِنٌ (77) آيه 18: اكر آنها (جِنّ و انس) در راه ايمان استقامت ورزند, با آب فراوان سيرابشان مى كنيم. 

()- هود )1١(‏ آيه :٠١7‏ (آرى) اينجنين بود مجازات يروردكار تو نسبت به شهرها و آبادىها كه ستم مى كردند» هنكامى كه آنها 
را تسليم هلاكت كرد. 

(5)- اسراء )١77(‏ آيه :١18‏ و استحقاق مجازات يافتند» آنها را به شدّّت درهم مى كوبيم. 

(0)- قمر (05) آيههاى 6” و 8: سح ركاهان از آن (سرزمين بلا) رهايى بخشيديم, نعمتى بود از ناحيه ماء آرى اين كونه كسى را 
كه شكر كند» ياداش مى د هيم . 

(8)- صافات (/27 آيه :6١‏ ما اين كونه نيك وكاران را ياداش مىدهيم. 

(00- قمر (028) آيه ”6: آيا كافران شما بهتر از آنانند يا براى شما اماننامهاى در كتابهاى آسمانى نازل شده است! 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ”57 

لض مالَمْ تمَكنْ لَك .)١«‏ ودراين صورت تمام خيانت كاران در معرض بازخواست هستند» كناهانشان باعث مى شود تا به 
جاحرج ص وي سرع در ا كار رار مار ا إ عا و تيا ورا وري كد مود مقا 
اباو كسمو اين سارد عاق أن خف بكم جانت الَأ يُسلَ عَلَيكُم حامةبا نم لاتج دُوا لك وَكِيناأم أرق آنا عد كد قد 
تارَةٌ أخرى فَيْسِلَ عَلَكمْ قاصةفاًمِنَ الرّبح فَبغَِكمْ بما كَفَئم َم لانج دوا لَكم عَلينا ب تييع "١‏ بين ابن عطاياو ترد 
حال خواب ويا در حالى نازل مىشود كه سركرم لهو و لعباند: «أَكََينَ أَهْلٌ الْقُرى أن بيهم بس عافيانا و هع فايتوة 1و أمِن أهل 
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الْقُرى أن يَأتِتهُعْ بَأمّنا ضَححى و هُْ يَلْعبونَ.» «7.» و يا اينكه اين عذاب در ضمن مسافرتشان اتّفاق مىافتد: ١‏ أو بَأحُدَهُمْ فى تله 
فماهُم بمُعْجزِينَ) «©»» و يااينكه صاعقه آسمانى است: يُؤْسِلَ عَلْيكُمْ حاصدباً.»» * 1 يا فرورفتن در زمين أست: عام النية 
مكرُوا الصيفاثٍ أنْ يَحْسِفَ الله بهم الأَوْض .» «#ا» و به هر وسيله ديكرى كه آنها نمىدانند: «أو بأَتِيهُمْ الْعذابٌ مِنْ عَِثٌ لا يَشْعْرُونَة) 
0 و بههرحال فرقى نم ىكند كه نابودى و هلاكك كردن يكك امر همككانى فورى باشد و يا اينكه نابودسازى كند و با تأخير 
صورت كيرد: وأو َأَحُدَهُمْ عَلى تَحَوّفء) «). 


بديهى است كه در تمام اين موارد» بهطور مطلق قضيه مجازات به كيفرى كه در اندازه معن 


(01)- انعام (2) آيه ©» روم/ 4. فاطر/ 5 غافر/ 25١‏ 7ل احقاف/ 18: امكاناتى در روى زمين در اختيار آنها كذاشتيم كه در اختيار 
شما نككذاشتيم. 

(؟)- اسراء (11) آيههاى 28 28: يس آيا شما از اين ايمن هستيد كه به فرمان او زمين بشكافد و شما را در كام خود فروببرد (و) 
آيا ازاين ايمن هستيد كه طوفانى از سنكك بر شما ببارد (و شما را زير سنككها مدفون سازد)» سيس حافظ و نكتهبانى براى خود 
نيابيد» يا ايمن هستيد كه بار ديكر شما را به دريا بازكرداند و تندباد كوبندهاى بر شما بفرستد و شما را به خاطر كفرتان غرق كند و 
سيس دادخواهى در براير ما نيابيد! 

()- اعراف (07) آيههاى/ ل/ا3. 98: آيا اهل آبادىها خود رااز مجازاتهاى ما در امان مىدانند كه شب هنكام وقت خواب (به 
صورت صاعقه) بر آنها فروريزد ويا مجازاتهاى ما به هنكام روزء موقعى كه غرق بازىها هستند, دامن آنها را بكيرد. 

(؟)- نحل )١18(‏ آيه 68: ويا به هنككامى كه در رفت و آمد هستند (عذاب) دامانشان را بككيرد» درحالىكه قادر به فرار نيستند 

(0)- اسراء )١7(‏ آيه 68 ملكك/ :١7/‏ طوفانى از سنكك بر شما ببارد. 

(8)- نحل )١18(‏ آيه هع» ملكك/ 18: آيا توطئه كران از اين ايمن كشتهاند كه ممكن است خداوند آنها را در زمين فروببرد. 

(00- نحل .)١18(‏ يا در حال غفلت عذابى كه انتظار ندارند» به سراغشان بيايد. 

()- نحل (18) آيه 2ع: ويا اينكه (مجازاتهاى الهى) بهطور تدريجى و ضمن هشدارهاى بيايى آنها را كرفتار سازد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 670 

مقدّر شده. مربوط نمىشود. بلكه به عنوان درسى است كه از تاريخ انسانى واز قانون هستى به دست مىآيدء بنابراين مهم آن 


هشدار به توانكران و قدرتمندان است تا ببينند كه امنتيت و رفاه آنها در موضع توم و بطلان است. 
ب- عنصرى كه به تأييد كروه مؤمنان مربوط مى شود 


در اينجا بالا-تر از زندكى جسمى و مادّى محضء زمينه و مجال ديكرى وجود دارد كه از اهمَيِت ت وارزش بالايى برخوردار است» 
بع لب ور بحام فر :رب ابا انا سل مدر سسا لان بر ابن العا بجيو ف سن 1 ا 
وعدهها خيلى بيشتر و مستقيمتر و واضحتر است. و در ضمن مخالفتهاى كزندهاى كه بر ضدٌّ بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم و 
لحان كان لماص يداي راموالح ابنج اتاد اوسارقارا بود تاجيا ا وتادو اك زديك كه واابزيلاتة ابن 
دلدارى را بدهد و به آنها بكويد: ١و‏ إن ند بك مريكة يَفرخوا بها و إذأ َضيروا و تَتقُوالايصْ رُم كَيدهم َي .١ ٠‏ و نيز به اين اكتفا 
كردم كدي ترمايك: «إنَّ الله بدا عَن الَِينَ آمنُوا.» 1١‏ » بلكه به آنان وعده ايجابى و مثبت مىدهد: ذو أن الله + مَعْ الْمُؤْمِنِينَة» )كا 


و اغْلَموا 3 الله مَعَ الْمتّفِينَ.)* نه «إِنَّ الله مع ع الصَايرينَ.)* «8) واو است: «وَلِيٌ الْمَؤْمِنِينَ) 59 و «مَوْلَى ديق آمَنُوا.) دلا ١فْنِعْمَ‏ 
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الول وَنِعْم النصيرُ.) (8). 


و هركاه قدرت منحصرا در دست خداستء يس او مقدارى از آن را به اولياى خود مرحمت 


(- آل عمران () آيه -(17١‏ يكك ب): و جنانجه حادثه ناكوارى براى شما رخ دهد. خوشحال مى شوندءه اما اكر در برابر 
كينه توزىهاى آنها استقامت كنيد و برهي زكار و خويشتزدار باشيد. آنان نمى توانند با نقشههاى شوم خود به شما لطمه وارد كنند. 
()- حج (10) آيه م" (- يكك ب): خداوند از كسانى كه ايمان آوردهاند» دفاع مىكند. 

(0)- انفال (6) آيه 19 (- يكك ب): و خداوند با مؤمنان است. 

(ع)- بقره (؟) آيه 3198 توبه/ ع”#, 177 (-”# ب): و بدانيد خدا با يرهيزكاران است. 

(0)- بقره (؟) آيه 187 انفال/ 8ع 28: زيرا خداوند با صايران است. 

(©)- آل عمران (”) آيه 28: محمّد/ 2١١‏ حج/38(- ٠"‏ ب): خداوند ولي و سريرست مؤمنان است. 

(00- آل عمران (7) آيه/ 28 محمّد/ 21١‏ حج/78(- ”7 ب): خداوند مولى و سريرست مؤمنان است. 

()- آل عمران (") آيه (8) محمّد/ "١‏ حج/ 78(- ”7 ب): يس مولى و سريرستى نيكو و يار و ياور خوبى است. 
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مى كند: «وَ لل الْرَّةُ وَ لِرَسْولِهِ وَ للْمُؤْمِنِينَة «20» و مَنْ يَعَوَلَ الله وَ َسْمْولَُ وَالَِّينَ آمَنُوا فَإِنَّ حرْب اللَِّ هُمُ الْغالِبُونَ.) .01٠‏ و خداى 
سبحان براى اين كروه كمكك ويارى خودش راارزانى عي دار «نَضِدٌ منّ الله وَكقْحٌ 0 يلك او لمتظيون الله مَنّْ يَنْضُرٌةُ.) «ا» 
«إِن تَنْضَدوا الله لش كع و بعك 2 بكي أفدائكؤ.» , لهل وو كاة عدا غلينا تضد التزمية ) ) 2١‏ و لَقَدُ ص سَبَقّتْ كلِممنا بادا الْمُوْسَلِينَ إن َهُمْ لَهُمُ 
المتشؤزوة و إل خقدنا ليع قار ١لا‏ ذككت الله لخن أناو وُشلى.؛ ل ٠«ولا‏ تَهنُوا وَلا وتوا و2 كم العْلَؤْنَ إن كثمم مُؤمِنِينَ' 
(4). 

اما دشمنان برعكس ايشان به سوى شكست و عذاب رانده مى شوند: اقُلْ لِلَذِينَ كَفْرُوا سَتَعْبونَ وَ تُحَْرُونَ إلى جَهَنّم و بنس الْمهادٌ.» 
»٠١‏ وبه آنان وعده خراوف ذلك دادهاند: اولك اه 9» آنان مشمول خوارى وا قات عيذ مُعْجزى الله و "أن الله 
مُخَزِى الْكافِرِينَ 1 دو لِيَخْرَىَ الْفاسقين :019و به زودى ا آأنها از نين :ع رؤة قد لله عَلَتِهمْ و لِلْكافِرِينَ أخثالها.» 38 و 
ترديدى نيست: إِنَّهُمْ آَنْ يَفْتُوا مَك مِنَ الله شَيئَاوَإِنَّ الظَلِمِينَ َعْضْهُمْ هم أَؤلِياءُ بتغض و الله ولي 


-)١(‏ منافقون (27) آيه 4 (- يكك ب): عزّْت مخصوص خدا و رسول او و مؤمنان است. 

(؟)- مائده (0) آيه 8ه (- يكك ب): كسانى كه ولايت خدا و بيامبر و افراد باايمان را بيذيرند» بيروز خواهند شدء زيرا حزب خدا 
يروز است. 

(0)- صف (21) آيه 1 (- يكك ب): يارى خداوند و ييروزى نزديكك است. 

(©)- حج (؟57) آيه 50 (- يكك ب): و خداوند كسانى را كه او را يارى كنند (واز آيين» و مراكز عبادتش دفاع كنند)» يارى 
فين كلاد 

(0)- محمّد (87) آيه /1(- يكك ب): اككر خدا را يارى كنيد» شما را يارى مى كند و كامهايتان را استوار مىدارد. 

(ع)- روم (2:0 آيه /ا5 (- يكك الف): و همواره اين حق بر ما بوده است كه مؤمنان را يارى كنيم. 

(0)- صافاتٌ (/) آيدهاى 178-1791 (- يكك الف): وعده قطعى ما براى بندكان فرستاده ازيكن فسله شدف كه آثان يارى 


شد كانند و لشكر ما (در تمام صحنهدها) يبيروزند. 
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(8)- مجادله (88) آيه 7١‏ (- يكك ب): خدا جنين مقرّر داشته است كه من و رسولانم ييروز مىشويم. 

ال خمران )ايد 989 3د يكم ن) سيت و حمكين تقويد شنا يرتزيد اكر ايماخ داشعه باشيد. 

-)5١(‏ آل عمران (”) آيه 037 انفال/ 06 قمر/ 8 (- يكك الف و ” ب:): به كافران بكو: به زودى مغلوب خواهيد شد (در اين دنيا 
خوار و در قيامت)» به سوى جهنم محشور و رانده خواهيد شد و جه بد جايكاهى است دوزخ! 

-)١١(‏ مجادله (088) آيه 7٠١‏ (- يكك ب:): آنها در زمره ذليلترين افرادند. 

(1و15)- توبه (8) آيه 7 حشر/ 0 (- ” ب) شما نمى توانيد خداوند را ناتوان سازيد» خداوند كافران و فاسقان را سرانجام خوار و 
رسوا خواهد ساخت. 

(؟1)- محمّد (/8) آيه 1١‏ (- ” ب): خداوند آنها را درهم كوبيد» و براى مشركان و كافران نيز امثال اين عذابها خواهد بود. 
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الْمََّمَينَ.) 20١١‏ و ليكن: ١و‏ أن الكافِِينَ لا مَوْلى لَه 59 و آنها: اإياية اد ياد لرواااه وافراووم رقي اله إا ادلي ترز راز 
كرة الْكافوُونَ هُوَ اذى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالُدى و دين الْحقَّ لِيِظْهرهُ عَلَى الدّين كله و لَوْ كرة الْمُشْرِكونَ و" » و يَوْمَئْذٍ يَفْرَح الْمُؤْمِنُونَ 
بنَضْر الله يضر مَنْ يَشاءٌ وَ هُوَ الْعَزِيرٌ الرَحِيم.) ١‏ 69 

ويكى از نصوص قرآنى در اين راه تا نهايت و آخرين نقطه بيش مىرودء وافقى را كه در برابر مؤمنان شايسته مى كشايدء تنها به 
كمكثرسانى در كارهاى عادلانه آنها و يارى مدافعان از آنها بسنده نمى كند» بلكه اك مر ل واي ايم وعد الله الذي 
آمنُوا ملك وَعَبنُوا الصَالِحاتٍ لَيَدمَخْلِتهُْ فى اْأْض كما املق لين ممَنْ قَيْلِهِمْ وَليَمَكدنٌ لَه دن اللى اذكصى لديو 
عِدَلنهُم مِنْ بَغد حَؤفِهع أضنا يعْبِدُويَّى لا يْثْ كوت بى طَيِتَاوَ من كَفَرَ بَغدَ ذلك فَأُولئِكٌ هُمْ الْفاسِفُونَ.) «هه. 

و البته ما مىدانيم كه اينها در خلال قرنها اتّفاق افتاده استء ولى همجنان تا وقتى كه شرايطش تحقّق دارد» باقى مىماند. هرجند 
كه برخى از امور به ظاهر اختلاف و تفاوت دارند» ولى برطبق يكك قانون انجام كرفتهاند» جون همه آنها از مقرّرات و نوشته الهى 
هستند: «وَلَقَدُ كتئنا فى الرَّبُور مِنْ بَعْدِ الذكر أنَّ الْأدْض يَرثّها عِبادىّ الصَّالِحُون.) 2١‏ 


(1)- جائيه (50) آيه 14: آنها هركز نمى توانند تو را در برابر خداوند بىنياز كنند» و ظالمان يار و ياور (دوست و ولى) يكديكرند و 
خداوند يار و ياور يرهيزكاران است. 

(9 )د محقد (607) 1يه 11( يك ب): به راس كه كافران مولا و سريرستى ندارثك. 

(9)- توبه (4) آيهدهاى 7". 0 فتح/ 78 صف/ 28 9 (- 7 ب): اينها مى خواهند, نور خدا رابا دهان خود خاموش كنند» ولى 
خداوند جز اين نمىخواهد كه اين نور را همجنان كستردهتر و كاملتر سازد. هرجند كافران را خوش آيند نباشد. او كسى است كه 
رسول خود را با هدايت ودين حق فرستاد تااورا بر تمام اديان ييروز كرداند» هرجند مش ركان نخواهند. 

()- روم (0) آيههاى #. 0 (- يكك 2): در آن روز مؤمنان (به خاطر بيروزى ديكرى) خوشحال خواهند شدء به سبب يارى 
خداوند؛ هركه را بخواهد يارى مى كند, او صاحب قدرت و رحيم است. 

(0)- نور (75) آيه هن (- يكك ب): خداوند به كسانى كه از شما ايمان آوردهاند و عمل صالح انجام دادهاند» وعده مىدهد كه آنها 
را قطعا خليفه روى زمين خواهد كرد. همان كونه كه بيشينيان را خلافت روى زمين بخشيد و دينى را كه براى آنها يسنديده» بدطور 
ريشهدار و يابرجا در زمين مستقر سازد و خوف و ترس آنها را به آرامش مبدّل خواهد كرد, (جنان مىشود كه) تنها مرا مىيرستند 
و جيزى را شرك من قرار نخواهند داد» كسانى كه بعد از آن كافر شوند» فاسان و تبهكاران واقعى آنها هستند. 
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و مهمترين فضيلتهاى مطلوب براى شايستكى حكومتء فضيلت اجتماعى استء از محسوسات است كه حكومت با آكاهى و علم 
ممكن است استمرار داشته باشد و به وسيله اتحاد و عدالت بدرخشدء بيشتر از حكومت مدّعيان ايمان» در صورتى كه متّكى به خلق 
و خوهاى فاسد و بىبندوبارى و تبهكارى باشندء و قرآن كريم اين حقيقت زا در أيه كريمه اغلان كرده است: وو إن كَوَلُوَا غدل 
قَؤماً َيرَكُمْ ثُمَ لا يكونُوا أنثالكم.» .0١‏ 

اينها بود نصوصى كه مربوط به جنبه اجتماعى مىشد (- 5 1 و الاب). 


ج- جنبه عقلى و اخلاقى 


جز اين كه ياداشهاى الهى در اين حد متوقف نمى شود و بر تثبيت و يايدار ساختن مؤمنان در برابر مشكلات زندكى مادّى و يا 
تأمين كردن خواستههاى اجتماعى آنها به سلامتى و ترقى بسنده نمى كندء بلكه عميقتر از اينها مىباشد تا آنجا كه به رف ترين 
ملكات و مترقى ترين صفات ما مربوط مىشودء تا اينكه بدين جهت,ء يكك وسيله كامل و قطعى براى ياداش اخلاقى راستين كردد. 
و حقيقت مطلب اين است كه آنجا كه ما قبلا كفتيم: نيك وكارى» شخص را نورانى م ىكند و دل را ياكك مىسازد و اراده 
خيرخواهى را تقويت م ىكند و شرٌ و بدى» شخص را آلوده مىسازد و جشم دل را كور م ىكند و قلب را فاسد مىسازدء آن يكك 
اشارهاى بود به جهت كيرى يرواقعبت ترى و به هستهاى كه بسى بيشتر از آنها قابل تصوّر استء و اشاره به نخستين مرحله در تاريخى 
طولا-نى و به حالتى يديد آمده در هالهاى از امكانات بىشمار و قابل براى نككهدارى و د كركونىء براى بيشرفت و وازكونى تا 
بىنهايت. و براى اينكه اين حالت يديد آمده را به يكى از طرق و راههايى كه در مقابلش كشوده استء قرار دهيمء نياز به يكك 
مبدأ فال توانايى داريم كه بتواند آن را در اين جهت يا آن جهت توجيه كند. 

ودراين صورتء اين شما و اين هم آن مبدأ فعّال!! به راستى خداوندى كه اين فطرت را آفريده استء بر خود مقرّر و واجب كرده 
است كه اين فطرت را به سوى آن هدفى هدايت كند كه 


-)١(‏ محمد (/1) آيه 78 (- يكك ب): و هركاه سربيجى كنيد» خداوند كروه ديكرى را جاى شما م ىآورد» يس آنها مانند شما 
نخواهند بود. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 9ع 

روبه سمت آن دارد. 

اران كيدا ستساة اتات واكسياق او كاري كتسدابيه وادهاين نذا يع من عفن كداقابليك نايك وا دا ركفو القن افا وفنا 
لنَهْدِينَهُمْ سيلنا.) «"» و به زودى دلهاى كسانى را كه به او ايمان دارند» هدايت م ىكند: 7 مَنْ يوْمِنْ الله هد كَلبَهُ.) «' و 
تي ركَى هاى آنها را برطرف مى كند و به روشنايى م وسائدة الخ رجه مخ الظلماك إلى الور طون 

و آنهارا به راه راست ارشاد مى كند: «و لَهَدَيْنامُمْ صراطاً مُسْتَقِيماً.) «» و كسانى را كه در كفتارشان اهل صداقت و راستى هستندء 
كاستىها رااز اعمال و رفتارشان اصلاح مى كند: «يُصضلخ كم أَعمالكؤ. «©). 

و آنانى را كه رعايت اوامر او را براساس تقوا مى نمايند» نيروى تشخيص حق رااز باطل و خير را از شر مرحمت مىكند: ديا بها 
الِّينَ آمَنُوا إن توا الله يَجْعَلُ لَكمْ فوْقانً.) «*) و ديرى نمى يايد كه به آنها نور هداي تكر را بيش كش مى كند: ١و‏ يَجْعَل لَكمْ تور 
تَفشونٌ به.) 7 و به زودى تمام منويّات آنها را كه ايمان آوردهاند وعمل صالح انجام دادهاندك» اصلاح مى نمايد: و تداك اهن 


000 
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«) 
و كسانى كه جهت يسنديده را بركزيده وويا كارى م ىكنند تا اي نكه راه خير به سوى آنها كشوده شود خداوند بر نوراتت آنها 
مىافزايد و كامهاى آنان را به راه راست هدايت مىكند: «وَ يَزِيدٌ الله الّذِينَ المََدَوَا مدىٌّ.» :4 و اوست كه در دلهاى ايشان 


رادي رودي ف سك كدر كو لكوي يانه لا ون كد مماتقاة وار رداقو لزي رن الشكظة فى اوري لزي 


-)١(‏ عنكبوت (19) آيه 24 (- يكك الف): آنها كه در راه ما (با خلوص نت) جهاد كنند, قطعا به رادهاى خود هدايتشان مى كنيم. 
(؟)- تغابن (2) آيه ١١‏ (- يكك 1آ): هركس به خدا ايمان آورد. خدا قلبيش را هدايت مى كند. 
(9)- بقره (؟) آيه 701 مائده/ #, احزاب/ 57؛ طلاق/ ١١‏ (- 5 ب): آنها را از ظلمتها به سوى نور خارج مى كند. 
(6)- نساء (©) آيدهاى 28: 017/8 مائده/ 18 يونس/ 2٠١‏ حج/ 085 (- يكك الف و 5 ب): و ما آنها را به راه راست هدايت مى كنيم. 
(0)- احزاب ("77) آيه 1/١‏ (- يكك ب): تا كارهاى شما را اصلاح كند 
(8)- انفال (8) آيه 79 (- يكك ب): اى كسانى كه ايمان آوردهايد» اكر تقوا ييشه كنيد به شما نورائت خاصّى مى بخشد كه حق را 
ازاناطل حى شتاسبيف: 
(00- حديد (81) آيه 78 (- يكك الف): و براى شما نورى قرار دهد كه (با آن در ميان مردم و در مسير زند كى) راه برويد. 
(8)- محمد (7©) يه 7 (- يكك ب): و كارشان را (در دنيا و آخرت) اصلاح مى كند. 
(9)- مريم (19) آيه 8/ا محمّد/ 1١‏ (- يكك 1 و يكك ب): و كسانى را كه هدايت يافتهاند» خداوند بر هدايتشان مىافزايد. 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 5٠‏ 
لِيَرْدادُوا إيمانا مَعَ إيمانهم وَللَه جنُودٌ السّماوات وَالْأَوْضِ.) لذ 
اما كافران» ستمكران؛ متكتبران» تجاو زكران» منكران حق» شكاكان» خودسران» دروغ كويان» طرفداران باطل» تندروان و 
اسراف كران» منحرفان» همه اينها كه در نهايت راه مخالف شرع را بركزيدهاند» خداى سبحان بر هدايت نكردن آنان بسنده نكرده 
و مىفرمايد: (إنَّ الْذِينَ لا يَؤنُونَ بآياتٍ اللَِّ لا يَهْدِيهِمْ الله وَلَهُعْ عاب ألِيم.» "١‏ ابلك لاني كرام كرود ات ف ساسك بن 
ضلالتشان مىافزايد: و بضل الله الظالميق.): «*» و دلهاى آنان را سخت مى كند: و علا لوبهم قاسية و الْكلِم عَنْ مَواضِعه.) 
5١‏ و بر دلهاء كوش ها و جشمهايشان مهر مى زئد: «وَ قَولِهم قلُوْنا علْتُ بَلْ طَبع الله عَليها يكفْرجِم فَلا يؤْمِنُونَ إَِّا يلاد (ه. 

واوست كه كر و كور مىسازد: «فْأصَمّهُمْ وَ أغمى أَنْصارَهُمْ.» «#ا» و بر بيمارى آنان مىافزايد: 
«قَرَادَهُمٌ الله 12 «لا)» و زمان كمراهى و نابينايى آنان را طولانى مى كلد: «و يَمْدَّهُمْ فى طَفْيانِهمْ يَعْمَهُونَ.) «ل» و آنان را كرفتار 
فاق ودووروف موبازة فَعَْبَهُ نفاقاً فى قُلُوبِهمْ.» «4)» و آنها را دجار 


(1)- فتح (98) آيه 18 (-” ب):او كسى است كه آرامش را در دلهاى مؤمن نازل كردء تا ايمانى بر ايمانشان بيفزايد» و 
لشكريان آسمان و زمين از آن خداست. 

(؟)- نحل (18) آيه 0٠١‏ آل عمران/ على مائده/ ا انعام/ 031 توبه/ 419 23٠٠١‏ احقاف/ 2٠١‏ صف/ لل جمعه/ ه» مائده/ 2٠١8‏ 
توبه/ 7 4٠١‏ منافقون/ 8» صف/ ذه مائده/ لات توبه/ لال نحل/ 2٠١77‏ زمر/ "2 غافر/ 58 (- 8 الف و ١١‏ ب): و كسانى كه ايمان به 
آيات الهى ندارند» خداوند آنها را هدايت نم ىكند و براى آنها عذاب دردناكى است. 

()- ابراهيم (1) آيه 0730 غافر/ #*#» جائيه/ 77 صفن/ 4 (- " الف و ١‏ ب): و خداوند ظالمان و ستمكران را كمراه مى سازد. 


(6)- مائده (0) آيه 1 (- يكك ب): و دلهاى آنان را سخت و سنكين نموديم» آنها كلمات را تحريف واز محل و مسير آن بيرون 
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مى برنك. 

(0)- نساء (©) آيه هه1ء بقره/ لا اعراف/ 2٠١١‏ توبه/ لال 97. يونس / 1/8 نحل/ 2٠١8‏ كهف/ /الء غاف ر/ 0*8 جاثيه/ 077 منافقون/ ‏ 
(- + الف و هب): كفتند بر دلهاى ما يرده افكنده شده كه مانع شنيدن و يذيرش دعوت شماست. خداوند به علت كفر بر دل آنها 
مهر زده كه بهدجز كمى ايمان نمى آورند! 

(9)- محمّد (67) آيه 7 (- يكك ب): يس كوش هايشان را كر و جشمهايشان را كور كرده است. 

(00- بقره (؟) آيه -(٠١‏ يكك ب): خداوند هم بر بيمارى آنها مىافزايد. 

(4)- بقره (7) آيه 18 (- يكك ب): و خخدا آنها را در طغيانشان نككه مىدارد تا به كلى س ركردان شوند. 

(9)- توبه (4) آيه //1(- يكك ب): روح نفاق بهطور مستمر و يايدار در دل آنها ريشه افكنده است. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 55١‏ 

خودفراموشى مى كرداند» در وقتى كه آنها خدا را فراموش كرده باشند: اتأنْسامُمْ أنْفُسَهُمْ ١١‏ و آنان را به شيطان واكذار مى كند: 
١و‏ مَنْ يَعْشٌ عَنْ ذكر الوخمن تُمَيْض لَهُ شَِطاناً فَهُوَ لَهُ َرِينٌ.) 07 و شيطان آنها را در تاريكىها مى كشاند: «يُخْرجُونَهُمْ مِنَ الثُورِ إِلَى 
الظلمات.) 0 

ولى سسكراق قنينا تسعد كداوى خواوق راع ينقد و كن يدايق ذلك م دهف بابد مساق خردشان ند ترهه داقع باشدل كد 
نورشان و الهامى كه به آنها مىشودء جز لطفى از طرف خدا نيستء ممكن است از آنها كرفته شود» در صورتى كه تغيير موضع 
بدهند: «وَ لَيْنْ شثْنا لذبن بالّذى ونا إليك ثُمْ لا تَجدٌ لك به عَلَينا وَكِين. «©8. و اينجنين» آيات و نصوصى كه اين حالت از 


د - جنبه روحى 


در كيفر دنيوى خداء عنصر ديكرى وجود دارد» كه در شكل متعادل تجِسّم مىيابد و اعمال ما در ارتباطمان با خدا آن را قطعى 
مى سازد. و آنجه اكنون براى ما اهمتِت دارد» اين است كه رابطه بيرونى به هيج نحوء از نوع رابطه يكك فرد ديندار با ديندار ويا 
حاكم با زيردست او نيستء و اين رابطه» رابطهاى است كه در نوعى از آزادى و يا يستى تجلى مىكند و براى ما اين امكان را فراهم 
مى سازد كه به ياداشى برسيم و يا در معرض كيفرى قرار بككيريم. بلكه آنجه براى ما اهمّيِت دارد, رابطه ديكرى است كه بسى 
عميقتر و داراى خصوصيت بيشترى است؛ تمام انواع روابط ديكر جيزى نيستند» بدجز رمزى كه با اين نوع علاقه درجه كمالشان 
متفاوت استء حتّى در حالت نبودن هر نوع تعبير مثبتى ازاين علاقه» باز هم همه ارزشهاى عاطفى خود را حفظ مىكند» 


درحالىكه هم در هستيش و هم در اهمئّتش از همه آنها جلوتر است. توضيح اين كه. 


-)١(‏ حشر (04) آيه 19 (- يكك ب): و خداوند نيز آنها را دجار خودفراموشى كرد. 

(1)- زخرف (7©) آيه 78 (- يكك الف): و هركس از ياد خدا روى كردان شودء شيطانى را به سراغ او مىفرستيم» يس همواره قرين 
اوس 

(*)- بقره (؟) آيه /01؟ (- يكك ب): آنها را از نور به سوى ظلمتها بيرون مى برند. 

(©)- اسراء (11) آيه لل شورى/ 76 (-7 الض): و اككر بخواهيم آنجه را بر تو وحى فرستادهايمء از تو مى كيريم» سيس كسى را 
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آيين اخلاق در قرآن» ص: 587 

موضع ما در مقابل شريعت» ياسخ مثبت خود را فورى در نزد خحدا مىيابد» جه در جهت قبول و يا رد آن» ييش از آنكه هر نوع رد 

فعل خارجى صورت بككيرد. بنابراين؛ موضع ما همان است كه ما را راضى و يا درعين حال ناراضى مى كرداند و همان است كه 

محبت خود را به عنوان يكك جيز ارزشمند در دل ما جا مىدهد تا ما او را بجوييم» آن را به دست آوريم يا از دست بدهيم. 

ا ا 0 

إنَّ الله بحب 1 ل التشييية + د )١١‏ » «إنَّ الله بْحبٌ الْمَفْسِطِينَا* د (؟) » «وَ اللّهُ بحب الصَابِرِينَ.» «8» (إِنَّ الله يحب الْمَُقِينَ.)** ؟»» «إِنَّ الله 

بحب النَوَابِينَ و بحب الْمُتَطهرِينَ.) هل «إِنَّ اللَّهَ بحتٌ الْمَتَوكلِينَ ( 8 اقَاتِعُونَى بُخيبكم الله ) /ا» إن الله الذي تا نارة فى 

سَبِيلهِ صَكًا كَأئْهُم نيان وسوس ده «يناله النَقُوى منْكم. ) 4١‏ واو به ياد كسى است كه او زاماد كنن: افَاذْكرُونِي أذ كرك 
٠١‏ (ِإِلِهِ يَص عَدٌ الْكلمُ | :2 عيب و الْعكِل الصَالاخ بقعب »»1١«‏ و صايران: «أولتك عليه حلَوات ين ربع وَ رَخمِةٌ و أوليتك هم 

الْمهتَدُونَ.» 17 و الَقَد وَضِى الله عَن الْمَؤْمِنِينَ إذ يُبايعُوئك كفك النهو ةب ل » «اتّبع رضُوانَ اللو 8ل 


-)١(‏ بقره (؟) آيه 198» آل عمران/ 776 2154 مائده/ "97 (- ؟ ب): خداوند نيك وكاران را دوست مىدارد. 

(؟)- مائده (0) آيه ”ع حجرات/ 4: ممتحنه/ 8 (- ” ب): خداوند افراد دادكر و عدالتييشه را دوست مىدارد. 

(0)- آل عمران (”) آبه ١52‏ (- يكك ب): نخداوند افرادى را كه دست از مقاومت برئمىدارند» دوست مىدارد. 

(ع)- توبه (4) آيههاى , /ا آل عمران/ "١‏ (- 7 ب): خداوند يرهيزكاران را دوست مىدارد. 

(0- بقره (؟) آيه 777 توبه/ 7١8‏ (- 7 ب): خداوند توب هكنند كان و ياكان را دوست مىدارد. 

(6)ك آل راق( يدوق لد كه ىا تحعداوثد مر كلاة را دوس ذاره. 

(00- آل عمران (”) آيه 7١‏ (- يكك ب): از من ييروى كنيد تا خداوند شما را دوست بدارد. 

(مدضت 017 أيه #الديكبى)#خداوتد كسائى رادوست هن دازه كةاذن واه او يكار هن كتند كه كوي ينا اهن بعك 
(9)- حج (55) آيه /1(- يكك ب): بلكه آنجه به او مىرسدء تقوا و يرهيزكارى و ياكى اعمال شماست. 

-)0١(‏ بقره (؟) آيه 187 (- يكك ب): مرا ياد كنيد» تا شما را ياد كنم. 

(11)- فاطر (0©) آيه ٠١‏ (- يكك 7): سخنان ياكيزه به سوى او صعود مى كند و عمل صالح را او بالا مىبرد. 

-)١10(‏ بقره (1) آيه /اه١‏ (- يكك ب): اينها كسانى هستند كه لطف و رحمت خدا و درود الهى بر آنهاست و آنها هستند هدايت 
يافتكان. 

(1)- فتح (58) آآيه 14 (- يكك ب): خداوند از مؤمنان هنككامى كه در زير آن درخت با تو بيعت كردند» راضى و خشنود شد. 
(18)- آل عمران (”) آيههاى ”12, 77/8 (- ” ب): از خشنودى او ييروى نمودند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ”587 

ويا اتبعوا «وَ إن تَشْكدُوا يوْضَهُ كم لن 

و كسانى كه دشمنان خدا و رسولش را دوست ندارند» هرجند كه بدران و يا خويشاوندانشان باشندء آنانند كه: درَخِدَى الله عَنْهُ.) 
59 وخداست كه: اكت فى قُنُوبهم الإيمان و أَدهُمْ يزوح بنْه.؛ ٠‏ و خداوند با كسانى است كه خداترسند و مرتكب كار بد 
نمى شوند: «إنَّ الله مع الّذِينَ انّقَوْاوَ الَّذِينَ هُمْ مُحْسِنُونَ.» ) «©»» واوست كه١‏ موق فول القالسن ) «هء و همو: (وَلِيٌ الْمتَفِينَ.) ) 29 
و بالاخره هر موضعى را كه مردم داشته باشند» درحالى كه اوامر الهى را محترم شمارند» قدر و منزلت بيشترى را در نزد خدا به دست 


مى آورند: إن أكْرَمَكمْ عِنْدَ الله أتقاكم.) 7 
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و خلاءف تمام اينهايى را كه كفتيم» جهبسا كه از جشمانمان افتاده باشد. بنابراين؛ دورى ما از ايمان و يا از قانون باعث كسستن 
اي نكه سزاوار محرت خدا كردد- مستوجب خشم و غضب و نفرين او مى كردد. علاوه بر انجام نكبتهاى وارده كه در آينده 


برحسب دستهيندى أنها را شرح خواهيم داد: «وكل ذلك كان سَيتَهُ عند رَبُكك مكدوهاً.) «لاء «و الله 


()دزعر 53 آي (تيكة )١‏ كر شكر ارا يدانا اوويد» آن زا براق شيا فى ستدة: 

(' و *)- مجادله (08) آيه 77 (- يكك ب) خداوند از آنها راضى است. خدا ايمان را بر صفحه دلشان نوشته وو با روحى از طرف 
خود ايشان را تقويت نموده. 

(5)- نحل (18) آيه 2178 عنكبوت/ 88 (- 7 الف): خداوند با كسانى است كه تقوا يبيشه كنند و كسانى كه آنان نيك وكارند. 

(0)- اعراف (/0) آيه 198 جاثيه/ 14 (- دو الف): خداوند نيك وكاران و صالحان را سريرست و يار و ياور اسث. 

دقّت كنيد اين وحدت و اين بيمان و اين ولايت- ممكن است سورههاى مدنى نيز مطرح كنند؛ به عنوان يكك كمكك نظامى با هدف 
دفاع از مؤمنان و يشتيبانى از آنها در برابر حملات دشمن- سزاوار است كه بيش از اينها در برابر تحمل مصيبت روحى كسترش 
مى يافت» زيراكه كشتار مورد امر و موافق با فرمان الهى نبوده مكر بسيار متأتر يس از نزول اين آيات مكىء بلكه حتّى در 
سورههاى مدنى نيز آياتى يافت مى شود كه صرفا يكك تعريف اخلاقى را براى اين ولايت الهتّه براى مؤمنين مىرساند. و آن نظير 
اين آيه مباركه كه مىفرمايد: «اللَّهُ وَِيُ الّذِينَ آمَنُوا يَحْرجَهُمْ مِنَ الظلّمات إلى الْلُورِ.» بقره/ 101: 

خداوند سريرست مؤمنان استء آنها رااز تاريكىها به نور خارج مى سازد. 

(2)- جاثيه (©) آيه 194: خداوند يار و ياور يرهيزكاران است. 

(0)- حجرات (68) آيه 1 (- يكك ب): كرامىترين شما نزد خداوند برهي زكارترين شماست. 

(8)- اسراء )١09/(‏ آيه 8 يكك الف): تمام اينها كناهش نزد يرورد كارت منفور است. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 588 

لا بحت الْفَسادً.» 1١‏ مو الله لد بحت الْمَفيِدَين) فد «إِنَّ الله لا بحت الْمُعْتَدِينَ.) «")» واينها هستند كه هجوم بر ديكران را آغاز 
مى كنند و يا اين كه بدون دليل موجه دست به كشتار مى زنند. 

و الل لا بحت الطَالِمِينَ.)* روعي ١إنَهُ‏ لد بحت العش رقن «ه إن الله لا بحت الْحائْنينَ.) 316 إن لد بحت الْمْش تَكبرينَ.) ولا رلك 
بحت الْكافِرينَ.»* «8» و «لا يحت مَنْ اث انا فور 44 درو الله لا بحت كل كَفَارٍ أثيم.) ٠١‏ وهلا حت مَنْ كان انا 
أقيماً 1ه واولا يوضى لعبادو الكثن» »و الا يَؤْضى عَنِ القَْم الفاسقة رعاو بلا تدك الله الَجَهْرَ بِالشُوءِ مِنَ الْقَْلٍ إِنَ مَْ 
ظَلِمَ.' 6ل ومضاوى كتدمان كد اعيال انساة انبا راتكديين كيل خداوند را به خشم مىآورد: «كبر مقت عِنْدَ الله أنْ تَقُولُوا ما 
ل عار «0» «ولا يَزِيدٌ الْكافِرِينَ كَفْرْمُمْ عِنْدَ رَبهمْ إِنَ مَقَتَ.) «18). و همجنين بر خشم خدا مىافزايد كه مردم درباره آيات خدا 
بدون دليل و بىاساس مجادله كنند: «الَذِينَ اد او فى آياتٍ الله بغَثِر سْلْطانٍ تام كير تفع 11 ول غضى و لعدت داق 


بزركك وقف براين كروه مجادله كر معاند 


-)١(‏ بقره ه64 أيه ١‏ خداوند فساد را دوست نمى دارد. 
()- بقره (١‏ أيه مائده/ ع (- ك"'ب): خداوند مفسدان وتبهكاران رادوست نمىدارد. 


(*- بقره فر أيه 3 خداوند تجاو زكاران را دوست نمىدارد. 
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(6)- آل عمران (*) آيه لاه +218 شورى/ :8 (- يكك الف و 7 ب): و خخداوئد هركز ستمكران را دوست نمىدارد. 

(0)- انعام (2) آيه 15١‏ اعراف/ 7-717١‏ الف): خداوند مسرفان را دوست نمىدارد. 

(©)- انفال (8) آيه 88 (- يكك ب): خداوند خائنان را دوست نمىدارد. 

(0)- نحل (18) آيه 77 (- يكك الف): خداوند مستكبران را دوست نمىدارد. 

(8)- آل عمران (3) آيه 27 روم/ 58 (- يكك الف و يكك ب): خداوند كافران را دوست ندارد. 

(9)- نساء (©) آيه ع حديد/ 77 (- يكك الف و يكك ب): خداوند افراد متكثئر و فخرفروش را دوست نمىدارد. 

-)١(‏ بقره (؟) آآيه 70/2 (- يكك ب) و خداوند هيج انسان بسيار ناسياس و كنهكار را دوست نمىدارد. 

-)1١(‏ نساء (6) آيه ٠٠١0/‏ (- يكك ب): خداوند خيانت كنند كان كن هكار را دوست نمىدارد. 

(؟1١)-‏ زمر (94”) آيه 7 (- يكك الف): او هركز كفران را براى بند كان خود نمى يسندد. 

(19)- توبه (8) آيه 98 (- يكك ب): خداوند هركز از جمعتّت كافران راضى نخواهد شد. 

(15)- نساء (©) آيه ١168‏ (- يكك ب): خدا دوست نمىدارد كه بدكويى شود و يا عيوب اشخاص برملا شود مككر كسى كه مظلوم 
واقع شده است. 

(10)- صف (21) آيه 7(- يكك ب): نزد خدا بسيار موجب خشم است كه سخنى بككوييد كه عمل نكنيد. 

(18)- فاطر (78) آيه 9 (- يكك الف): و كفر كافران در نزد يرورد كارشان جيزى جز خشم و غضب نمىافزايد. 

(10)- غافر (60) آيه 0" (- يكك الف): آنها كه در آيات خدا بىدليل مجادله م ىكنند» خشم عظيمى نزد خداوند و نزد آنان كه 
ايمان آوردهاند» به بار مى آورند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 580 

نيست: «و الَّذِينَ يُحَامجُونَ فى الل مِنْ بَعْدِ ما اسْمُجِيب لَهُ حجتهُعْ داحِضّةٌ عِنْدَ ربع وَ عَلَيِهِمْ غَضَبُ.) )1١‏ 

بلكه غضب و لعن الهى شامل حال مرتدّان مىشود: اكب فى اله قؤماً كفروا بد إيمانهم و هدُوا أن الَسُولَ حقَّ وَجاءهُمْ 
الات وَاللَّهُ لا يَِدِى الْقَومَ اطَلِمِينَ وليك جزاوة مم أَنَّ لَه لَغْنَةٌ الل وَالْملائْكةْ وَ النّاسِ أَجْمَعِينَ 0196 و نيز شامل حال عموم 
5 مى كردد: نهم الله يكفْرهغ.)* 259 و نيز مجازاتى براى قاتلا-ن است: «وَ مَنْ يَقَثلٌ ا عدا فَجَْاؤَةُ جَهَنمْ خالتداً فيها و 
وَاعرة لغذاا قظما 1ه كدان كدديفاة الى اكيس ور الذيق لتغيوة عو اللمرة كواميفافة و 
م اي ل اه 
نااضيت نازوا غلك مى كيرند: ١إنَّالَِّينَ‏ يَمُونَ الْمحْص ناتٍ الغافلات المُؤْمِناتٍ لَِنُوا فى الدَلياوَ لحرو لهُمْ عَذَابٌ عَظِيم.) ١‏ و 


ترازياة ا زجكعدر رورستابل با ابوه وشم «وَ مَنْ يوه يَْمَيلِ دُبرَهُ إلا مُتَحرّفاً لتَتالٍ أو تحير إلى فِنَد قَقَّدْ با بصب مِنَّ اللّهِ و 


7 


َأواة جهنم و يفش المعدية «لاا» و مدّعيان ايمان كه به حقوق جامعه خودشان تجاوز مى كنندء تا اين كه دوستانى در ميان كافران 


براى خودشان بيدا كنند» بدون اين 


-)١(‏ شورى (975©) آيه 18 (- يكك الف): آنها كه درباره خداوند يكتا به محاجه برمىخيزند» بعد از اينكه دعوت او از سوى مردم 
يذيرفته شدء دليل آنها نزد يرورد كارشان باطل و بيهوده است و خشم وغضب يروردكار بر آنهاست. 

-)١(‏ آل عمران (*) آيه على /اللى نحل/ ٠١2‏ (- يكك الف و يكك ب): حكونه خداوند جمعيّتى را هدايت م ىكند كه بعد از ايمان و 
كواهى به حتاتيكة زسول و امدق قاشهاى ووش براق آنينا كائران عدتو ىو عد اعت سشكاراة راهدايتك تن كدن آنها 
كيفرشان اين است كه لعن خداوند و فرشتكان و همه مردم بر آنهاست. 
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(9)- بقره (؟) آيه فى كلل ,4٠‏ 189 1281 آل عمران/ 2187 نساء/ 1ه مائده/ ١ى‏ احزاب/ لاه »©١‏ 686 غافر/ "2 محمّد/ 037 فتح/ 
ع(- يك الف و ١1"‏ ب): خداوند آنها را به خاطر كفرشان لعنت كرده است. 

(6)- نساء (©) آيه 95 (- يكك ب): و هركسى فرد باايمانى راااز روى عمد به قتل برساند» مجازات او دوزخ است كه براى هميشه 
در آن مىماند و خداوند بر او غضب مى كند و از رحمتش او را دور مىسازد وعذاب عظيمى براى او آماده ساخته است. 

(0)- رعد )١1"(‏ آيه ©؟ (- يك الف): و آنها كه عهد الهى را بعد از محكم كردن مى شكنندء و ييوندهايى را كه خدا فرمان به 
برقرارى آنها داده» قطع مى كنند و در روى زمين افساد مىنمايند» لعنت و مجازات سراى ديكر از آن آنهاست. 

(8)- نور (58) آيه 71 (- يكك ب): كسانى كه زنان ياكدامن و بىخبر (از هركونه آلودكى) و مؤمن را به نسبتهاى ناروا منّهم 
مى سازند» در دنيا و آخرت از رحمت الهى بهدورند وعذاب بزركى براى آنهاست. 

(00- انفال (8) آيه ١18‏ (- يكك ب): هركس كه به هنكام مبارزه با دشمن يشت به آنها كند (مككر در صورتى كه هدف آماده شدن 
و حمله مجدّد باشد)» جنين كسى كرفتار غضب خدا خواهد شد جايكاه آنها دوزخ و جه بد جايكاهى است! 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 588 

كه به خاطر دفاع از جانشان ناكزير از اين عمل باشندء يس اين كروه مدّعيان ايمان رابطه خود را با خدا قطع مى كنند: ١و‏ مَنْ يَفُعل 
ذلك فَلَيِسَ مِنّ اللّهِ فى شَيْءِ.) .)١١‏ 


هارن تركين لضوعيى كه مريو طبه مجاز اها رون دليوق يوذه بقطون كلى الات ٠1و28‏ ب) مىرسد. 
كمبود مجازات دنيوى 


وهمجنين از آغاز زندكى در اين دنياء ياسخ الهى را براساس و راه و رفتار خود در عمل» خوب يا بدء مىيابيم. و اين ياسخ؛ در 
سطح مادّىء عقلى» اخلاقى و روحى مى باشد؛ جه مربوط به فرد باشد و ياامّت. ولى تمام اينها در نظر عدالت آسمانى و الهى 
تاكافن اخ 

اولا: جون همه اين ياداشهاء مجموعه و مقدّماتى براى عدالت كلى هستنده بنابراين؟ ياداشهاى الهى كه در اين جهان براى ما بروز 
عي تدارا كرو كال المعو يكار زياد ايعان ص وياد تهات البياى يطل لالبو كداراكر بسح اونا برعاي 
0 يَعْمُوا عَنْ كثير.» 2079 و امنا اينكه كامل نيستء به دليل اين سخن خحدا: ١و‏ إِنّما وَفْوْنَ و يوْمَ الْقِيامَة فَمَنْ زُخزِح عَن النّارِ و 
كم الْجَنَةَ فَقَدُ فارّ.» 5 

علاسوه بر اينها جون خوشبختى و انواع بدبختىها در اين دنيا به يكديكر آميخته استء بنابراين؛ نيك وكاران در واقع بهاى 
خطاهايشان حتّى الجددو عد كانم براسم ردن رجفم برهم زدنها بانجده مو بردازئله الرطوق انريم و عبطا > 
در اين دنيا مى بينند» خداى تعالى مى فرمايد: «فأثابكم عَم بعَمّ.) 225 و نيز مى فرمايد: «قل هُوَ مِنْ عِنْدِ أَنْقُيكم.» ) «هاء دو ما أفنانك 


(1)- آل عمران (") آيه 78 (- يكك ب): و هركس جنين كند» در هيج جيز از خدا نيست. 

(0)- شورى (97©) آيه 7*٠‏ و بسيارى را نيز عفو مى كند. 

(0)- آل عمران () آيه 180: و شما ياداش خود را بدطور كامل در روز قيامت خواهيد كرفت» كسانى كه از جاذبه دوزخ دور 
شوند و داخل بهشت كردند» نجات يافته و محبوب و مطلوب خود را بيدا كردهاند. 

(©)- آل عمران (”) آيه 187: در اين هنكام غم و اندوه يكى يس از ديكرى به شما رو آورد. 

(قك آل غمران 7) آيه 88 1ذاى باهرا به آتها يكرة انق مصميت ال وسوة خوه شما رسفي فى كبرة و عرامل شكست رادر هرد 
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جست وجو كنيد. 


آيين اخلاق در قرآن» ص: /1ا5 


اين از جهتى و از سوى ديكر تيرهترين دلها و سياهترين نفوس جنين نيست كه هيج كار نيكى انجام ندهندء و البنّهِ اين افعال كاهى 
مغرضانه و كاهى از راه بخشندكى استهء به اين معنى كه ايمان در آن كارها سيطرهاى ندارد. باوجود اينها اين كروه ه ركز از اجر 
و ياداش خودشان بهطور كامل محروم نيستند» بلكه برعكسء آنها ياداش تضمين شدهاى دارند كه از موادٌ ياكيزه اين دنيا فورى به 
آنها داده مىشود. به كونهاى كه جراء ع ابيا يادو تصاص م بالدوو لكان لاورى روج زا فى كتسند «مَنْ كان َرِيدٌ الْحَياةً الدَّنْا 
وَ زيتتها تُوَفٌ إِلَيِهِْ أَعْمالهُع فيها وََهُمْ فيها لا تسوت 7١‏ «أُولك الَِّينَ ليس لَهُمْ فى الْآخرَةٍ إن الَارُ و حبط ما صَنَعُوا فيها وَ باطِلٌ 
ما كانُوا يَعْمَلُونَ.) «*» و بر اين اساس از اين آميختككى هيج اثرى براى روز جزا نمىماند. بنابراين؛ آنكاه كه هر ارد وكاهى در 
جايكاء امد غود قزار ع ىكيرة) يسن ذر اتجااهر كر وى دهز كوازاى محف سيق نه برشي ازايشان تم باد «لا يَبِعُونَ عَنْها 
حوَّلًا» رع 5 الا يَمَشّنا فيها نَصَبٌ) «0). و جز بى تابى و نالش مداوم ناكسستنى براى ديكرانء به كونهاى كه: «لا يُقُضى عَلَيهِمْ فَيَمُوتُوا و 
بعلت عله وق غذارها دز تقرى كل كتُو روف 
ودر نهايت, جون آنجه براى مااز نيكى و بدى در خلال زندكّى بيش آيد. سزاوار نيست كه به تنهايى براى آن ياداشى تصوّر 
لب إن اا رك 1 لعو لوي لبا ب لوالو لو ل د ل 
كوشش ما باشد: «أم حَسِيتُمْ مَمْ أن تَدخُلُوا الْجَنَةَ وَلَمَا يَأَكمْ عكلُ الِّينَ لوا مِنْ فلكم مَشَئْهع لأسا وَ الصُدَاءُ وَ رُِْلُوا حَتّى يَقُولَ 


(0)دشساء (©) أيه فلاو انه از بدذىها واتاراستى عاو شكسةها «امتكير ثو شوةة از تاحيه خود توست: 

(0)د هود (1) آبه ١8‏ كسى كه هها هدفكن زتدكى ديا وازينث آن تاشد همين جهان شبجه اعمالشات را باطور كامل به آنها 
مى دهيم» بدون اينكه جيزى از آن كم و كاست شود. 

(9)- هود )1١(‏ آيه 18» اسراء/ 18: شورى/ 7٠١‏ احقاف/ :٠١‏ اين كونه افراد در سراى ديكر بهرهاى جز آتش ندارند» و تمام آنجه را 
دراين جهان انجام دادهاند» در جهان ديكر محو و نابود مى شود و تمام اعمالى را كه براى غير خدا انجام دادهاند» نابود مى كردد. 
(ع)- كهف (18) آيه :٠١8‏ هركز تقاضاى نقل مكان و تحوّل از آن نخواهند كرد. 

(0)- فاطر (82) آيه ه": در آنجا (در بهشت) رنجى به ما نمىرسد. 

(8)- فاطر (8”) آيه 8: ه ركز فرمان مركك آنها صادر نمىشود تا بميرند» و جيزى از عذاب دوزخ از آنها تخفيف داده نخواهد شدء 
اين جنين هر كفران كنندهاى را جزا مىدهيم. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 558 

الأشول والنيق كرا ةمس تقو الله الذإث تشواللء تريك فا 

بنابراين لزوم ياداش از اين سه نوع اعتبار برمى خيزد» و تنها به جزاى كامل و خالص بسنده نمى شود بلكه صرفا جنبه محاسبهاى دارد 
ونه آنكه جنبه يساندازى داشته باشد» ياداش در حقيقت نتيجه نهايى تلاش و كوشش استء نه آنكه ترغيبى بر صرف افزودن اجر 
باشد. 

و همجنين سزاوار است كه در مقابل اين جهانى كه همواره بر از تكاليف و وظايف روزافزون استء جهان ديكرى از محاسبات 
باشد كه آن را تنها بدين نحو تصوّر نماييم و بس. 


يس ببينيم قرآن جه راهى را براى اين هشدار طى كرده است؟ اينكك آن جيزى كه در بررسى آن تا يايان اين بخش از كتاب بيش 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه و ناض از نامي 


مى رويم. 


يهب 
باداش الهى در حيات اخروى 


اشاره 


همه آيات قرآنىء اين منظور را با روش خاصّى مطرح نكرده استء برخى از آيات جز نظر عام و نامحدودى را نداده و برخى ديكر 
همان نظر را به صورت محدود با تفاوت درجه دقيق آن را مطرح كرده است كه كاهى جنبه منفى و كاهى مثبتء و كاهى مادّى و 
كاهى معنوى و روحى است. و در اين صورتء وظيفه ماست كه نمونههايى از ه ركدام را مشخص كنيم: 

الف: نخست آياتى را ذكر مى كنيم كه براى تعيين سرانجام مخصوص نيك وكاران و كنهكاران» تنها به ذكر اسم نوعى هر كدام از 
آنها بسنده م ىكند كه جايكاه ابدى آنان بهشت است يا دوزخ ,3١‏ 


(0)- بقره (؟) آيه 51١‏ آل عمران/ 18١ 15٠‏ 0187 7ه 28 توبه/ 12 انبياء/ 0" عنكبوت/ 7 0 روم (0) آيه 5١‏ سجده/ 
الا حدر 019 يا كان كرذيد داخل بهشتث م شويد» بى أنكه حوادفى هجون سحزادث سفت كذشتكان به شما برسده» همانا كه 
شدايد و زيانهاى فراوان به آنها رسيد و آنجنان ناراحت و متزلزل شدند كه ييامبر الهى و افرادى كه ايمان آورده بودند» كفتند: 
يس يارى خدا در كجاست! آ كاه باشيد» يارى خدا نزديكك است. 

(1)- بهشت: بقره/ الل آل عمران/ 0188 نساء/ 176 توبه/ 71 011١‏ هود/ 717 01١8‏ كهضن/ ٠١7‏ حج/ ل 28) مؤمنون/ 237 فرقان/ 
شعراء/ )4١‏ لقمان/ لى سجده/ 219 زمر/ 2/7 غاف ر/ 4 فصّلت/ ٠‏ شورى/ /؛ احقاف/ 01 018 محمّد/ 8 ق/ 01 حشر/ 27١‏ قلم/ 
ع*”, نازعات/ 56١‏ تكوير/ 237 فجر/ 70 (-14 الف و8ب). 

دوزخ: بقره/ فلل الى لال ع١لء‏ /ااى لاذل لاك آل عمران/ ؟ل علل الال لفل لعل عقل نساء/ ١ل‏ عل عل لال لاق فلل 
١ل‏ عل حعل مائده/ 3١‏ لاثن الل على انعام/ 178 اعراف/ 18 ع" انفال/ 6ل 2ل عل لاثم توبه/ /11 59,- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 589 

بدون اين كه هيج كونه تفصيلى براى آنها ذكر كند: (- هشتاد آ و ينجاه و هشت ب). 

ب: ودر مجموعه ديكرى از آيات» نام آن سراى اخروى (بهشت يا جهنّم) را نمىبرد» هم جنانكه سرانجامى را كه نام مىبرد» 
مخصوص همه آن افراد (به صورت اجمال) و با تفاوت در ييجيد كى آمده است. براى نيك وكاران به شرح ذيل اعلام مىدارد: 

- بشارت: الَهُمُ الْبَشْرى فِى الحاو الدّْيا وَفِى الْآخِرَةب) .01١‏ 

- رزو و أمبد وو لا تَهنُوا فى انتفاء القَوْم إن تكوئوا الوق نهم هالو كنا تألقرة و توكو يح اللراما لا يهوة و كاة الله عليماً 
كما لفيقة ْ 

- وعده نيكو: 7 ّ وَعَدَ الله العنف 7 

- رستكارى: (إِنّى جَرََْهُمُ اليوْمَ بما صَبْرُوا أنه هم الْفاْرُونَ.) «©". 

- لطف وكرم فراوان: ١و‏ بَشْر الْمُؤْمِنِينَ أن لَه مِنَ الله قَضْلًا كبيرً» «6). 

-عملشان از بين رفتنى نيست: «هَاسْتجاب لَه رهم أَنّى لا أضِيعٌ عَمَلَ عامل مِنكم مِنْ ذَّكرٍ أو 
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- لاق رع الا ضف 1ك يونس/ لك هود/ 2ل لال كرف 211 19 رعد/ 18 شك ابراهيم/ 79 0 نحل/ 79 7غ اسراء/ لاق 
كهف/ 030٠١9 03٠٠١7 3٠١‏ مريم/ 1لا على انبياء/ 259 حج/ 5 2١‏ 2/7 نور / لاذه فرقان/ هع» شورى/ )4١‏ عنكبوت/ 210 /8: سجده/ 
لك احزاب/ #8 سبا/ ”اع يس/ 2# ص/ /الء هلل زمر/ لل ول ا عض ١لا‏ الا غافر/ ©) 8ع */اء فصضّلت/ 0319 275 18 شورى/ /ء 
زخرف/ علا جاثيه/ 06 احقاف/ 6 محمّد/ 217 فتح/ ى 17 ق/ 6ك ذاريات/ 07 حديد/ 10 219 مجادله/ لى حشر/ 2 تغاين/ 2٠١‏ 
تحريم/ 4 ٠١‏ جن/ 77 نازعات/ 28 تكوير/ 217 انفطار/ 015 مطفُفين/ 19 انشقاق/ ؟1. اعلى/ 17 ليل/ 215 بينه/ © مسد/ "1 (- ١ع‏ 
الف وني 

-)١(‏ يونس )3١(‏ آيه 19 بقره/ 91 7177 توبه/ 1١7‏ حج/ 05 2 نمل/ 27 زمر/ 217 احقاف/ 17 (- 5 الف و 0 ب:): براى آنان در 
زندكانى دنيا ودر آخرت بشارت است. 

-)١(‏ نساء (©) آيه ,٠١5‏ كهض/ 68, فاطر/ 79؛ (- يكك الف و يكك ب): هركز از تعقيب دشمن سست نشويدء» درحالى كه اكر شما 
در جهاد كرفتار درد و رنج مىشويدء دشمنان شما نيز از اين ناراحتىها سهمى دارندء با اين تفاوت كه شما اميد به كمكك و رحمت 
وسيع يروردكار عالم داريد و آنها فاقد جنين اميدى هستندء فراموش نكنيد كه تمام اين ناراحتىها و رنجها و تلاشها و احيانا 
سستىها و مسامحهكارىهاى شما از ديدكاه علم خدا مخفى نيست. 

()- نساء (6) آيه 980» قصص/ 2١‏ (- يكك الف و يكك ب): به هر دو دسته (مجاهدان و غير مجاهدان) وعده نيكك داده است. 

(؟)- مؤمنون (*5) آيه 21١١‏ نور/ اله احزاب/ الا غافر/ ١ه‏ (- 7 الف و 7 ب:): ولى من امروز به خاطر آن صبر و ياىمردى (در 
برابر دشمنان) آنها را ياداش دادم. آنها بيروز و رستكارند. 

(0)- احزاب (**) آيه لا (- يكك ب): به مؤمنان بشارت ده كه براى آنها از سوى خدا فضل و ياداش بزركّى است. 
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ال 

- عمل ايشان يوشيده نمى ماند: «وّ ما يَفْعَلُوا مِنْ خَثِرِ قَلَنْ يُكفَرُوة.) 07١‏ 

رجاس 06 ب تقدير به عمل آورد: :لو مَنْ ن تَطوّح حرا فَِنَ الّهَ شاكرٌ عَلِيم.) )ا 

- و آنان رستكارانند: «أويك على حُدىّ بن ربْهم و وليك هُمْ الْمفلخون.* 69 

- و سرانجام خوبى دارند: «وَّ الله عِنْدَهُ نحشن الْمَآب.) «©). 

- وخدا براى آنها نيكوست: «ذلك حر لِلّذِينَ يُرِيدُونَ وَجْهَ اللّه.) 2 

- و به زودى مؤمنان نتيجه عملشان را خواهند ديد: «و ما قدّمُوا فيكم من حبر تَجدُوة عند الل إن الله بما تَعَلُونَ بصِير.٠‏ 7 

- و عملشان نيكوتر خواهد بود: «و مَنْ يَفَْفْ حَسََة نَْذ لَهُ فيها شيا إنَّ الله خَفُورٌ شَكُورٌ «. 


سس تمام بادا زا كامل بس عى كيرئدة «وّها تفقوا من خير يوَفٌ إلبكم و ثم 


-)١(‏ آل عمران (") آيههاى 37١‏ 198. بقره/ 187 (- 7 ب): يرورد كارشان درخواستهاى آنها را اجابت م ىكند. من ه ركز عمل 
هيج عمل كنندهاى از شما را ضايع نمى كنم. اين عمل كننده» خواه مرد باشد يا زن» تفاوتى نمى كند. 

(0)- آل عمران (7) آيه 2110 انبياء/ 95 (- يكك الف و يكك ب): و (اين دسته از اهل كتاب) آنجه اعمال خوب انجام دهند, ه ركز 
كفران نخواهد شد. 


(")- بقره (؟) آيه 188 نساء/ /157 اسراء/ 219 شورى/ "77 تغاين/ 117 (- 7 الف و ؟ ب): كسانى كه كار نيكك براى اطاعت خخدا 
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انجام دهند» خداوند شاكر و عليم است. 

(6)- بقره (؟) آيهدهاى ش» 0189 آل عمران/ 17١ ٠١‏ مائده/ .4١‏ اعراف/ لى 1817» انفال/ هع حج/ /الا» مؤمنون/ 2٠١7 2١‏ نور (15) 
آيههاى ١‏ ١ه‏ قصص/ /ا2, روم/ 078 لقمان/ شه حشر/ 4» جمعه/ 2٠١‏ تغابن/ 218 اعلى/ 2١‏ شمس/ 4 (- 4 الف و ١١‏ ب): اينها 
بعر داتع برؤزوه كارشان عبس وايذرها وستكارائند. 

(0)- آل عمران (") آيه 15 نساء/ 289 هود/ 59, رعد/ 194 اسراء / "3 مريم / 0/8 طه/ 017 قصص/ ”الل زخرف/ 0" (- »7 الف و ” 
ب): و سرانجام نيكك (و زندكى جاويدان) نزد خداست. 

(©)- روم (00) آيه لل بقره/ 0186 191 ١لا3ء 738٠١‏ آل عمران/ 23١١‏ نساء/ 76 2؟, 01٠١‏ توبه/ 7 ,8١‏ تلا نحل/ 2178 كهف/ 
2 مريم/ #/ا حج (11) آيه 0*٠‏ نور/ 01 )2٠‏ عنكبوت/ 218 محمّد/ 23١‏ تغابن/ ١18‏ (- ث الف و ١1‏ ب): اين كار براى كسانى كه 
تنها رضاى خدا را مىطلبند» بهتر است. 

(00- بقره (؟) آيه 2٠١١‏ آل عمران/ 270 زلزله/ 7 (- يكك الف و ” ب:): آنجه از نيكىها از بيش مىفرستيد» نزد خدا خواهيد يافت» 
خداوند به تمام اعمال شما بصير است. 

(0)- شورى (97) آيه 77 مزمّل/ 7١‏ (- يكك الف و يكك ب): و هركس عمل نيكى را انجام دهدء ما بر نيكى او مىافزاييم كه 
خداوند آمرزنده وشكور است. 
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لو ل .)0١‏ 

- و جند برابر هم خواهد شد: «مَنْ د الْنى يُفُرض الله قوضاً خب ضاعقة له ناف كثيرَة.) زففة 

- به ييروى از بالاترين اعمالشاث: باقن ما كاثوا عار 07 

- بلكه و با افزايش براى ايشان همراه است: اللّذِينَ أَحْسَنُوا الف و زياكة د 

- و خداوند ضامن ياداش آنهاست. «وَقَعَ ع عَلَى الله «6). 

- و آن اجرى بس يزركك است: «للَذِينَ أَحْسَنُوا مِنْهُمْ وانقذا َع عَظيع.) «2. 


-از آنجه انجام دادهاند» بهتر است: «قْلَهُ حي منها.)* ولا 


2 
2 
7 - 


- و آن مزدى بس يزركك است: «أواء لِك هم الْمَؤْمِنُونَ حَمَا لَهُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ رَبّهِمْ و مَغْفِرَةُ و رق كريمٌ.) .8١‏ 
- اجرى نكست است: هم جد َف مَمْنون.) (3). 
- و برايشان جايكاهى والا و يسنديده است: «و تُدْخْلَكمْ مُدْحَلَا كريماً.» 3٠١١‏ الَيَدْخِلنَهُمْ مدْحَا 


-)١(‏ بقره (؟) آيه "لا آل عمران/ لاذه نساء/ ١777‏ انفال/ ,2٠‏ طه/ »1١7‏ فاطر/ ٠"؛‏ زمر/ 23٠١‏ حجرات/ 215 جن/ 1 (-8 الف وم 
ب): و آنجه را از خوبىها انفاق مى كنيد» به شما تحويل داده مىشود و ه ركز ستمى بر شما نخواهد شد. 

()- بقره (؟) آيههاى ه36 "8١‏ علا نساء/ 8٠‏ روم/ 4" سباء/ لاا حديد/ 218 تغابن/ ١0‏ (- " الف و 0 ب): كيست كه به خدا 
وام نيكو دهد تا خداوند آن را براى وى جند برابر كند. 

(*)- نحل )١18(‏ آيه 42 /941» نور/ 738 (- يكك الف و يكك ب): به بهترين نحوى كه عمل مى كردند. 

(6)- يونس )٠١(‏ آيه 8 نساء/ .6٠‏ 201779 روم/ هع شورى/ 78 (-” الف و ” ب): كسانى كه كار نيكك انجام دادهاند» ياداش نيكك 
وزياده بر آنهاست. 


(0)- نساء (©) آيه ٠١‏ 7هاء بقره/ اع 117 ؟عللء علالل لالالاء آل عمران/ 1494»؛ اعراف/ 2١7٠١‏ توبه/ 2٠7١‏ هود/ 21١0‏ شورى/ 6٠‏ 
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محمّد/ 78 حديد/ 19 (- 5 الف و ٠١‏ ب): اجر و ياداششان بر خداست. 

(©)- آل عمران (9) آيه الال فلا نساء/ لاعى علا (٠‏ 18# 187 اسراء/ 9 كهف/ 07 حج/ 8ف احزاب/ 79 شك 56 فاطر/ /) 
فتح/ 2٠١‏ 018 219 حجرات/ » جمعه/ ا طلاق/ ه» ملكك/ ١١‏ (- ف الف و ١18‏ ب): براى كسانى از ايشان كه كار نيكك انجام دادهاند 
و تقوا بيشه كردهاند» اجر بزركى است. 

(0- قصص (758) آيه 85 بقره/ 23١7‏ نمل/ 85 (- دو 1 و يكك ب): براى او ياداشى بهتر از آن است. 

(6)- انفال (8) آيه لا حج/ 8١‏ نور/ 78, احزاب/ 05١‏ 516 سباء/ 5 يس/ 21١‏ حديد/ 18 (- ”الف و 2 ب): مؤمنان حقيقى تنها 
آنها هستند» آنها درجات مهمّى نزد يروردكارشان دارند» مشمول مغفرت و آمرزش و روزىهاى كريم در انتظارشان است. 

(9)- فصّلت )6١(‏ آيه لى مجادله/ "2 انشقاق/ 0”, جاثيه/ © (- 8 1): آنان اجر و ياداشى جاودانى و قطع ناشدنى دارند. 

-)5١(‏ نساء (6) آيه ١‏ ودر جايكاه نيكويى شما را وارد مى كنيم. 
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)1١ يَضُونَة.)‎ 

- و آنها زند كَى رضايت بخثشى دارند: «فَهُوَ فى خَيشَة راضيَة.) .)١١‏ 

عو 1ق ؤند كي زند كن فر نين انس: «إِنَّ اْأَبْرارَ لَفِى تَعِيم.) م 

و وعدههاى خوشبختى به اين ترتيب بالغ بر (- 128 و ما ا 

هم جنين مى بينيم كه در مقابل اين وعدههاء وعده عذاب بيشتر اوقات مطرح است» ولى با انواع كمترى. بنابراين» عبارت وعده عذاب 
خيلى بيجيده نيستء مانند اين آيه: «و سَِيَعْلَمُ الدوق طلهوا أي مُنْقَلبِ يَنَْبُونَ.) «05. زيراكه وعده عذاب منحصر در اين كلام است 
كه انجامدهند كان كار بد به زودى نظير بديشان را يس خواهند كرفت» يس خداى سبحان براى كافران» ستمكران» مستكبران» 
بزهكاران» كنه كاران بهدطور كلىء كيفرى سحت و غذابى دردثاكك» خواركندده وجاوداثة اتدوخته م ىكند (-48 الف و86 ب). 
«© ج: بهشت و جهنم در مفهوم قرآنى جه معنايى دارند؟ و طبيعت و ماهيّت ثواب وعقاب جيست؟ ... ما تاكنون جيزى از آنها 
نمىدانيم و قرآن كريم در موضوعات قبلى به شكل دوكانه روحى و مادّى آنها را مطرح كرد كه كاهى طبيعت 


-)١(‏ نساء (©) آيه ١‏ حج/ 84 (- ؟ ب): خداوند آنها را در محلى وارد م ىكند كه از آن راضى و خشنود خواهند شد. 

(؟)- قارعه )٠١١(‏ آيه 77 (- يكك الف): در يكك زندكى خشنود كننده خواهد بود. 

(9)- انفطار (87) آيه ١‏ (- يكك الئف): به يقين نيكان در نعمتى فراوانند. 

(6)- بهدطور مثال: شعراء/ 2771 قصص/ 2١‏ زخرف/ الل أحقاف/ 217 ق/ 50 زلزله/ 8: آنها كه ستم كردند» به زودى مىدانند كه 
با زكشتشان كجاست (و سرنوشتشان حِككونه است!). 

(0)- بقره (9) آيه لاء ١ل‏ فلا شل على على عدل لعل شعل علالل ملاكق عوك ااي آل عمران/ ع فى عف لالاء خف أى هدق 
عدى علال لالال لاك حك نساء/ هك لال حل للك لفك لعل لاك مائده/ ى كال عسل لال على علق هق انعام/ قعل للق لاقل 
لاذاء 12٠‏ انفال/ ذلك توبه/ "ل اع علا كلاء 23٠١1 ,4٠‏ يونس/ 18 70 27 ٠ل‏ هود/ 2 يوسض/ 21١١‏ رعد/ 8ك 26 ابراهيم/ 75 
1 نحل/ لاعى لل على 3١2 30٠٠©‏ 3117ل اسراء/ 0٠١‏ كهف/ كل مريم/ لال 4/ طه/ /71١ء‏ حج/ 148 ذل لاش نور/ 011 09 "لل لاض 
فرقان/ 219 /ا, 29 شعراء/ 05١‏ نمل/ 0 قصص/ 25 لل عنكبوت/ "ا روم/ 18 لقمان/ 8, لاء 1 سجده/ 77 احزاب/ لل ٠‏ 
لاف “الا سباء/ فى ل 36 فاطر/ لاء 2٠١‏ صافات/ #*, 8ل ص/ 7328 زمر/ “ال عل لاع 8ف هف فضَلت/ ع /اء ١ض‏ شورى/ 32 ١ل‏ 


52 585. 58 زخرف/ 359, 260 جاثيه/ لاء 3 4, ٠١‏ 1ك احقاف/ ٠١‏ فتح/ 21١8‏ لاق“ ذاريات/ 2٠‏ طور/ لاء 58 حديد/ 3١ ١737‏ 
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مجادله/ 5. ش. 10 18 حشر/ © لاء 10 تغابن/ شه طلاق/ 2٠١‏ ملكك/ 2358 قلم/ “0 معارج/ 2١‏ جن/ 217 انسان/ ١‏ مرسلات/ 10ء 
1 على كي ع لال .عل وع لاع وع, مطففين/ 2١‏ انشقاق/ 5”. غاشيه/ 7. ماعون/ © (- 98 الف واعء ب). 
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ايجابى و كاهى طبيعت سلبى داشت 

ودر آينده اين هر دو جنبه را در مورد حيات اخروى بررسى خواهيم كرد ه ركدام را جداكانه به قدرى كه براى ما ميسّرر باشدء 


مورد بحث قرار خواهيم داد» ولى در ابتدا بايد سخنى درباره مرحله انتقال ما بين اين دو نوع زندكى (دنيا و آخرت) بككوييم. 
نخستين جشش مزه سرانجام كار 


نيك وكاران از نخستين لحظداى كه دعوت آفريد كارشان را لبيك مى كويند» بشارتى را كه انتظار م ى كشيدند» مشاهده مى كنند و 
ل ل ا را 
كم ا دحلو تنه ما كتقم تَعْملُون.» .)١١ ٠‏ و بهويزه با شهيدان: قَرجِينَ بما آتاهُمُ اللّهُ مِنْ قَضْلِهِ و ؛ بدووة بالذين لم لضفا به 
مِنْ حَلْفِهعْ أَنَا حَوْفٌ عَلَتِهِمْ ولا هُمْ يَخْرَّنُونَ.) 7. 

امنا آنانى كه در هلاكت اند با آخرين خفقان از زند كيشان» مواجهه با تلخى و سختى واقعى شروع مىشود: اوَلَْ تر إذ الطَلْموَ 
فى رات الَْؤت و امابوا أنديهم أخرمجوا أَنْفسكم اليؤم مرت عاب الْهُونِ بما كثقع تَقُولُونَ على الل ير اح و كع 
عَنْ آياته تفحورن ا «و لو تَرى إِذْ , يتَوَّى الّذِينَ كَمَّرُوا الْملائِكةٌ يَضْرِبُونَ وُجوهَهعْ وَ أَدبارَهُمْ وَ ذُوقُوا عَذاب الْريق.» ١‏ 6 

اما راجع به آنجه مربوط به فاصلهاى است كه بين مركك تا رستاخيز وجود دارد» قرآن 


()- نحل (18) آيه 7: كسانى هستند كه فرشتكان قبض ارواح روح آنان را مى كيرند» درحالىكه ياكك و ياكيزهاند» به آنها 
مى كو يند: 

سلام بر شما باد. وارد بهشت شويد, به خاطر اعمالى كه انجام مىداديد. 

-)١(‏ آل عمران (”) آيه :17١‏ آنها به خاطر نعمتهاى فراوانى كه خداوند از فضل خود به آنها بخشيده است» خوشحالند و به خاطر 
كسانى كه هنوز به آنها ملحق نشدهاند» (مجاهدان و شهيدان آينده) نيز خوشحالند كه نه ترسى بر آنهاست ونه غمى. 

(9)- انعام (2) آيه "4: اكر تو (اى بيامبر) اين ستمكاران را درحالىكه در شدايد مركك فرورفتهاند» مشاهده كنى» درحالىكه 
فرشتكان قبض ارواح دست كشودهاندء به آنها مى كويند: جان خود را خارج سازيد» خواهى ديد كه وضع آنها بسيار دردناكك و 
اسفبار استء امروز كرفتار مجازات خواركنندهاى خواهيد شدء به خاطر اينكه بر خدا دروغ بستيد و در برابر آيات او سر تسليم فرود 
نياورديد. 

(ع)- انفال (8) آيه ٠ه‏ (ر كك: فتح/ 77): و اكر ببينى وضع عبر تانككيز كفار را به هنكامى كه فرشتكان مركك به صورت و يشت 
آنها مى زنند و به آنها مى كويند عذاب سوزندهاى را بجشيد! 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 0؟ 

متعدله سيان ون االفاجاره النداودد بلك ها ذوباره قزم توم نهل عن ناويا داكي أغر كوا تاشجاوا قاراا» .)١١‏ و به مناسبت نقل 
داستان فرعون و قومش مىفرمايد: «الثَّارُ ُعْرَضصُونٌَ عَلَيها عَدُوًا وَ عَشْيّا.) .7١‏ 

ولى سنّت نبوى نيز از انواع عذابهاى هولناكى سخن مى كويد كه فرشتكان متوججه كافران مى سازند» كويى كه آنها را شكنجه 
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مى دهند؛ در بى سؤالى كه يس از دفن آنان در كورها از هر كدام آنها به عمل آيد. 

سنت به صورت كلى مقرّر مىدارد كه مردكان در قبرهايشان شادى وغم را احساس مىكنند. و آنجه را كه در سراى آخرت 
برايشان آماده شده استء مىبينند؛ در هنكامى كه صبح و شام برايشان عرضه مى كنند» بخارى از عبد اللّه بن عمر نقل كرده است 
كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «وقتى يكى از شما بميرد» جايكاهش را صبح و شام بر او عرضه مى كنند؛ اكر از 
اهل بهشت باشد, از اهل بهشت و اكر از اهل دوزخ باشدء از اهل دوزخ.) 70. 

جزاينكه قرآن زندكى اهل بهشت و اهل دوزخ رايس از رستاخيز به تفصيل توصيف مىكندء و در اين توصيف خواهيم ديد كه 
جكونه عنصر اخلا.قى و عنصر مادّى همواره در كنار هم هستند. و به زودى به تحليل و دستهبندى آيات قرآنى تحت عناوين ذيل 
خواهيم رسيدء واين آيات مخصوص سرانجام خوشبختى مهمانهاى آسمانى و سرانجام مربوط به سهم نكبتبار هلاككشد كان 


اشاره 


بهره روحى جنبه روحى خوشبختى عالم بالاء اوّلا بهو صورت سلبىء به وسيله وعدههاى 


(0- نوح )7١(‏ آيه 10: به خاطر كناهانشان غرق شدند ودر آتش دوزخ وارد كشتند. 

(1)- غافر (0) آيه #ع: همان آتش است كه هر صبح و شام بر آن عرضه مىشوند. 

(9)- ركك: صحيح بخارى: /١‏ 25288 حديث 031217 و #/ 021187 حديث 27088 تفسير قرطبى: 417/١١‏ تفسير ابن كثير: ؟/ 7ال؛ 
صحيح مسلم: / ,5١1944‏ حديث 5844: مسند احمد: ؟/ ١5‏ حديث /5280؟؛ صحيح ابن حبان: /ا/ 6٠6٠‏ حديث 49١1١‏ سنن ترمذدى: 
#ر ع8 يحديث 131/7 موطأ مالكك: 788/١‏ محديث 4888 ستن كيرا 1/ 86م يحليث 148!فاسئن ابن ماجه: 

٠/7‏ حديث 789ع. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 500 

ذيل تأمين مى شود: 

- امتييت بدون ترس و بيم: رقفلا 8 عَلَيِهمْ ولا هُمْ يَخرَنُون.)* .)1١‏ 

- بنابراين اندوهى در كار نيست: «و لا هُمْ يَحْرَّنُونَ.).* 

- خوارى و ذلّتى نيست: يَوْمَ لا يُحْزَى الله النِّيَ وَ الَِّينَ آمَنُوا مَعَهُ. «7. 

- محو كناهان وبخشش آنها: 7 الله يعِذكُمْ ل مِنهُ وَفَضِنًا.» 2 «كَفَر عَنْهُمْ سَيئاتهِمْ راضخ بالَهُمْ. 50 

ردك كا [تر قن تلن ب كلذ كد شروو واهتاته ال كنات برطرت موقو كدككدارقد انهارا دوست هوداية): 

«وَ أمًا لَّذِينَ ابيضّتْ وُجوههُْ فَفِى رَحْمَتٍ الله هُمْ فيها خالِدُونّ.) «*) 


جز اين كه شادمانى ايجابى روحى تنوّع بيشترى داردء بنابراين؛ زندكى افراد خوشبختء آن 


(0- بقره (5) آيه هك 7ع 117 7علء علالى لالالاء آل عمران/ 11١‏ مائده/ 9ع انعام/ 54؛ اعراف/ 0*8 054 يونس / 817 حجر/ 68 


شعراء/ فلل سباء/ /اك فص لمت/ 0٠ #٠‏ زخرف/ 2# دخخان/ ذه احقاف/ ١"‏ (-؟1 الف و8 ب): آنان نه ترسى دارئد و نه 
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اندوهكين خواهند شد. 

(0)- تحريم (288) آيه 8(- يكك ب): در روزى خواهد بود كه خداوند, ييامبر و كسانى را كه با او ايمان آوردهاند» خوار نمى كند. 
()- بقره (؟) آيه 588: و خداوند به شما وعده آمرزش و فزونى مىدهد. 

(6)- محمّد (/ا©) آبه ” بقره/ 728 الا آل عمران/ “لل "لل لاذلا 198 نساء/ 31 279 مائده/ 3 هع انفال/ ع 94 ع/ا هود/ 
١‏ نور/ 77 78 عنكبوت/ / احزاب/ 30 0/١‏ سباء/ 5» فاطر/ /ا» يس/ 21١‏ زم ر/ 28 غافر/ اه شورى/ 710» احقاف/ 018 0١‏ فتح/ 
259 حجرات/ 7 حديد/ 27١ 07١‏ 278 حشر/ 217 تغابن/ 29 1١‏ طلاق/ 5» تحريم/ لل ملكك/ ١7‏ (- 18 الف و 76 ب): خداوند 
كناهشان را مى بخشد و كارشان را (در دنيا و آخرت) اصلاح مى كند. 

(0)- يارهاى از الفاظ عربى به حدّى از ظرفيت رسيدهاند كه مدلول يكك كلمه قابل انبساط و انقباض است و در صورتهاى مختلف 
تنها باشدء يا همراه اين و يا آن لفظ مربوط به كار رودء به رنككهاى كوناكونى درمىآ يد وازاين قبيل است واه رحمتء اكر با 
كلمه رأفت همراه باشدء جنبه مثبت دارد» به معناى بخشش استء ولى اكر با واه فضل همراه باشدء بيشتر نقش منفى دارد و به 
معناى نجات از عذاب و حفظ از بدىهاست,. و بالاخره اكر تنها باشد» كاهى هر دو معنى را باهم دارد و همجنين عنصر حمايت را 
در دو حالت اخير مىرساند؛ «و مَنْ نَّقٍ السّيّئاتِ يَوْمَتَذٍ فَقَدْ رَحمْنَهُ.» غافر/ 4: كه هركس را در آن روز از بدىها نكّه دارى مشمول 
رحمتت ساختهداى. 

(8)- آل عمران (*) آيه 3٠١/‏ الال لاش بقره/ 2714 نساء/ 2179 2118 أنعام/ 0ذاء اعراف/ لاش 27١5‏ توبه/ 071 1/1 244 يونس/ 
مريم / هل نور / 285 نمل / 69» يس / /8» شورى/ 4 زخرف/ 27 جائثيه/ 00 حجرات/ ٠١‏ حديد/ 217 انسان/ 3١‏ (- 151 الف و 
١ب):‏ اما آنهايى كه جهرههايشان سفيد شده» در رحمت خداوند خواهند بود و در آن جاودانه مىباشند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 5028 

است كه: 

- برادرانه و دوستى متقابل» به دور از هركونه غش و يا حسدى باشد: «رَترَْنا ما فى ص دُورِهِمْ مِنْ ِل إخواناً على سُرورٍ مُتَقَابلِينَ ٠‏ 
.)0١‏ 


عووتع و اقل ووتكيال الهى: «وجوةٌ يَوْمَعْذ نَاضِرَة إلى رَنّها د 2 ١‏ 


> 


- با نعمتها و شادمانىها: داعا ديق آمَنُوا ركنا الصَالْحَات فَهُمْ فى رَوْضْةٌ يخبَرُونَ.) 223 وجوه يَوْمَئْكُ 0 ضاحكة مُسْتَتْشْرَة) 
لفينة 

باقرافت ورتمكة اس ى أذ فك رثك تقاما مخهرد ارق 

- و به زودى خوشبختى جهره آنان را نورانى مىسازد: وى الذي اقِضيت وجُوهُهُمْ ففى رَحْمَتِ الله هُمْ فيها خالِدُونَ.) 2 

- و به زودى متوبجه مىشوند كه بر دشمنانشان برترى يافتهاند: «رُيّنَ للّذِينَ كَفَرُوا الْحَياةٌ الدَّئبا يش حْرُونَ مِنَ الَّذِينَ آمَنُوا وَ الَذِينَ 
لهذأ َوْقَهُمْ يَوْمَ الْقِيِامَةُ.» (/ا). 

- آنان به سوى بهشت در حالى مىشتابند كه هالهاى از نور آنان را احاطه كرده است: (يَوْمَ تَرَى الْمَؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْمِناتٍ يَشرعى نُورُهُمْ 
بَئْنَ اليو َبأئَمانهم.» ا 

- و خواهند بود از جمله: همع الَّذِينَ أَنْعمَ الله لهم مِنَ الِينَ و الصّديقِينَ وَ الشّهَداء 


-)١(‏ حجر (18) آيه /ا5؛ اعراف/ “5, مريم/ 48: زخرف/ 27 (- 5 الف): كينهدها و حسدها و دشمنىها را از دل آنها برمى كنيم. 
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(9)- روم (00) آيه :يس كروهى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند؛ آنها در باغى از بهشت متنعُم و مسرور خواهند 
بود نجنانكه آثار شادى در جهرهشان هويدا مى كردد. 

()- عبس )6١(‏ آيه 4 روم/ 218 زخرف/ ٠‏ انسان/ »١١‏ انشقاق/ 9 (- 0 الف): جهرههايى در آن روز كشاده و نورانى است 
و خندان و مسرور مى باشد. 

(0)- اسراء (10) آيه 4لا صافات/ 87 معارج/ 8" اللنك): اميد اسك يروو كارك ترا ب مقامن درهورستايكن براتكيرة. 

(9)- آل عمران (*) آيه /ا١٠0‏ قيامت/ 17 انسان/ ا عبس/ 2*8 مطفّفين/ 27 غاشيه/ 8 (- 0 الف و يكك ب:: و اما آنها كه 
جهرههايشان سفيد شده» در رحمت خداوند خواهند بود و جاودانه در آن مىمانند. 

(00- بقره (؟) آيه 27١7‏ مطففين/ 74 (- يكك الف و يكك ب): زندكى دنيا براى كافران زينت داده شده است و افراد باايمان را كه 
احيانا دستشان تهى استء به باد مسخره مى كير ند» درحالىكه اين افراد باتقوا در قيامت از آنها بالاترند. 

(7)- حديد (/017) آيهدهاى 7 9 تحريم/8(- ١‏ الف و يكك ب): در روزى است كه مردان و زنان باايمان را مىنكرى كه نورشان 
در بيش رو ودر سمت راستشان به سرعت حركت مى كند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /اه؟ 

وَالصَّالِحينَ و حَسَنَ أولئك رَفيقاً.» كم 

- همراه با فاميل و دوستانشان: «جَنَاتٌ عَدْنِ يَدْخُلُونَها وَ مَنْ صَلَّحَ مِنْ آبائهخ وَأَزُوَاجَهِمْ وَذْرَياتهمْ.) .07١‏ 

- وقتى كه مىرسند» فرشتكان از آنها استقبال كرده. تحت كويان اظهار مىدارند: «هذا 37 الى كنْتمْ تُوعَدُونَ.» ينه 

- و جون آرام مى كيرند فرشتكان از آنها ديدن مى كنند: ١يَدَحُلُونَ‏ عَلَيهمْ مِنْ كل باب.) 5. 

- با تمام تبريكك و امتيت و درود: اسَلامٌ َلَنِكمْ بما صَبَوْتّمْ فَنِعمَ عُقْبى الدّار.ه «ه ْ 

- و جون خداى مهربان از ايشان استقبال كند كه براى ايشان است: اقََدَمَ صِدَذْقٍ عِنْدَ رَبْهِمْ.) 8١‏ ١تَحِيَتَهُمْ‏ يَوْمَ يعون سَلام.) لا 
اسَلام قا مِنْ رَبَّ رَحيم.) 0. 

واولا يد وك انان ومني كرد #رذاقنة «أولتك الْمُقَدَبُون.) 4 

- و آنان را در بالاترين مراتب قرار مىدهد: «دَرَجَاتِ د ل ا للم 


- بنابراين ع جايكاه آنان بالاترين جايككاه در نزد قادر تواناست: «فى مَفَعَدٍ صِدْقٍ عِنْدَ مَليِكِ مُقْتَدِر.ا لله 


-)١(‏ نساء (©) آيه 88 عنكبوت/ 4) فجر/ 19 (- دو الف و يكك ب): همنشين كسانى خواهند بود كه خداوند نعمت خود را بر آنها 
تمام كرده؛ از ييامبران و صديقان و شهيدان و صالحانء آنها رفيقان خوبى هستند. 

-)١(‏ رعد (17) آيه 77 يس/ 08 غافر/ ل زخرف/ ١/؛‏ طور/ 71١‏ (- 8 الف): باغهاى جاويدان بهشت است كه هم خودشان وارد 
آن مىشوند وهم يدران و همسران و فرزندان صالح آنها. 

(")- انبياء (١5؟)‏ آيه 2٠١‏ زمر/ 1/7(- ”7 الف): اين همان روزى است كه به شما وعده داده شده بود. 

(#)دارغد (17) أيه #اافرشتكان از هذر بر أنها وارد هن شوتن. 

(©)- رعد )١18(‏ آيه “الى الا ا رايا اك عورا اواج براحو ري اوكا يي 

(8)- يونس )٠١(‏ آيه ؟ (- يكك الف) براى آنان (در يم بيشكاه خدا) قدم صدق است. 

(00- احزاب (7”) آيه *©: تحتيت فرشتكان الهى به آنها (در روز قيامت) روزى كه او را ديدار م ىكنند» سلام است. 


(0)- احزاب (#") آيه 8©, ل 1 براى آنها سلام و تهنيت الهى است. اين سخنى است از ناحيه 
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برورد كار رحيم و مهربان. 

(9)- واقعه (88) آيه ١١‏ (- يكك الئ): آنها مق بانند. 

-)95١(‏ نساء (6) آيه 42) انفال/ ©, توبه/ 7١‏ مجادله/ 1١‏ (- 8 ب): درجات مهمّى از طرف خداوند و آمرزش و رحمت او. 

-)1١(‏ قمر (26) آيه 40 (- يكك الف ): در جايكاه صدقء نزد خداوند مالكك مقتدر. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 50/8 

- و سرانجام آنان رضوان برورد كار است: دو مَغْفِرَةمِنَ الله و رضوانً.) 0 

- و همانطورى كه خدا از ايشان راضى استء آنان نيز از خدا راضى هستند» يس رضايت متقابل است: «رَمْدِى اللَهُ عَّْهُعْ وَرَضُوا 
عَنه.) 073١‏ 

- بنابراين خوشبختى دوكانه است؛ جون آنان خوشحالند كه ييش از خود جه فرستادهاند و نيز از خودشان خوشنودند: الس ليها 
راضيةٌ.» ينه 

- و همانطورى كه از سرانجامشان راضى هستندء زيراكه همواره سياس خدا را مى كويند» به خاطر آنكه آنان را هدايت نموده و بر 
آنان نجه وعده داده بود» مرحمت فرموده است: 

«الْحَمَدٌ لله الى هّدانا لهذا.» ©. «الْحَمْدُ لله الْنى صَدَفَنا وَعَدَُّ.) «2). 

- آنجا جايى براى سخنان بيهوده و باطل و كناه و تهمت به كناه وجود ندارد. جونكه ايشان: الا يت َعُونَ فيها لَغْواً إِنَ سلاماً وَلَهُمْ 
رِرْقَهُمْ فيها 18 وَعَشسْيًاء) 2١‏ 

بلكه سخن آنجا سلام متقابل است: 0 قبلا سَلاماً سَلاماً.) 07. 

- و تسبيح خداى تعالى است: «دَعْوَاهَمْ فيها ستحائكك لهم ا 


واينجنين مى بينيم آياتى كه بهرههاى روحى در آسمان (بهشت) ياد آور مىشود. بالغ بر (- 11١7‏ و ل/اب) مى باشد. 


-)١(‏ حديد (81) آيه 7١‏ آل عمران/ ١8‏ (- يكك الف و يكك ب): و مغفرت و خشنودى الهى. 

(؟)- مائده (0) آيه 21١9‏ انفال/ 23٠١‏ مجادله/ 27١7‏ فجر/ 2718 ليل/ 23١‏ ببنه/ 4 (- 7 الف و 5 ب): خداوند از ايشان راضى و آنان از 
خدا راضى هستند. 

(*)- غاشيه (88) آيه 9 (- يكك الف ): از سعى و تلاش خود خشنودندك. 

(©)- أعراف (7) آيه 57: حمد و سياس مخصوص خداوندى است كه ما را به اين همه نعمت رهنمون شد. 

(0- أعراف (/0) آيه ا, #ع, زمر/ 178 (-” الف): حمد و ستايش مخصوص خداوندى است كه به وعده خويش درباره ما وفا كرد. 
(©)- مريم )١9(‏ آيه 27, واقعه/ 58, غاشيه/ ١١‏ (-” الض): در آن (باغهاى بهشتى) نه لغو و بيهودهاى مىشنوند؛ نه سخنان 
كناه لود. هر صبح و شام روزى آنها در بهشت در انتظارشان است. 

(0- واقعه (828) آيه 8 يونس/ 3٠١‏ ابراهيم/ 7 مريم/ 227 فرقان/ 0 (- 0 الف): تنها جيزى كه در آنجا مىشنوند» سلام است» 
سلام! 

(4)- يونس )3١(‏ آيه -(٠١‏ يكك الف): كفتار و دعاى آنها در بهشت اين است كه: يروردكارا! منرّه و ياكى از ه ركونه عيب و 
نقص. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 509 


خوشبختى حسّى 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه لرعاضا از نايب 


واين خود يكك مسئله است كه بدانيم وقتى كه روح به بهره كاملء آزاد به خاطر خوشبختى ذاتى خود مىرسدء درحالىكه با بدن 
معذَّبٍ يا محروم همراه است,ء درباره نيازمندىهايش در ستيز است و يا حتّى در ذوقتات جماليش صدمه ديده استء توان راندن 
مكسى رايا برآوردن صداء احساس بويى تند» حرارت زياد و سرماى شديد را ندارد. عكس العملى در برابر امور مجرّده ندارند» 
زيرا عميقا متفاوت هستند» يس جه وقت شخص آنها را احساس مى كند؟ آيا منظور اين نيست كه اين ناراحتىها را از بدن دور 
سازيم و به قدر امكانء آرامش كامل برايش فراهم كنيم, به راستى كه ما درعين حال روح را آزاد مى كنيم و بالاترين شادمانى را 
برايش تهتِه مى بينيم؟ ... ما را همينقدر بس كه اين را بككُوييم تا اهتمام خودمان را به سلامتى» آسايش و دورى از رنج و مركك 
نشان بدهيم و حتّى همه اينها را براساس جنبه اخلاقى استوار سازيم. 

و به دور ازاين نظريّه مقرّر مىداريم كه هيج نوع نظام ياداش اخلاقى به اين مطالب اولِه زندكى مادّى ياسخ مثبت نمىدهد. تا 
اينكه با همه صفا و جلا يكك نظام ناقص تيره و تاريكى بشود. و جنين نقصى را امكان ندارد كه در نظام قرآنى مشاهده كنيم» 
الب ها بإ حا و يو ا و 0 
فرموفه ابنعة لاي 1 وقرة .فيه العؤث إلا الفوقة الأول ادو ياحبابة در برابر شرور كه مىفرمايد: الا يَمَسُهمُ الضُّوء.) 07١‏ 

اين تضمين را نيز براى آنها دارد كه از اماكن ععذاب آنها را دور سازد: إن الِّينَ سَمِقَتٌ لَهُمْ ونا الْحْشِنى ارابك غنيا فل 1 ون ل 
يَشمَعُونَ حَسِيس ها وَهُمْ فى ما اشَئَّهَتْ ّ تهت الندي خالدوة» «" و براى آنان راحتى را ضمانت م ىكند: «فَرَوْحٌ و رَيْحَانَ.) ١‏ دع رلا 


1 مُمْ فيها نَصَبٌّ.) «0) و در كوتاه سخنء براى آنان سلامتى را تضمين مى كند: 


-)١(‏ دخان (68) آيه 28: آنها هيج مركى جز همان مركك اول (كه در دنيا جشيدند)» نخواهند جشيد. 

()- زمر زوع ابه اي غاف ر/ /ل 4 دخان/ 5ش. احقاف/ انل طور/ ا مات حش ر/ :03 تحر يم / #» انسان/ ١31ي‏ ليل )5 أيه /: هيج 
()- انبياء )7١(‏ آيههاى :٠١١ 0٠١١‏ كسانى كه به خاطر ايمان و اعمال صالحشان وعده نيكك به آنها از قبل دادهايم» از اين آتش 
هولناك دورند» آنها صداى آتش را نمىشنوندء آنها در آ نجه بخواهند و مايل باشند» بهدطور جاودان متنعٌماند. 

()- واقعه» )م0 ابه 79 در روح و ريحان و بهشت يرنعمت اند 

(0)- حجر )١18(‏ آيه 58» فاطر/ 20 واقعه/ 4/: هر كز خستكى و تعب به آنها نمىرسد. 

آبيين اخلاق در قرآن» ص: ٠ع‏ 

«ادْخلُوها لام آ امِنِينَ.») ١١‏ ودر زبان قرآن وازه هم معنى و مرادف بهشت بيضك دار الخادييم 050 | 

الى أي جيك طرف قضيهنيست» اي مره به شاط كه آنهاها د حال حار رن ورد ناض باشتهرضايت كامل 
به نسبت مشخصى از رفاه را فراهم كند و امكانات زندكى خودش را بهتر يسازد. 

هدف نهايى دانش و صنعت نيز با تمام تلاش جيزى جز اين نيستء و اد بن كارى اسث كه از جنبه ديكرى امكا نيذير اسثء وقتى كه 
ما در نظر بككيريم كه هر نيك وكارى كسترده؛ بايد با انبوهى از تلاش مادّى و فرصت اضافى براى شكوفايى روح در آن واحد همراه 
باشد. 

جاى تأسَّف است كه كشمكش به خاطر رفاه زندكى نهايتيذير نيست» على رغم ييشرفت علم و تكنيكك, بلكه جهبسا اين در كيرى 


بيشتر به خاطر همين ييبشرفت علمى و همين اختراعات است!! بنابراين؛ نسبت به ييشرفت و اختراع برعكس د ركيرى رو به فزونى 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه وعاننا از نامي 


است؛ هرجه انسان نقطهاى را برسدء اشتهايش به درجه بالا-تر بيشتر مىشود و براى رسيدن به آن درجه بايد به سراغ دستكاه و 
ابزارى برود» هر روز بر يبجيدكىاش افزوده مىشود. و از اينرو كاوشهاى نو و تلاش و كوشش تازه ضرورت ييدا م ىكند و 
همين طور تا بى نهايت. 

و جريان ازاين قرار است» در صورتى كه ما بخواهيم همه جيز در همان حالى كه هست,ء باقى بماند» بنابراين؛ لازم است كه با 
صرف تلاش بيشتر در نكهدارى آنها همواره مراقب آنها باشيمء تا نككذاريم كه اين تركيبات ساختكى باعث نابودى آنها شود؛ و 
عناصر آن را به حالت اوّلِيه ب ركردانيم» بهكونهاى كه بتوانيم بككوييم: ما در راه بحث درباره آسايشمان وقت بيشترى صرف مى كنيم 
تا بهرهبرداريمان از آن» حتّى نجه تنها يكك وسيلهاى بوده استء در اثر تلاش و كوشش ما به خاطر كثرت مشغله در حدّ هدف 
نهايى ما قرار كرفته است! 

اما ما در اين بحث سعادت مادّى جموشء انحرافى در وجدان معاصر ببينيم و به اين مطلب اطمينان داريم» ولى نخستين دفاعى كه از 
مقابل مى آيد» هرجند كه آن را نيسنديم» عميقتر از آن است كه آن را انكار كنيم. 


(1)- حجر (18) آيه © ق/ 6» واقعه/ 41: داخل اين باغها شويدء با سلامت و امتيت كامل. 

(5)- انعام (2) آيه »١1/‏ يونس/ 58: خانه امن و امان. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 52١‏ 

آيا بهواقع» يكى از آرزوهاى هر وجدان ياكك اين نيست كه انسان از تمام اين لوازم مادّى بىنياز باشدء تا اينكه بيشتر به ارزشها 
اهمّئِت دهد و هرجه بيشتر باصفا و ياكى انسانى همراه باشد؟ 

البنّه در اينجا ييشروى شخص عاقل دو وسيله استء تا اين كه مطلقا به اين تمايلات حسّى كرايش بيدا نكند: نخست اينكه در برابر 
اينها مقاومت كند و آنها را به حالتى از جمود بازكرداند واين راه ناهنجار و ساختكى است كه در شرايط طبيعى به خفقان مجاز 
مى انجامد. 

وسيله ديكر» اشباع كردن خواستهها و نكنه داشتن آنها در حدّ اعتدال و متناسب استء به هر مقدارى كه بروز و ظهور يافت. و به 
شرط اين كه اين اشباع از ما نخواهد كه درعين حال همان ميل و يا يكى از قواى لازم براى تهذيب روح را فدا كنيم. 

ودر مورد يكك فرد مسلمان در حالت عكسء اين مطلب مىماند كه بهتر آن است كه بزركوارانه از كنار آن تمايلات بككذريم و 
درباره آنها جز به مقدار اندكك ضرورى براى زندكى بحث و كفتكو نكنيم. 

ودراين صورت فرق نم ىكند كه دراين جهت ما زياد كوشش كنيم يا كم» جون جز سعادت محدودى براى ما تأمين نم ىكندء 
بلكه درعين حال ياكى و طهارت حيات روح و كمال آن را تهديد مى كند. 

بايد برعكسء فرض كنيم كه تمام وسايل مرغوب و مشروع روحى و مادّى در اختيار ما هست و ما هيج نيازى نداريم كه درباره آنها 
تلاش كنيم و بدان وسيله همه جيز را مى توانيم به دست آوريم» بدون اينكه زيانى متوجه ما شود! آيا الككوى برتر (مثل اعلى) اين 
نيست؟ 

واكر بالا-ترين نمونه اين باشدء امكان ندارد كه در دنيا جنين كرفتارى تحمّق يابدء بنابراين؛ جه جيز مانع مى شود كه در عالم جزا 
(آخرت) كرشاري تحت باند؟ 

و براى جه بعضى مى خواهند جريان غير از اين باشد؟ ... 

براى جه آنها مى خواهند به هر قيمتى كه شده. تمام عناصر حسّى و ايجابى را نسبت به سعادت آسمانى (اخروى) كنار بزنند؟ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. اع لإأماع3لات. الالثالنا صفحه ٠‏ هنا از نامي 


نمى كردند؟ ... ترديدى نيست كه شخص عاقل وقتى كه ارزش 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 5217 

واقعى نظام طبيعى و زيبايى آن را بداند» هركز آنها را براى خود آنها نمىخواهد» همانطورى كه اكر در اختيارش قرار بكيرند» رد 
نمى كند. آيا ما اين حق را داريم دستى را كه با صداقت به سوى ما دراز شده تا هديهاى به ما بدهد و يا مدالى به سينه ما بياويزد» 
آن رايس بزنيم؟ 

به راستى كه ارزش ينهانى اين اشياء. كمترين جيزى كه در مادّه آنها در براير معنى و مدلول آن است كه خود رمز و كواهى بر رضا 
و خشنودى استء اجازه نمىدهد كه ما آن را در برابر هديهدهنده رد كنيم؛ مككر اينكه در ذوق اخلاقى ما خللى باشد! 

ازاين زاويه» به نظر ما لازم است كه توصيف قرآن رااز بهشت تصوّر كنيم و آن توصيفى است كه كمتر منافات با شادمانى قلبى 
دارد» به مانند جاذبه يكك صحنه شعرى كه در آن يديدار مى شود. 

قبلا كذشت كه ما جنبه روحى از خوشبختى معنوى را در مظهر دوكانه آنء» يعنى ايجابى و سلبى استخراج كرديم» و جنبه منفى 
مظهر مادّى را از طرف اسلام ديديم» هماكنون ببينيم جه زيبايى حسّرى را قرآن كريم با عنوان (ملكك بزركك) در آخرت براى ما 
مطرح مى كند كه مورد اشاره اين آيه است: «و إذا رَأَيْتٌ كَمَ وَأَْتَ تُعيما و ملكا كبيراً» ١‏ 

بعت بيلس هيه كته كن واتفيون كرب تابن الدازة كداهن فرسايذ: وحن عضا الشماوات وَالأَْضٌ أَعِدّتُ لِلمْقِينَ: 7١‏ 
بنايراين؛ عر ادر الجاستوي اج كت رادو ران قروتتا يكراضد بمروررة اريس كد دو أَوْرَئَنا الْأَوْضَ كتَبوَأً مِنَ الْجََّدُ حَوِتٌ 
نَشَاءٌ فنِعْم جد الْعامِلِينَ.» 7 

بوش با مايه مهاو ةركل كقرو ر#بدرواقامتكاهن ,معدل وه > ناي لعز ؤدنيه دوا تاعتوان عو با أيه و وا مب اف سنك :ب 


يَرَؤْنَ فيها شهسَا ولا زَمهَريراً.» «©). 


-)١1(‏ انسان (0/8 آيه :7١‏ و هنكامى كه آنجا را ببينى» نعمتها و ملكك عظيمى را مى بينى. 

(0)- آل عمران (”) آيه 77 حديد/ 7١‏ (- يكك الف و يكك ب): بهشتى كه وسعت آنء يهنه آسمانها و زمين استء اين بهشت با 
آن عظمت. براى يرهيز كاران آماده شده است. 

()- زمر (8*) يه 17 (- يكك الف): و زمين (بهشت) را ميراث ما قرار داد و به ما بخشيد, ما هرجا از بهشت را بخواهيم منزلكاه 
خود قرار مىدهيم؛ جه نيكوست ياداش عمل كنندكان. 

(©)- واقعه (28) آيه 27٠‏ نساء/ لاه رعد/ 00 يس/ 88 انسان/ ٠‏ مرسلات/ ١‏ (- 2 الف و يكك ب): و سايه كشيده و كسترده. 
(0)- انسان (0/28 آيه ١7‏ (- يكك الف): در آنجا نه آفتاب را مى بينند و نه سرما را. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ”م5 

بنابراين؛ جاى خوبى است براى خنكك شدنء جنانكه خداى متعال مىفرمايد: بيات الْجَنَّدُ يَوْمَعذَ حَهِد مُعكقدًا 0 مَقِيلا) 0١١‏ 
ل ا 0 إن لْمتَّقِينَ فى جَنَاتِ و ه.ا 0 واين ووهعاء رانواة يذ ماد ختر انين ١‏ أثياة 
مِنْ لبن لم َتَكيَدُ طغمة وَ أنْهارٌ مِنْ حَمْر ذه ِلشَّاريينَ وَ أنْهارٌ مِنْ عَسَلٍ مُصَفَى.) «. 

در بهشت جشمدها جريان دارند: «إنَّ الْمتَقِينَ فى جَنّاتِ و عُيون.)* «©»» واين جشمدها عطرهاى خوش كوناكونى دارند كه با شرابى 
لذيذ آميخته است: إِنَّ الأؤاذ ينبثرة ىة كأس كان رايا كاثورا دقو زو يفتؤة فيها كأساً كان مزائجها رَنْجَبيلًا.) «2. 

ودراين جايكاههاى بابركت: «فاكيّةٌ كثيرَة.)؛ 4 000» نزديكك بهشتيان مىشوند بهطورى كه شاخههاى درختان ميوه در دسترس 


آنهاست: «قطوقها دائمةٌ.» «ء و اين ميودها «لا متطوقق ولا مَمْتْوعَةُ.) 4) 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١هن‏ از نايب 


ويس از اينها تصوّر كن كه اين فرش زمرّدين يهناور» آراسته با نخهاى نقرهفام كه در آن يديدار است: «وّ مَساكنّ طَيْبد) 20٠١١‏ و 


در اين اقامتكادهاست: هعُرَفٌ مِنْ فؤقها 


-)١(‏ فرقان (50) آيه 8” (- يكك الف): بهشتيان در آن روز قرا ركاهشان بهتر و استراحتكاهشان نيكوتر است. 

(1)- قمر (05) آيه 05 (- يكك الف): برهي كاران در باغها و نهرهاى بهشتى (و فضاى كسترده و وسيع خداوند) جاى دارند. 

()- محمّد (67) آيه 18 (- يكك الف): در آن (بهشت) نهرهايى است از آب صاف كه بدبو نشده و نهرهايى از شير كه طعم آن 
دكركوق لكفعه اسك وى تهرهاى الاشراب ل(طيون) كدهابه لذك ترشند كان و نيرهاي اسل مصناست. 

(©)- حجر (16) آيه 50 دخان/ اه رحمن/ ,2١‏ 28, واقعه/ 2١‏ مرسلات/ 25١‏ غاشيه/ ١١‏ (- 7 الف): يرهي زكاران در باغهاى 
سرسبز بهشتء و در كنار جشمههاى زلال آن خواهند بود. 

(0)- انسان (7/2) آيه ف 

به يقي ابرار لاو نيكان) اذ جامى م نوشتد كه با عطر خوشى آميكته است. 

(©)- انسان (0/8 آيه »١1/‏ مطففين/ /1؟ (- سه آ): 

و در آنجا از جامهايى سيراب مىشوند كه لبريز از شراب طهورى آميخته با زنجبيل است. 

(00- زخرف (7©) آيه "/ يس/ /اه» محمّد/ 2.18 رحمن/ 88 مرسلات/ 67 نبأ/ 07 رحمن/ 47 واقعه/ 77 (- 7 الف و يكك ب): و 
واقعه (08) آيه 7" رحمن/ 45, انسان/ ١0‏ (- ” الف): ميوههاى فراوان. 

(8)- الحاقة (29) آيه 357 الرحمن/ 45) انسان/ ١‏ (- سه [): ميوهوهايش در دسترس است. 

(9)- واقعه (09) آيه 77 (- يكك الف): كه هر كز قطع و كسسته نمىشود. 

-)1١(‏ توبه (4) آيه #الا: (و جايكاهدهاى ياكك و ياكيزه) و منزلكاههاى مرفه. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 2ع 

غرف مَيقِةٌ» ١ه‏ دفى عَّدُ عال 3.)* 79). و اينها در كنار يكديكر ويابه عباوت ديكر: «تجرى من تشيها الأتُهات»* ود واينها 
آماده و روحافزاست: «فيها سور مَوفُوعة.) 59»» و «على وْرِ توضولة) «ه» از طلا و ستككهاى كرانبها ساختهاند» با فرش هاى زيبا 
تزيين كردهاند: «بطائتها من إِسْتَبِرَقٍ.) 2١‏ 

و همجنين در آنجاست: «وَّ وات موق وَتَمارِقٌ و وَزَرابٌ مَتكُونّة.) لاا 

و بالاخره اين كاخهاى مجلل را كه شامل نوعى از زندكى يادشاهى در سطحى وسيع در خلال شامكاهان روشن: كروهى درهم از 
مردان» زنان» فرزندان» خويشان و دوستان؛ «جَنَاتٌ عَدْنِ يَدُحَلُونها وَمَنْ صِلَح مِنْ آبائهخ و زواجي وَذُرَيَاتِه.) «8» و ه ركدام از 
آنها زروزيور خاصى دارند: و لوا أساوة) « و لبا سهايى از ابريشم: 7 لِباسهُمْ فيها خَرير.)* »٠١‏ با رنكى جالب و دليذير: 7 
ون ثاب 0 ملق درحالى كه نشستهاند» تكيه دادهاند: ١مْتَكيينَ‏ .)** ١7‏ و رو به يكديكر هستندء با دوستى و محبت» جون 


روبهروى يكديكر مى نشينلك: «مُتَعَابلِينَ.)** ١1١‏ با 


(1)- حاقه (294) آيه 7؟. فرقان/ 2/0 عنكبوت/ 288 سباء/ /ا» زمر/ 07١‏ غاشيه/ ٠١‏ (- 8 الف): در بهشتى عالى جاى دارند. 
(؟)- همان. 
(")- بقره (7) آيه هل آل عمران/ ه3ك "3ق 20314948 39/8 نساء/ *ل0 لاش 077 مائده/ هلى اعراف/ 09# توبه/ الا» 4ل يونس/ 4 


ابراهيم/ زفة نحل / زفرة كهف/ زفرة حج/ على لل زمر / 6 احقاف/ 37 فتح / م /اىو3ى حديد/ ,1 مجادله / "١‏ صف/ 7ن تغاين / 4 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه نون از نامي 


طلاق/ 1١‏ بروج/ 21١‏ بنه/ 9-04 الف و ٠٠١‏ ب:: نهرها از زير درختانش جريان دارد. 

(©)- غاشيه (88) آيه 0٠‏ واقعه/ ©" (- 7 الف): در آن (باغهاى بهشتى) تختهاى زيباى بلندى است. 

(0)- واقعه (02) آيه ١0‏ (- يكك الف): بر تختهايى كه صف كشيده و به هم ييوسته است قرار دارند. 

(9)- رحمن (00) آيه 05 (- يكك الف): با آسترهايى از ديبا و ابريشم. 

(00- غاشيه (48) آيه 18-١‏ (- يكك الف): و قدحهايى كه (در اطراف آن جشمه) نهاده و بالشها و يشتىهاى صف داده شده و 
فرش هاى فاخر كسترده. 

(6)- رعد )١(‏ أيه 3 يس/ #ش» غافر/ ل زخرف/ 0/7١٠‏ طور/ 7١‏ (- ف الف): باغهاى جاويدان بهشت است كه هم خودشان وارد 
آن مىشوند و همسران و فرزندان صالح آنها. 

(9)- انسان (0/2 آيه 7١‏ كهف/ ١‏ حج/ 077 فاطر/ 7 (- " الف و يكك ب): و با دستبندهايى از نقره زينت داده شدهاند. 

-)١(‏ حج (77) آيه 237 انسان/ 07١‏ كهف/ "١‏ فاطر/ “؛ دخان/ *0 ( الف و يكك ب): و لباسشان در آنجا از حرير است. 

-)1١(‏ كهف (18) آيه 1 انسان/ 7١‏ (- 7 الف): و لباسهايى فاخر به رنكك سبز. 

-)١١(‏ كهف (18) آيه ا حجر//اك, يس/ 48؛ صافات/ 8 ص/ ١ه‏ طور/ 2٠١‏ انسان/ 01 مطففين/ ١١‏ (-8 الف): تكيه 
مى كنند. 

(17)- حجر )١10(‏ آيه لاء, صافات/ © دخان/ ,8٠‏ واقعه/ 8 (- 5 الف): در مقابل يكديكر. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 520 

شادمانى سخن مى كويند وخاطرات دورشان را به ياد مى آورند» درحالىكه: «يتساءَ لون.)* .»١«‏ غرق در خوش بختى هستند» 
جون كه: «فى شَغُْلٍ فاكهُونَ.» 1١‏ 

ا ل ا و ا ل ل بوبنا را '. زيراكه يسرانى در خدمت آنان هستند كه در 
ييرامون آنها جو ددم اراجاي 5 امتلدوة إذا رَأََهُهْ حَيدعَهُمْ ولو فتروا .») «»» در دستشان لبواوهابى اسه «من ذَهَبوَ 
أكواب.) ها مو أباريق و كأس مِنْ مَعِين .)ا لي 50 ديكرى از نقره: «وَ بطاف عَلئِهِمْ آي من فض و أكواب كانت قواريرًا.» 
لا م اينها با: «رزق ار ليك : كر و عَشًْا.) «4) و آنجا يسران مىشتابند تا آنجه را كه آنان مايلند» تقديم ايشان كنند: 
«شَراتٌ ملت لذ و لخم طير.) دو فاكهَةٌ مما يَتَخْيّرُونَ.) .)١١١‏ 

تمام اين آيات با اين تفصيل (- 91 الف و77 ب) مى باشد. 

ودر يكك كلام: كلّ «ما تَشتَهِيه النُفْسٌ وَتَكد الَْغْينُ.» «37)» در اختيار بندكان مخلص خدا خواهد بود: هم فيها ما يَشَاؤٌنَّ.)* 01١‏ 
بلكه بيشتر: و لَدَيْنا مَزِيدٌ.) .)١6(‏ 


(1)- صافات (/0 آيه ١ه‏ طور/ 8 مدثر/ ٠‏ (-" الف): از يكديكر مى يرسند. 

(0)- يس (8”) آيه هه (- يكك الف): (بهشتيان امروز به نعمتهاى خدا) مشغولند و در نهايت سرور و شادى به سر مى برند. 

(9)- يس (ع7) ايه /اشء ص / 4 دخان/ 66 (- ” الف): و هرجه بخواهند در اختيارشان خواهد بود. 

(©)- انسان (0/2 آيه 19» طور/ 5”, واقعه/ 17 (-” الف): (نوجوانانى) جاودانى مى كردند كه هركاه آنها را ببينى» كمان مى كنى» 
مرواريد يراكندهاند. 

(0)- زخرف (7©) آيه -(17١‏ يكك الف): ظرفها (ى غذا) و جامهاى طلايى (از شراب طهور) 


(9)- واقعه (89) آيه 18 (- يكك الف): با قدحها و كوزءها و جامهاى (بر از شراب طهور كه) از نهرهاى جارى بهشتى .. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه ننزونا از نايب 


(00- انسان (2/) آيه ١0‏ (- يكك الف): و در كرداكرد آنها ظرفهاى سيمين و قدحهاى بلورين مى كردانند. 

(8)- صافات (/9”) آيه 5١‏ (- يكك الف): روزى معن و ويذهاى است. 

(9)- مريم (19) آيه 87 (- يكك الف): هر صبح و شام. 

-0١(‏ نحل )١128(‏ آيه 9ء» صافات/ هع, طور/ 277 واقعه/ 218 انسان/ 011 نبأ/ ع0 مطففين/ ١0‏ (- © الف): نوشيدنى مخصوصى كه 
رنككهاى مختلفى دارد. 

-)1١(‏ واقعه (82) آيه 3١‏ طور/ 77 (- ؟ الف): و كوشت يرنده. 

(10)- واقعه (08) آيه )3١‏ بقره/ 10 طور/ 7١‏ (- 7 الف و يكك ب): و ميوههايى از هر نوع انتخاب كنند. 

(1)- زخرف (67) آآيه 171(- يكك الف): و در بهشت آنجه دلها مىخواهد و جشمها از آن لت مىبرد» موجود است. 

-)١18(‏ نحل )١12(‏ آيه 1 زمر/ 6” (- 7 الف): هرجه بخواهند در آنجا هست. 

(10)- ق (020) آيه 38 (- يكك الف): نزد ما نعمتهاى بيشترى است. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 22 

و اينجنين سخن در: (- جهار آ) تكميل مى شود. 

تمام خطوط سهكانهاى كه ما از زمين» ساختمان و ساكنان ترسيم كرديم» وضع آنها براساس اخلاقى و روحى است كه در ييش 
عرضه كرديم و دراين هنكام مقابل خود لوحى از قرآن را در مورد زندكى بهشتى به قدرى كه زبان مردم دنياى فانى و اسناد و 
مدا ركشان كشش دارد. ملاحظه مى كنيد. 

علاوه براي نكه؛ برخى از ملاحظاتى هست كه شايان ذكر است»ء يبش از آنكه ما مقام خوشبختان را تركك كنيم: 

اوّلا: قرآن كريم به اين مقدار بسنده نكرده است كه تنها وسايل كوناكون اخلاقى و مادّى را كه در بهشت استء بشمارد» بلكه ثابت 
كرده است كه بين آنها تفاوت ارزشى وجود دارد, به كونهاى كه براى اشياء معنوى بالاترين مرتبه را نككاه مىدارد؛ و اعلام مىدارد 
كه بين تمام انواع نعمتهايى كه در بهشت مىدهند» يكك نعمت است كه نمى شود ارزش آن را تعيين كرد و آن نعمت رضاى 
خدائ متعال اسث: ذو رضُوانٌ من اللّد كيك 017. 

به راستى نعمت و لطف الهى بهطور كلى از ديد كاه قرآن كريمء بالا-ترين و ارزشمندترين هدفها براى ايجاد شادى و فرح انسان 
است: الل تمل للد عقي فبذلكك َلَيْفْرَحُوا.» 7 (و رَحْمَتٌ تتكك خيد مقا قفر 3ه لين 

وأكر امت كل عرو لق كريد اال معسياية 111601413 با إلى لكر همااة 311 بي تبه 16 نا كرجه يدم لاع في كتايد 
موقعى كه مى بينيم بين دو نوع خوشبختى را جمع مى كند كه به نفوس مطمئنّه وعده دادهاند- 


نخست ورود محترمانه اين نفوس در مجتمع الهى و سيس به طريق ديكرى در جاى ديكر 


(01)- توبه (9) آيه "ل: و خشنودى خدا (كه نصيب اين مؤمنان راستين مىشود) از همه برتر و بزركتر است. 

(1)- يونس )3١(‏ آيه 08: بككو اى ييامبر! اين مردم به فضل يرورد كار و به رحمت بىيايان او (و اين كتاب آسمانى) بايد خشنود 
بشوند. 

()- زخرف (87)/ آيه 7: و رحمت يرورد كارت از تمام آنجه جم ع آورى مى كنند (از مال و مقام)» برثر :و بهتز اسلت. 

(؟)- اين ضرب المثل بركرفته از يكى از نامههاى امير المؤمنين عليه السّ.لام استء جنانكه در نهج البلاغه (نامه شماره )"١‏ و در 
عيون الحكم و المواعظ» ص 185 آمده است. 


آيين اخلاق در قرآن» ص: /ام؟ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه عزوسا از امب 


بهشت را دوباره ذكر مى كند: «فَادْخُلِى فى عبادى و ادْخلى عق لق 

ثانيا: اكر ضرورت تحليل از طرفى و سهولت شمارش از سوى ديككر ما را وادار كرد تا اينكه دو عنصر سازنده زندكى خوشبختانه را 
جداكانه مطرح كنيم؛ در صورتى كه جريان به اين شكل در آيات قرآنى ذكر نشده و در قرآن كريم اين فصل به اين صورت وجود 
ندارد» بلكه بدان صورت كه ما اندكى قبل براى ه ركدام جداكانه ترتيب داديم» در هيج جاى قرآن بهطور كامل به اين شكل وجود 
ندارد» بلكه در قرآن اينها مجرًا هستند و در سورههاى زيادى يراكنده استء بهطورى كه بيشتر وقتها در هيج كجا بهطور كامل 
آنها را نمى بينيم» مككر در جند سطر اندكك» كويى كه آنها به عبارت كوتاهى در ضمن كفتارى مى باشد. 

وبراى اين راه و روش در نظر ما مدلولى دوكانه است: 

البنّهِ بيشتر اوقات وادار نمى كند كه در روح اين اثر كمراهكننده از صورتى محدود و مغتنم يديد آيدء تا اينكه در معرض آن باشد 
كه احساس آدمى را برانكيزد» و يا اينكه زيادت نعمت را يايان دهد و يا بهطور كامل اشباع نمايد» وقتى كه دل جيزى را مىطلبد» 
ذو عقيقت از ووى حكست و اعتدال م طلبده ولى ال سوق ديكر برائ ماصود أن خواسعه روشن نيسث كه نجه اكاهى وغل 
است كه از آغاز كار به هدف خود رسيده است و نه علم و آكاهى كه نتيجه خيال حيله كر و فريبنده استء آنطورى كه بعضى 
تصوّر كردهاند» نزد انسانى كه ما آن را به وى ابلاغ كرديم و بلكه نتيجه آموزش ياكك جوشانى است كه باوجود اين معلوم مى شود 
كه ارتباط با خطى توقيفى و حطمى دارد. نه آزمايشى در كار است و نه تنقيح و بالايشى. 

ثالثا: بارزترين درخشندكى هاى سعادت حدّرىء يعنى آنكه بيشتر از همه ذكر شده و در قرآن موجود استء آنطور كه ديديم» در 
اين اشاره قرآنى موجود است: «جنّاتِ تَجرى مِن تَحْتها اْنْهارٌُ»* 1٠‏ و ه ركدام از ما مى تواند آن لذّتى را كه آب روان در وقتى كه 
از بلندى نكاه م ىكتندء به جا م ى كذارد آزمايش كند. وعلاؤة براين» بدون ترديد در اين منظرة ياكاترين و ياكيزهترين جيزئق 
است كه ديدنش لذَّتبخش استء و قرآن كريم به ما عميقتر و براى خوشبختى شيرينتر از آن را در ذائقه به ما راهنمايى كندء اين 
تنها آن موضعى نيست كه رؤياها بدجا 


(01- فجر (84) آيههاى 29 :يس در سلكك بند كانم درآى ودر بهشتم وارد شوا 

(1)- بقره (؟) آيه 18: باغهايى از بهشت كه نهرها از زير درختانش جريان دارد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /52 

مى كذارند و يا شعر به ما الهام مى كندء بلكه يكك واقعّت اخلاقى در جوهر ذات خود است؛ آن فراموشى هر نوع اندوه وواز بين 
رفتن هر نوع عقده و كينهتوزى از دلهاست: وو ترَْنا ما فى صُدُورِهِم مِنْ غل تَجرى مِنْ نهم الْنْهارُ» )ا 

رابعا: اما در مورد آنجه مربوط به خوراكك لذ تبخش بهشتيان استء تفسير به مقتضاى آيه: «قواكة وَهُعْ مُكَرَمُون.) 001٠‏ مشخخص 
مى سازد كه مهمانان آسمانى براى صرف شادى و شادمانى به يكديكر جيزى مىدهند و مى كيرند» و هيج نيازى براى حفظ حيات و 
يا سلامتىشان ندارند» توضيح اين كه جون از كسانى هستند كه خداوند بر آنها منت نهاده» بدنهايى غير قابل تباهى داده است. از 
اينرو نيازى به هيج نوع حفاظتى ندارند. 3" 

خامسا: بيشترين جيزى كه شايان توجه استء همان عنايتى است كه قرآن موقعى كه از شراب آسمانى سخن مى كويد. آن را ابراز 
مىدارد» «به اين ترتيب كه جنبه ناكهانى بودن را از آن نفى م ىكند كه صفت مشروبات معروف در اين زندكانى دنيوى است.)» و 
قرآن كريم در آن باره مىفرمايد كه نيك وكاران به زودى آن را مىنوشند: «شَراباً طهُوراً.» ©. 

و هركز لذت جام شراب بهشتى عقل را زايل نم ىكنده زيراكه اين شراب: ١لا‏ فيها غَوْلَ ولا هُمْ عَنْها يتْرَفُونَ.» «. و هركز از اين 


باده بهشتيان را دردسر و بيمارى يديد نمىآيد: لا يُصَدَّعُونَ عَنْها.) «» و ه ركز دروغ كوبى و ير تويلاكويى را به همراه ندارد: «لا 
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#تقخرة فيها لمر و لذ كا لا و هركز آنها را به كناهى وانمىدارد» زيراكه: الا لَعْوٌ فيها ولا تَأَنِيم.» ا 
سادسا: اين اهتمام به موضوع همسران را ملاحظه مى كنيم كه جندين بار تكرار كرده كه با وجود اين نسبتا كم است. بنابراين قرآن 
كريم نخواسته است كه تنها اشاره به معاشرت مردان با زنان در بهشت داشته باشدء بلكه يس از آنكه مشخص كرده است كه 


حَ ٠ ٠٠ ٠‏ ُُ 
جكونه زنان دوشيزه 


(1)- اعراف (/) آيه ©: كيندها و حسدها و دشمنىها را از دل آنها برمىكنيم؛ از زير قصرهاى آنها نهرهاى آب جريان دارد. 

(؟)- صافات (/17”) آيه ”6: ميوهها (ى كوناكون يرارزش) و آنها كرامى داشته مى شوند. 

(#)دار ككة تفسير جلالية؛ هن :وف ضافات/ 9 

(6)- انسان (072) آيه :7١‏ شراب طهور. 

(0)- صافات (/) آيه لا: شرابى كه در آن نه مايه تباهى عقل است و نه از آن مست مى شوند. 

(8)- واقعه (25) آيه 194: از آن دردسر نمى كيرند. 

(0)- نبأ (0/6 آيه 0 (بهشتيان) در آنجا نه سخن لغو و بيهودهاى مى شنوند و نه دروغى. 

()-طور (81) آيه "73: نه ييهودكى در آن اسث و ثه كناه از يكديكر مى كيرثد. 

آبيين اخلاق در قرآن» ص: وعع 

خواهقه رودا قتعلا أنكار) روي عميكاة بات عنيعة باكر وض اسهد م لرمايةة ونه كن ا انان وثل كل ميك برط 
متقابل استء زيراكه آنان زنانى «عُوباً. «؟) دوستدار همسر خواهند بود دوستى بين جوانان همسن و سال بدين كونه است: 9و 
كراقة أثراباً.» 5 

آيا لازم است كه ما به خاطر اين وازه زيباى قرآنى بيمناكك شويم كه معتقد استء بهترين همسران در زندكى اين دنيا ييش از هر 
جيز در آن آرامش باطنى است كه مرد آن را در نزد همسرش احساس مى كند كه بر آمده از دل اوستء يعنى دوستى و علاقهاى كه 
كداوته اواراهاق آثاخوثق يسود عه نهاده است: «أن خَلقَّ لك من أَنْقكع أزواجاً لد كوا إلّهها وَجَعَلٌ يكم موده وَرَحْمَةُ إن 
فى ذلك لآيات لِقَوْم كدو ؟ 

يا كماة امورى كه بر شترد يسعييك سرض درك والمظ لد كت كد متا علا رثات رس اتات مااي دن لطاد 
است و عنصر اخلاقى بر عنصر مادّى برترى داردء به اين دليل است كه قرآن مى فرمايد: أَرْواجٌ مُطَهّرَة.)** «6)» و باز مىفرمايد: «فيهنَ 
حَتِراتٌ (أَوَلا-) حسانٌ.» «©؛ در آن بهشتها نيكو زنان با حسن و جمال وجود دارند؛ و نخست اينكه «حسان.) 401 و همجنين 
فاضراك الطوق» ولاس بافقده و دواين فاضراك الطركه بود ازلاة وعيي) :ها بوده وات :قاع راك الطلدق ارات 5د اندز 


آنان «حورٌ مَفَصُوراتٌ فى الْخيام) 1١‏ هستند كه اين ويزكىها هركز از 


(1)- واقعه (29) آيه #”: و همكى را دوشيزه قرار داديم. 

()- واقعه (08) آيه لا": زنانى كه تنها به همسرشان عشق مى ورزند. 

اين كلمه جمع است و مفردش (عروب» عبارت است از زنى كه شوهرش را دوست مىداردء (لسان العرب: .)041/١‏ 

(- نبأ (0/8 آيه “: و (براى آنها) حوريانى بسيار جوان و همسنٌ و سال است. واه كواعب جمع كاعب و كعاب استء به معناى 
برخاسته و برجسته يستان (لسان العرب: .)0/19/١‏ 


(8)- روم (0) آيه :7١‏ واز نشانههاى او اينكه همسرانى از جنس خودتان براى شما آفريد تا در كنار آنها آرامش يابيد؛ در اين 
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لكالةهات الست يراق كرو كب شكر واندرقه مى كلنة: 

(0)- بقره (7) آيه 2378 آل عمران/ 18 نساء/ لاه در آن جايكاه خوش جفتهاى ياكك و ياكيزه است. 

(8)- الرحمن (280) آيه 0/٠‏ با حسن و جمالاند. 

(0)- در بزم حضورشان حوران زيبا جشمى است كه عين هستند يعنى جز شوهرشان به هيج كس ننكرند. 

(8)- صافات (/1”) آيه /6. 

(وو )039١‏ ص (8” آيه 287 ودر خدمت آنها حوران جوان شوهردوست هستند. 

-)١١(‏ الرحمن (80) آيه الا؛ حورانى در سرايردههاى خود مستور از ديد بيكانكان. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 507١‏ 

آنها زايل نمى شود. 

ذات اين صفات اخلاقى همان است كه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلم به ما دستور داده است كه انتخاب همسرمان را بر آن 
اساس بركزينيم و فرموده است: «با زنان به جهار منظور ازدواج مى كنند: براى ثروتش» براى خاندانش» براى زيبايى و جمالش و 
براى دينداريش» يس به دنبال زن ديندار باش تا دستهايت يرنعمت كردد.) .)١١‏ 

ل 0 
جديدى را ايجاد كند كه اصالت آن ناشناخته است: «إنا أنْمَأناهنّ شاع ) 07١‏ 200 ف :فالا تكلمون؟ ل 

ا 0 
جارح جديو ديدس يريا و اجساماي ترام جو اسك 6 خرن تصوّر آنهاست. و قرآن دراينباره سخن كفته 
مى فرمايد: فلا- َعَم نفْسٌ ما أَخْفِى لَهُمْ مِنْ فر أغين.» ١؟»‏ .ونيز خداى تعالى در حديث قدسى مى فرمايد: «ابراى بند كان صالحم 
فراهم كردهام؛ آنجه را كه هيج جشمى نديده و هيج كوشى نشنيده و بر هيج قلب بشرى خطور نكرده است.) «8). از آنجه كه ابن 


عباس - كه در بين صحابه از بهترين مفشران است- مى كويد: در دنياا از نعمتهاى بهشتى جز نامها جيزى نيست.) (13. 


(١)-رككث:‏ صحيح بخارى: 8/ /2198 حديث 7٠58؛‏ سرائر: ؟/ 004؛ صحيح مسلم: 7/ ,٠١88‏ حديث 415288 سئن ابى داود: 

7 19, حديث /17١٠7؛‏ سنن كبرا: / 789 حديث /87737؛ المحاسن: :١8 /١‏ سنن ابن ماجه: /١‏ /41ه, حديث 4188/8 مسند ابى يعلى: 
60١0١‏ حديث /601؛ تهذيب الأحكام: ٠1/0‏ حديث 1844؛ فتح البارى: 9/ 178 حديث 8١8؟؛‏ كافى: 0/ 2707 حديث ١؛‏ 
تلخيص الحبير: "/ 4١82‏ سبل السّلام: / 41١١‏ وسائل الشيعه: .58/٠١‏ 

(5)- واقعه (08) آيه ه": ما آنها را آفرينش نوينى بخشيديم. 

(0)- واقعه (05) آيه :2١‏ و شما رادر جهانى كه نمىدانيد» آفرينش تازماى بخشيم. 

()- سجده (77) آيه 17: هيج كس نمىداند جه ياداشهاى مهمّى كه مايه روشنى جشمهاست,ء براى آنها نهفته شده. 

(0)-ركك: صحيح بخارى: ”/ 21١180‏ حديث ل.ل ع/ 211/9 حديث 9801, 8/ 17لا حديث 420894 منتهى المطلب: /١‏ 10؛ 
صحيح مسلم: /١‏ 2011/8 حديث 4184 تفسير جلالين: /١‏ 21777 حديث 4107 تفسير قرطبى: /١‏ /الا؛ صحيح ابن حبان: 

31١/7‏ حديث 84"؛ ذكرى شهيد اوّل» ص 29؛ المستدركك على الصحيحين: 7/ 558 حديث 410594 سئن ترمذى: 

ه/ عع" حديث 48191 سئن دارمى: 7/ 87/8. 

(98)-ر ك: تفسير طبرى: /١‏ 6لا( جاب حلبى» سال انتشار/ 1981 م و /١‏ ١50؛‏ جاب بيروت. 


آيين اخلاق در قرآن» ص: ١لا‏ 
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جزاين كه روشن نيست كه اين اصالت به حدّى مىرسد كه خلاصهشدهاى از واقعّت محسوس است. بنابراين؛ آيات قر آنى متوجه 


به اثبات تفاوت ميان مراتب بين دو زندكّى بيش از تفاوت در طبيعت است. 
دوزخ 


اشاره 


آيا اكنون مى خواهيد تصوير كاملى بهقدر امكان از جايكاه هلاكتيافتكان و آنجه از عذاب» آنها را فرامى كيرد بدهيم؟ 

به راستى اين رودررويى بين دو جايككاه فرمانبرداران و كنهكاران بوقدرى روشن است كه امكان دارد ما جنين تصويرى را فراهم 
كنيم» به اين ترتيب كه خطهايى درباره نيكوكاران نوشتيم» به يبروى از آنها در جاى هر نعمتى كه به آنها داده شده؛ نقيض آن را 
نقطه به نقطه براى كنهكاران قرار دهيم» ولى از طرفى ما نيازى نداريم كه به اين روش كذشته يناه ببريم» وبه خود قرآن واككذار 


مى كنيم تا در آن باره سخن بككّويد كه اين براى ما بهتر و سزاوارتر است. 
كيفرهاى اخلاقى سلبى: 


جنبه سلبى و يا به عبارت بهتر: جنبه محروميّت از كيفرهاى اخلاقى در نظر كرفته شده براى ستمكّران منحصر به رويدادهاى ذيل 
است: 

-از بين رفتن اعمال: اولك الذي حبطتٌ عمال فى الدّنْيا وَ الْآخرَق.) .)١١‏ 

- نقش بر آب شدن آرمانزها و آرزوهايى كه از بتها داشتند و آنها را شريكك خدا مىدانستند: «وَ ضَلَّ عَدْكُمْ ما كنم مَْعْمَُونَ) 
)2 


(0- آل عمران (5) آيه ١7/4177‏ بقره/ /االء 7ع 782ل غلاقء مائده/ ه ”7 اعراف/ /ا35. توبه/ لاا 27 “2 2,29 هود/ 008 
ابراهيم/ 2١8‏ كهف/8١٠3.‏ نور/ 9" فرقان/ 2.77 احزاب/ 219 زمر/ 80 محمّد/ 24 7:78 حجرات/ ” (- 2 الف و18 ب:: أنها 
كسانى هستند كه اعمال نيكشان در دنيا و آخرت نابود كشته. 

()- انعام (©) آيه 9, هود/ ,7١‏ نحل / /الك قصص/ 0/5 فاطر/ ١5‏ غافر / #لا» فصّلت/ 58؛ احقاف/ 7١8‏ (-8 الف): تمام يندارها و 
تكيه كاههايى كه فكر مى كرديدء نابود كشتند و كم شدند. 

آبيين اخلاق در قرآن» ص: 5/١‏ 

- نوميدى آنان از رحمت خدا: «اولئكك يأسوا من رحمتى.) .)١١‏ 

-و نوميدى از آمرزش و مغفرتاو: لَمْ يكن الله ليَغْفِرَ لَهُمْ.)* ”7 

- و نوميدى از ديدار رحمت خدا: كل إِنْهُم عَنْ رَبهُمْ يَوْمَئْكُ 1 1 

- واز توجه خدا به ايشان و تزكيهشان: ولا يَنْظرَ لَه يوم الْقِيامَةُ ولا ير كيهم.» ع 

- محرومّتشان از روشنايى (وقتى كه به دنبال روشنايى جست وجو مى كنند» بى حساب از مؤمنان روشنايى مى طلبند.): «قيل ارْجِعُوا 
وَرَاءَكُمْ َالْتِمسُوا ورا «6). 

-مخرومقت اذ شتوانى و ينابق و سكن كفين به حتكام بعث و برالقيشه شدن: او توفع وغ القافة على وجوجهة تنبا ويكما و 


صَمَا.) ١2ا.‏ 
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- و محروميت از همه خواستههايشان: «وَ جيل بَتِنَهُمْ و بين ما يَشْتَهُونَ.) «07. 
٠‏ مع تحت 5 1 م0 و - 0 ع 
- نوميدى از زند كَى اخروى: «قك بَيْسُوا مِنّ الاخرَة.) .)/١‏ 
- جون هيج بهرهاى برايشان در آنجا نيست: «أولئك لد حَلاقٌ هم فى لخدف (4). 


- و خوار و ذليل مى كردند: ١لا‏ تَجِعَلٌ مع اللّهِ إلهاً آحَرَ فَتفْعدَ مَذْمُوما مَحَذُولا. .0٠١١‏ 


(1)- عنكبوت/ "7 (- يكك الف): آنان از رحمت من مأيوسند. 

(؟)- نساء (©) آيه /31 128 محمّد/ ع (- «ب): هر كز خداوند آنها را نمىآمرزد. 

(0)- مطففين (87) آبه 18 (- يكك الف ): جنين نيسث كه مى يندارئدء بلكه آنها در آن روز از برورد كارشان ميحجويئد. 

(6)- آل عمران (*) آيه /الا» بقره/ 178 (- 7 ب): روز قيامت نكاهى به آنها نم ىكند» و خداوند آنان را ياكك نمىسازد. 

(0)- حديد (/21) آيه ١‏ (- يكك الف): كفته مىشود: به يشت سر خود ب ركرديد و كسب نور كنيد. 

اين مطلب نزديكك به آن جيزى است كه در انجيل متى- اصحاح )١١-١( ١8‏ آمده استء آنجا كه ملكوت آسمانها را به ده 
دوشيزه تشبيه مى كند كه جراغهايى در دست دارند و ينج تن از آنها دانايند كه روغن جراغ نيز در ظرفهاشان به همراه جراغها 
دارند» ولى ينج تن ديكر نادانند؛ جراغ برداشتهاند» ولى روغن برنداشتهاند ... 

(2)- اسراء (11) آيه "لاء لاق طه/ 176 (- ” الف): ما آنها را در روز قيامت بر صورتهايشان محشور مى كنيم؛ درحالى كه نابينا و 
لال و كر هستند. 

(00- سبأ (ع”) آيه ع: (- ١‏ ب) سرانجام ميان آنها و آنجه مورد علاقه آنان بودء (به وسيله مركك) جدايى افكنده مى شود. 

(0)- ممتحنه (20) آيه 1 (- يكك ب): آنان از (نجات در) آخرت مأيوس و نااميدند. 

(9)- آل عمران (") آيه ل/الاء 20778 بقره/ 2٠١7‏ شورى/ 7٠١‏ (- يكك الف و ” ب:: آنان را در آخرت بهرهاى نيست. 

(١1)-اسراء )١09/(‏ آيه الا جاثيه/ 7 (- 7 الف): ه ركز معبود ديكرى را با خدا قرار مدهء نكوهيده و بىيار و ياور خواهى نشستث. 
آيين اخلاق در قرآن» ص: ”ا 

- آنجا كه فراموش مى شوند: «الَيومَ الماك كباتيكة لِقَاءَ ا هذا.) .)١١‏ 

-وازرحمت خدا دور مىشوند: ١نم‏ جَعَلنا لَهُ جَهَنّمَ يَصْلاها ها ور ١ك‏ 

- نه سربرستى و نه يارى كنندهاى دارند: ١و‏ الطَالِمُونَ ما لَهُمْ مِنْ وَلِّ وَ لا نَصِيرِ.) «8. 

-وهركز درهاى آسمان به روى آنها باز نمى كلود: ولا مقت لهم أبواث السّماء.) 9©). 

- و هركز از آنهاء دفاع از خودشان يذيرفته نمىشود: «وَ لا يُؤْذَنَُ لَهُمْ فيَعْمَذِرُونَ.) «ه. 

- و در يكك كلمه آنها درمانده و كوبيدهاند: إِنّهُ لا يَفِْحَ الظَالْمُونَ.)»* 2 


- ودر خسرانندك: «أولئك هم الْحْاسِبُون.)* ١/ا).‏ 
كيفرهاى اخلاقى (ايجابى) 


- روز رستاخيز اشرار و بدكاران در برابر خدا سرها به زير مىايستند: «و لَوْ تّرى إذ الْمُجْرِمُونَ ناكشوا رُؤْسِهمْ.) .8١‏ 


- با روىهاى سياه: ١و‏ يَوْمَ الْقِيامَةُ ترَى الذينَ كذيُوا عَلى الله وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَةْ ا ليس فى جَهَنْمَ مَنْوىٌ للم للمُتكبّرينَ) (4). 


(1)- جائيه (50) آيه © (- يكك الف): امروز شما را فراموش مى كنم همان كونه كه شما ديدار امروزتان را فراموش كرديد. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. اع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه 9هئا از نامي 


(؟)- اسراء )١77(‏ آيههاى 59" (-7الف): سيس جهنم را براى او قرار خواهيم داد كه در اتش سوزانش مى سوزد. درحالى كه 
مورد سرزنش و دورى از رحمت خداست. 

()- شورى (687) آيه 4(- يكك الف): و براى ستمككران ولي و يار و ياورى نيست. 

()- اعراف (7) آيه 5٠‏ (- يكك القف): درهاى آسمان به روى آنان كشوده نمى شود. 

(0)- مرسلات (0/7 آيههاى 8 8*, نحل/ 88 (- " الف): و به آنان اجازه داده نمىشود كه عذرخواهى كنند. 

(2)- انعام (2) آيدهاى 5١‏ 2078 يونس/ 17 2/٠‏ نحل/ 21١17‏ طه/ 21١١‏ مؤمنون/ 2١١1‏ قصص/ /0 شمس/ ٠١‏ (-1 الف): 

مسلما هيج ستمكرى روى سعادت و رستكارى را نخواهد ديد. 

(00- بقره (؟) آيههاى 271 0171 آل عمران/ هلل 154 نساء/ 119 مائده/ ش» ١ل‏ انعام/ 1 18٠‏ اعراف/ 3 287 210/8 توبه (4) آيه 
9 يونس/ 8 940: هود/ 7١‏ نحل/ 7٠١4‏ حج/ 21١‏ مؤمنون/ .٠١‏ عنكبوت/ 07 فاطر/ 234 زمر/ 010 2# 20 فصّلت/ 037 10 
جاثيه/ /اا. احقاف/ 218 مجادله/ 19» منافقون/ 9» عصر/ ؟” (- ؟7 الف و 9 ب): آنها همان زيا نكارانند. 

(8)- سجده (1) آيه 217 شورى/ 58؛ قلم/ 5 معارج/ 6 غاشيه/ ” (- 8 الف): و اكر ببينى مجرمان را هنكامى كه در يبشكاه 
خدا سر به زير افكندهاند. 

(9)- زمر (8) آيه 02٠‏ آل عمران/ ٠١2‏ (- 7 الف): و روز قيامت كسانى را كه بر خدا دروغ بستند» مىبينى كه صورتهايشان 
سياه- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 5/6 

- جهردها كرفيهو عمكية: 7 وجوه يَوْمَئْل 50 .)0١‏ 

- تاريكى و غبار جهرههايشان را كرفته است: «وّ وجوه يَْمَيِذِ عَلَيِها غَبَرَةٌ تَوْهَقَها قَثَرَة .)7١‏ 

- آنان در آن روز دوست مىدارند كه خداوند بين آنها و اعمالشان جدايى اندازد: ؤم تجد كُلّ نفس فاغيلتك مِنْ خَيِر مخض راو 
- ولى يرونده اعمال در آنجا براى هر انسانى تمام اعمالش را برشمرده؛ حتّى به تفصيل آنها را ذكر كرده است: و مىكويند: «يا 
يتنا ما لهذا الكتاب لا يُعاوِرُ صَغِيرَةٌ و لا كير إلا أخصاها وَوَجَدُوا ما عَمِلُوا حاضراً ولا يَظْلِمُ رَبك أحدا» رع 

- و بيشتر از همه اينها در قيامت در اندامشانء و در حواسّ شانء كواهانى است كه بر ضدٌ آنها كواهى مىدهند: (يَوْمَ تَشْهَدٌ عَلَيِهمْ 
له و أنديه و أَجْلْهةَ بما كاثوا يَعْمَلُون.) «ا. 

يس آنها: اتخلرة أَوْزَارَهُمْ عَلى ظَهُورِهِمْ أن ساءًَ ما يَزْرُونَ) 2١‏ 


و 


و آنها: 57 وَّقونَ ما بخلوا به يَوْمَْ الْقِيامَةُ.» لا 


- استء آيا در جهنّم جايكاهى براى مستكبران نيست. 

-)١(‏ قيامة (0/0) آيه 7 (- يكك الف): صورتهايى عبوس و درهم كشيده است. 

(0)- عبس )6١(‏ آيههاى 5١ 0*٠‏ يونس/77 (-” الف): و صورتهايى در آن روز غبار لوده است و دود تاريكى آن را يوشانده 
أسث. 

()- آل عمران (*) آيه 70(- يكك ب): به ياد آوريد روزى را كه هركس آنجه را از كار نيكك انجام داده» حاضر مى بيند» و 
همجنين آنجه رااز كار بد انجام داده است» درحالى كه دوست مىدارد» ميان او و آن اعمال بد فاصله زمانى زيادى باشد» خداوند 


شما رااز (نافرمانى) خويش برحذر مىدارد و درعين حال خداوند نسبت به همه بندكان مهربان است. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفمحه دين از نايب 


(©)- كهف (18) آيه 54 (- يكك الف): اى واى بر ما! اين جه كتابى است كه هيج عمل كوجكك و بزركى را فرونكذاشته؛ مكر 
اينكه آن را به شمار آورده استء همه اعمال خود را حاضر مىبينند» و يروردكارت به هيج كس ستم نم ىكند. 

(0)- نور (7) آيه 275 يس/ 68, فصّلت/ 7١‏ (- > الف و يكك ب:: در آن روز كه زبانهاى آنها و دستها و ياهايشان بر ضدّ آنان 
به اعمالى كه مرتكب شدواند» كواهى مى دهند. 

(©)- انعام (2) آيه الا طه/ 7١١‏ (- 7 الئ): آنها بار كناهشان را بر دوش دارند» جه بد بارى بر دوش مى كشند! 

(00- آل عمران (7) آآيه 18٠‏ (- يكك ب): به زودى در روز قيامت آنجه (اموالى) را كه نسبت به آن بخل ورزيدند, هماندد طوقى 
ذن كردتشان هى افكته.: 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ها 

- درحالى كه نكوهش مى شوند: اجَعَلَنا لَهُ جَهَنّمَ يَضلاها مَذَْمُوماً مَدْخوراً.) .0١١‏ 

- و سرزنش شد كانند: ١و‏ لا تَجِعَلٌ م اللّهِ إلهاً آحَرَ قتلْقَى فى جَهَنّم مَلُوماً مَدْحُوراً» ."١‏ 

- و مورد خشم خدا هستند: ١إنَّ‏ الذيق كنرها تناكؤة لعذك الله اديه َفْيَك أنْفُسَكَمْ إِذْ ُدْعَوْنَ إِلَى الإيمانٍ تَكْفُرُون.) . 
عوتكف وسار تراس انها راف افى كرذة ناويك الدع اخبفراضعاة علن اللن 2 

- و در يبشكاه خدا نككه داشته مى شوند و ناظران آنها را مىبينند و با حقارت به آنها اشاره مى كنند: ١و‏ مَنْ أَظْلَمُ من افترى عَلَى الله 
كذياً أولئك الوصو على رَبْهُمْ يول الْأَشْهادٌ هؤلاء النو م عَلى رَبْهمْ.) «©). 

- وقتى از حساب خودشان مطلع مىشوندء آرزو م ىكنند كه كاش مطلع نمىشدند, و كاش مركك آنها نابودى آنها ف يوك و أن 
َنْ أُوتّى كتابة بِشِمالِهِ فَيقُولُ ب لين لَمْ أوت كتابية وَلَمْ أذر ما جسابيذ يا ليها كانّتِ الْقَاضِية.) «©. 


- و سرانجام عذاب دردثاكك را مىبيتند كه به آنها تزديكك مىشود: دو أَسَدُوا النَدامَةُ لَمَا رأوا الّعذات.)* :/0. 


(1)- اسراء )١11(‏ آيهدهاى 218 75 (- 5 الف): جهنم را براى او قرار خواهيم داد كه در آتش سوزان مىسوزدء درحالىكه مورد 
سرزنش و دورى از رحمت خداست. 

(9)داسراء (/8) ايد هه (ديكف الك )1و مركن براق خداوتد يكانه شريكى قائل عياش و) معبود ديكرى رادو كنار (الله) قران عدةة 
كه در جهنم افكنده مى شوىء سرزنش شله و رانده (دركاه خدا) خواهى بود. 

()- غافر (60) آيه ٠‏ (- يكك الف): كسانى كه كافر شدند» روز قيامت صدا مىزنند كه عداوت و خشم يروردكار نسبت به شما 
بيشتر استء جرا كه شما دعوت به سوى ايمان مىشديدء ولى راه كفر را بيش مى كرفتيد. 

(6)- انعام (2) آيه 2.155 يونس/77, نحل/ /1؟» حج/ 218 فرقان/ 88 ص/218» غافر/ 7٠‏ (- 8 الف و يكك ب): به زودى اين 
كنهكاران را به خاطر مكر و فريبى كه براى كمراه ساختن مردم به كار زدند» كرفتار حقارت و عذاب شديد خواهند شد. 

(0)- هود )١1١(‏ آيه 14 (- يكك 1): جه كسى ستمكارتر است از آ نكس كه بر خدا دروغ مىبندد» آنها در آن روز به ييشكاه 
يرورد كار (با تمامى اعمال و كردارشان) عرضه مىشوند ودر دادكاه عدل او حضور مىيابند» در اين هنكام شاهدان اعمال 
(كواهى مىدهند و) مى كويند: اينها همان كسانى هستند كه بر يرورد كار بزركك و مهربان دروغ بستند. 

(©)- الحاقه (28) آيه 50 38 11 نبأ/ ٠ع:‏ اما كسى كه نامه عملش را به دست جيش بدهند» مى كويد: اى كاش! هركز نامه عملم 
را به من نمى دادند و نمى دانستم حساب من جيست؟! اى كاش! مركم فرامى رسيد! 

(لاديونن ٠00‏ البداعه انياء/ لأقدسياء 7 3د #الفك): أنه شكاي كه عذاب را ققد (يقيناة عن شونده 1نا) بشيماتى غوة رات 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 5/2 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه ابش از نامي 


- و احساس مى كنند كه تمام روابطى كه آنها را با بزركان و بيروانشان ارتباط مىداد» قطع مىشود: ١و‏ تَقَطَعَتُ بِهمُ الَْسْبابٌ.) .0١١‏ 
- و خود را ناتوان مى بينند از اينكه دوباره در جريان زمان بركردند و به زمين مراجعت كنند: «وّ ل ترى إِذْ وُقَهُوا عَلَى الثَارِ فَقَالُوا يا 
نا َردُ ولا تُكدّبَ بيات ربنا و تَكُونٌ ون الْمؤْمِنين.؛ .01٠‏ 1 

داية ابق قر تبه يان ووعا آأنها زاغ فيننق عند ابوكه اكفتاتشان رابا بار ستكينى از اندوه كاز بكر ند: و يَوْمَ يعض الطَالِمُ على 
دَدَيْهِ يَقُولَ يا ليتى انََحَذُتُ مع الوَسُولٍ سيل «0#» ديا وَيلتى لَتبى لم أَنَّحَدْ قُلانا خَليلا لَقَدْ َضَلَنِى عَن الذّكر بعد إذ خافن و كا 
السَّتِطانٌ للَإِنْسانِ عدولا فده 


كيفرهاى بدنى 


اولا: ممكن است ما رنجهاى بدنى را كه يس از آخرين محاسبه ستمكران كرفتار آنها مى شوندء بر كيفرهاى ديكر مقدَّم بداريم. 
در شكل سلبى منحصر در محرومسّتهاى مربوط به نيازمندىهاى ذاتى مى كردد, به اين ترتيب آنان كرسنه و تشنه مىمانند و ه ركز 
جيزى يبدا نمى كنند تا تشنككى و كرسئكى شان را فروبنشانند: «لا يَذُوقُونٌ فيها بَْداً ولا شَّراباً إلا حميماً وَ غَسّاقاً.» «8» «لَيِسَ لَهُعْ طعامٌ 


كانس كد 
-)١(‏ بقره (؟) آيه ١88‏ (- يكك ب): و دستشان از همه جا كوتاه مى شود. 

(1)- انعام (2) آيه /ال شعرا/ 2٠١7‏ فجر/ 75 (- ” الف): اكر حال آنها را به هنككامى كه در روز رستاخيز در برابر تش دوزخ قرار 
كرفتهاند» ببينى. تصديق خواهى كرد كه به جه عاقبت دردناكى كرفتار شدهاند» فرياد مى كشند, اى كاش براى نجات از اين وضع 
بار ديكر به دنيا برمى كشتيم و آيات يرورد كار خود را تكذيب نمىكرديم و در صف مؤمنان قرار مى كرفتيم. 

(")- فرقان (50؟) آيههاى 79-77 (- يكك الف): روزى اكه سشك هرذوويثت ويس رااز شدّت حسرت به دندان مى كزد 
مى كويد: اى كاش! (يا رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم) راهى را بركزيده بودم؛ واى بر من! كاش فلان شخص كمراه را 
دوست خود انتخاب نكرده بودم. او مرا از ياد حق كمراه ساختء بعد از آنكه ياد حق به سراغ من آمده بود. 

(ع)- فرقان (50) آيههاى /اا- 59 (- ١‏ 1). 

(0)- نبأ (0/8 آيه 7 10: در آنجا نه جيز خنكى مىجشند (تا كرماى وحشتناك دوزخ را فرونشاند)» و نه نوشيدنى كوارايى جز 
آبى سوزان و مايعى از جركك و خون. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /الا 

لا مِنْ ضَريع لا يسْمِنٌ و لا يَفْنَى مِنْ جوع .01١‏ 

جز اين كه نا الى لازا ار عيضي عذابهاى اينان را تعيين م ىكند» بسيار زياد است. 

- به راستى كه جايكاه اهل عذاب برخلاف جايكاه فرمانبرداران» زندان است: (و جَعَلنا جَهَنّم للكافرِينَ خصيراً.) .7١‏ 

-دوآن زندان درهاى زيادى دارد كه هر درى مخصوص كروه ويزهاى است: لّها سبعَةٌ واب لِكلَّ باب منْهُْ جز مَفَسُوم.) ينه 
عرقداق 4 كه كراش وشكان دك عن سس علتبا علقدك علق داه ل يفون الله ما أُمَرَهُمْ و يَفْعَلُونَ ما 
يُوْمَرُونَ.) فك 

- ولى آن زندان زيرزمينى به سردابهاى تاريكك زيادى تقسيم مىشود كه برخى زير برخى ديككر قرار دارد: «إِنَّ لْمُافقِينَ فى 
الدّكك اْأَسْفَّل مِنَ انا © 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفمحه نزبوس از نامي 


- و آن آتشى است كه به شدّت روى آنها بسته است: اعَليِهمْ نار مُؤْصَدَة «*». 
وات كردالى ورا القن اسه «وَ كنم على شَّفا حَفْرَةْ مِنَ النَارِ فََنْقَدَكَمْ مِنْها كذيك 0 اللَّهُ كم آياته لَعلّكم تَفتَدُونَ.) 07. 
- و آن آاتشى است برافروخته: اقأمّهُ هاويةٌ و ما أذراكث ما ميد نارٌ حاميةً.) «8. 


(0)- غاشيه/ 2 /» نبأ (018 آيدهاى 75 018 اعراف/ :3١‏ غذايى جز از ضريع (- خار خشكك تلخ و بدبو) ندارند» غذايى كه نه آنها 
را فربه مى كند و نه از كرسنكى مى رهاند. 
(9)- اسراء (11) آيه 8 (- يكك 5): و جهنّم را براى كافران زندان سختى قرار داديم. 
(9)- حجر )١10(‏ أيه 5 (- يكك 7): همان دوزخى كه هفت در دارد و براى هر درى كروهى از ييروان شيطان تقسيم شدهاند. 
(6)- تحريم (22) آيه ع مدثر/ :#0 71 (- ؟ الف): فرشتكانى بر آن آتش كمارده شده» كه خشن و سختكير ند و هركز فرمان خدا 
را مخالفت نمى كتند» و آنجه فرمان داده شدهاند» (بهطور كامل) اجرا مى كنند. 
(0)- نساء (©) آيه ه6١‏ (- يكك ب): منافقان در يايينترين و نازلترين مراحل دوزخ قرار دارند و هيج كونه ياورى براى آنها 
لحواهى افده 
(9)- بلد (90) آيه 5١‏ همزه/ 8 (- 7 الف): بر آنها 1تشى است فرويسته. 
(00- آل عمران (0) آيه 31١"‏ - يكك ب): شما در كذشته در لبه كودالى از آتش بوديد كه هرآن ممكن بود در آن سقوط كنيد و 
همه جيز شما خاكستر كردد. خداوند اين جنين آيات خود را بر شما روشن مىسازد. شايد قبول هدايت كنيد. 
(8)- قارعه )1١1(‏ آيه 4: 1١‏ (- 7 الف): يناهكاه او هاويه (دوزخ) است و تو جه مىدانى هاويه جيست؟! آتشى سوزان است. 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 51/8 
2تدووقرياةو فيساي نيا واي شتريد: إذا أت بن مكانٍ بد يثوا لها تفقظأ و رقرأ: 1417 
- به حدّى كه كويى كودالى است كه مى جوشد: ١و‏ َللّذِينَ كمَرُوا بربّهمْ عَذابُ جَهَنّمَ وَ بِنْسَ الْمَصِيرُ.ا .7١‏ 
-وآن آتش اخكرهايى رابرت مى كند, همانند كاخهاى بز ركك: 0 تَؤْمى بِشَرَرِ كالْمَضْرٍء» لين 
- و آن دوزخيان به غل و زنجيرهاى محكم بستهاند: «وّ تو الْمُجَرِمِينَ يَوْمَئْكُ مُقَرَنِينَ فى الأطقاف و6 
عور © توحابات شها و واه كان قا ورت اسع تفوت اعقو د الأَغْلالُ فى أغناقِهم وَ السَلاسِلُ بس حيو نَ.) «ها» ايُعْرَفُ 
الْمُجْرِمُونَ بسِماهُمْ فَيُؤْحَذّ بالنَواصى وَالأقُدام.) دى. 
- به زنجيرهاى دراز بسته شدهاند: «إنَا أَعْتَدْنا للكافرينَ شلاسل وَأَغْلانا» 7 


8 


- «يَسْحَيُونَ ف النّار عَلى وجو هه .ا ليك ١و‏ نَحْشْرُهُمْ يَوْم الْقِيامَةُ عَلى وَجوهِهمْ.) (ة). 


- و به صورتهايشان در اتش دوزخ انداخته مىشوند: «فكِثْ وجوهُهُمْ فى النّار.» 0ك0). 
دو انان دو شاي سكف و دومائدةانقة زو إذا القرا ينها مكانا حفقا 110 


-)١(‏ فرقان (8؟) آيه 17 (- يكك الف): هنكامى كه اين 51 نش آنها را از راه دور ببيند كه صداى وحشتناكك و خشم آلود او را كه با 
نفس زدن شديد همراه است» مى شنونك. 

-)١(‏ ملكك (/29) آيه ا (- يكك الف): براى كسانى كه به يرورد كارشان كافر شدند» عذاب جهنم است و بدفرجامى أسرة: 

()- مرسلات 077 آيه 77 (- يكك الف): شرارههايى از خود يرتاب مى كند, مانند يكك كاخ. 


(6)- ابراهيم (16) آيه 9, فجر/ 78 (- 7 الف): و در آن روز مجرمان را باهم در غل و زنجير مى بينى. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه ننإبوس از نايب 


(0)- غافر (0©) آيههاى :١ 0٠‏ آنان به زودى (نتيجه شوم كار خود را) مىفهمند, آنكاه كه غلها و زنجيرها بر كردن آنها قرار 
كرفته و با اين غل و زنجير آنها را مى كشند. 

(2)- رحمن (80) آيه ١‏ غافر/ 1/٠‏ ١لا‏ رعد/ ذه ابراهيم/ 58 سباء/ 07 الحاقه/ 00 انسان/ 5» علق/ ١8‏ (-8 الف): مجرمان از 
جهرههايشان شناخته مى شوند و آنكاه از موهاى بيش سر و ياهايشان مى كيرند (به دوزخ مىافكنند). 

(0)- انسان (0/2 آيه ©؛ غافر/ 0/١‏ الحاقه/ 7 (- " الف): ما براى كافران زنجيرها و غلها آماده كردهايم. 

(6)- قمر (05) آيه 58: در آن روز كه در اتش دوزخ به صورتشان كشيده مى شوند. 

(9)- اسراء (1) آيه /97» فرقان/ 237 انسان/ 75 (- 7 الف): ما آنها را در روز قيامت بر صورتهايشان محشور مى كنيم. 

-)١(‏ نمل (/79) آيه 90 (- يكك الف): به رو در آتش افكنده مى شوند. 

-)1١(‏ فرقان (8؟) آيه ١‏ (- يكك النف): و هنككامى كه در مكان تنكك و محدودى از آن (1آتش) افكنده شوند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 9لا 

- تا آن روز عذابى بىنظير را بسحشلد: فيؤمفل 2 عَذَابَهُ أعدودة 

- در آن روز در معرض كيفر سوختن قرار مى كيرند: «وَ ذُوقُوا عَذْاَ الحريق.)* ١‏ 

- يس آنان هيمه جهنم من باشتل: دفكاثوا لِجَهَنَمَ خطباً.) «*. 

- و هرجه كنهكاران عذاب و رنج را احساس كنند» مىخواهند از آنجا فرار كنند» باز شكنجه كران آنها را به تش بازكردانند و با 
كرزهاى آتشين آنها را مى زنند: او لَهُمْ مَقَامِعٌ مِنْ حَدِيدٍ كلّما أرادُوا أن يشرخوا مِنْها من عَم أعِينُوا فبها وَدُوقُوا عذات الخريق: د8.. 
- نكبت و نككونبختى از هر طرف آنها را احاطه كرده است: (إنَا أغيذنا الطالمية قار اناط بهم شُرادقها.» «ه. 

- و لهيب آتش به صورتشان مىخورد: «تلفخ وجو هَهُم النّارُ.) 29 

- يوستشان را مى كند: اتَرَاعَةٌ للسَّوى )7 

عو كرشعفان واه سوزائدةوأواعة لقند 

حو تدرا ورك يناد ليها باقن وسندة اح تَطَلِعُ عَلَى الْأَفِدَهْ «8. 

- اما طلايى را كه بخيلان كردآورى مى كنندء به زودى در آتش تفديده مىشود. سيس بيشانىها و يهلوها و يشتهاى آنها را بدان 


وسيله داغ مى كنند: (يَوْمَ يُحُمى عَليِها فى نار جَهَنْمَ 


-)١(‏ فجر (69) آيه 710 (- يكك الف): در آن روز هيج كس همانند او (خدا) عذاب نم ىكند. 

(9)- انفال (8) آيه ١ه‏ حج/ 4 77 بروج/ -(٠١‏ يكك الف و ”ا ب): عذاب سوزندهاى را بجشيد. 

()- جنٌ (0/7) آيه ه1ء بقره/ 715 انبياء/ 24 تحريم/ 8 (- ؟ الف و ”"'ب): آتش كيره و هيزم دوزخند. 

(9)- حج (؟5) آيههاى 7١‏ 77 سجده/ 1١ -( 7٠١‏ و يكك ب): تازيانهها يا كرزهايى از آهن سوزان براى آنها آماده استء هركاه 
بخواهند از دوزخ و غم واندوههاى آن خارج شوندء آنها را به آن بازمى كردانند (و به آنان كفته مىشود:) بجشيد عذاب سوزان را! 
()- اعراف (/0) آيه١ا8,‏ كهنض/ 15, عنكبوت/ 28, 20 زمر/ ١2‏ (- 8 الفئ): ما براى ستمكران آتشى فراهم كردهايم كه 
سرايردهاش آنها را از هر سو احاطه كرده است. 

(8)- مؤمنون (17) آيه 3٠١5‏ ابراهيم/ 8٠‏ احزاب/ 88 (- ١‏ الف و يكك ب): شعلههاى كرم و سوزان آتش همجون شمشير به 
صورتهاى آنها نواخته مى شود. 

(00- معارج (0/0 آيه 18 (- يكك الف): دست و يا و يوست سر را مى كند و با خود مى برد. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه عزبسا از نامي 


(ادمدثر (6/) ايه .9 تدايكة الت)؟ يوست تخ واه كلى د كر كوقاهى كند: 

(9)- همزه )3١©(‏ آيه /(- يكك الف): آتشى كه از دلها سرمى زند! 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 5/٠١‏ 

كتكوى بها حِباهُهعْ و جَنُوبهُمْ وَ ظَهُورُهُمْ هذا ما كنَْتُمْ ِأَنْفْسِكمْ فَذُوقُوا ما كثتم تَكيرُونَ.) .0١‏ 

- آنجا فريادهاى دردناك و عجزولابهها به كوش مىرسد: هو هُمْ يَصْ طَرِححونٌ فيها رَبَّنا أُخْرجنا نَْمَلُ صالحاً غَيِرَ الى كنا تعمل أو 
لم كم ها كد > داقن كذ كن «". و ناله و نعره و فرياد برمىآورند: الَّهُمْ فيها زَفِيرٌ وَشَّهِيق.) 7. 

دو هرهه بوسعفان ذوفن شوف يوطت ذيكرز ير آنها رويد كا ابن ككتداوند خذان دو تدان براشان محفائد و شين طو رثا ابد 
ادامه دارد: «سَوْفٌ تُضْلِيهِمْ ناراً كلّما نَضِيَتْ جلودٌمَعْ بَدَلْناهُمْ جُلوداً عَيرَها لِيذُوقُوا الْعذات إِنَّ الله كان عَزِيزاً حكيماً.) «©. 

- و هركز كارهاى آنها برعذاب سوزان اكتفا نمىشود, بلكه همجنان در عذاب حميم مىمانند و در آن آب جوشان فروبرده 
مى شوند» سيس ميان آتش انداخته مىشوند» و همين طور استمرار دارد: (يُسْحَبُونَ فى الْحَمِيم ثم فى النَّار يُسْجَرُونَ.) «0). 

-واين آب جوشان روى سرشان ريخته مىشود. يوست واعضاى درون بدنشان ذوب مي شو «يُصَبٌ مِنْ فَوْقٍ رُؤْستَهمُ الْحَمِيمُ 
يَصْهَرُ به ما فى بُطْونِهم و الْجلُودُ. «©. 


- و هركاه از آن آب جوشان بنوشند» صوررتهايشان بريان شود و اعضاى درونشان درهم 


-)١(‏ توبه () آيه 8 (- يكك ب): روزى فراخواهد رسيد كه (اين سكهها) را در تش دوزخ داغ و كداخته كرده و بيشانى و يهلو 
و يشتشان را با آن داغ مىكنند» (مى كويند:) اين همان جيزى است كه براى خودتان اندوختيد و به صورت كنز درآورديد. 

(؟)- مؤمنون (37) آيه ٠١7‏ فاطر/ 0# غافر/ 58 زخرف//1(- 5 الف): آنها در دوزخ فرياد مىزنند: يروردكارا! ما را خارج كن 
تعمل صالحى بهجا آوريمء غير از آنجه انجام مىداديمء آيا شما را به اندازءاى كه هركس اهل تذكر استء در آن متذكر مىشود 
عمر نداديم؟! 

()- هود )١١(‏ آيه ٠١6‏ انبياء/ ٠٠١‏ (- 7 الف): آنها در تش دوزخ نعره و فرياد سر مىدهند! 

(6)تانساع () آيه 08 (- يكك ب): به زودى آنها را در آتشى وارد مى كنيم كه هركاه يوستهاى تنشان (در آن) بريان كردد (و 
بسوزد)» يوستهاى ديككرى را به جاى آن قرار مىدهيم تا كيفر (الهى) را بجشندء خداوند (نسبت به انجام اين كونه مجازاتها) هم 
قادر و توانا و هم حكيم است. 

(0)- غافر (0©) آيههاى الاء الا رحمن/ 58 (- ؟ الف): آنها را به درون آب جوشان مى كشند» سيس در آتش دوزخ سوزانده 
مي شونك, 

(2)- حج (11) آيههاى 19. 7١‏ دخان/ 58 (- يكك الف و ”7 ب): مايع سوزان و جوشان حميم دوزخ بر سر آنها ريخته مىشود؛ هم 
درونشان را مىسوزاند وهم يوستها (و برونشان) را. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 6/١‏ 

فشرده كردد: «و إن يَسْتَغِيتوا تغاثوا بماءِ كالمل تنري ا .)0١١‏ 

عو اناق اأطاميق ورك عد كزواز اسك بانساناعة #دقران قر وير دقن وا قدارقة 

هو تشقى من مان صَدِبدِ يَتَجوْعُهُ ولا كاذ يُسِيعْهُ وَكأَتِبه الْمَوْتٌ من كل مكانء د3. 

- و همانجا طعامى از زقوم نيز وجود دارد كه مانند سرب كداخته در شكمشان مى جوشد: 


«إنّ شَجَرةَ الرقُوم طعام الأثِيم كالْمُهلٍ يَغْلِى فى البطونٍ كقلي الْحييم» 70. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان لامء. لطاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ابن از نامي 


-وخوراكىهاى ديكر كل و كيرة.و عذانى كه تمامش درد و رنج است: «وّ طعاماً ذا عُصَّةُ وَعَذابا أليماً.» «©». 
- از جمله انواع عذابها باد سوزان است: افى سَمُومٍ و ححبيم. | ١م‏ 
- و سايهاى از دود فريبنده: ظِلَّ ِنْ يَحمُوم لاباردٍ ولا كريم.ا «6. 
-و هوجنين وقتى كه انهايت حالات بزودت و شروو الوسجسر وت ولت مب يقبير ذات قد كاللزواارة من هوخا رد معاي إفلة 
كه مفسّران درباره كلمه «غسّاق» كفتهاند: «هذا لليدوقرة حَمِيمٌ و عَسَاق.) 7 
- خلاصه كلام اين كه دوزخيان كيفرها و شكنجههايى ناكسستنى مى بينند: «وجُوةٌ يَوْمَيِذٍ اشِعةٌ عامِلَةُ ناصِبةً.) 4. 


به اين ترتيب نصوصى كه كيفر جسمى را مىشمارد؛ بالغ بر اين مقدار (- 76 الف و ١5‏ ب) 


-)١(‏ كهف (18) آيه 359 انعام/ ١‏ يونس / ©» صافات/ /ا5» ص / لاش محمّد/ 210» واقعه/ 5 0ه نبأ/ 10 غاشيه/ ه (- ٠١‏ الف و 
يك ب): در جهنم هنكامى كه تقاضاى آب مى كنندء آبى براى آنها مىآورند» همجون فلرٌ كداخته! كه (اكر نزديكك صورت 
شود) صورتها را بريان كند. 

(؟)- ابراهيم (18) آيههاى 18 017 الحاقه/ 8 (- ؟ الف): و از آب بدبوى متعفنى نوشانده مى شود به زحمت جرعهجرعه آن را 
سر مى كشدء و هركز مايل نيست آن را بياشامد» از هر سو مركك به سوى او مى آيد. 

(*)- دخان (68) آيدهاى 8# مع صافات/ 28 واقعه/ 'ه 87 (- 7 الق): مسلما درختث زقوم غذاى كنهكاران است»ء همانند فار 
كداخته در شكمها مى جوشد! 

(©)- مرّمْل (/0) آيه "17 (- يكك الف): غذايى كل وكير و عذابى دردناك. 

(0)- واقعه (28) آيه 87 (- يكك الئف): در ميان بادهاى كشنده و آب سوزان قرار دارند. 

(8)- واقعه (02) آيههاى ”5, 8, مرسللات/ 3١‏ (- ” النف): و در سايه دودهاى متراكم و آتش زاء نه خنكك است و نه آرامش بخش. 
(0)- ص (0*8) آيدهاى /اه 040 نبا/ 6 ' الف): اين نوشابه حميم و غسّاق (دو مايع سوزان و تيره) است كه بايد از آن بحشند. 
()دغاشيه لهي ايه # #(ديكق الق): جهرههابى در آن روز خاشع و ذلتبارند آنها كه بيوسته عمل كرده و خسته نوات 
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مى باشد. 

علاوه بر اينها سزاوار نيست كه ما اين كيفرهاى مادّى را نهايت كيفرها بدانيم» بلكه اينها وسيله آزردن اخلاقى آنهاست. بنابراين؛ 
هدف اصلى از انداختن آنان دواانة عاق تلكه و شكيةء اكش لسكديةه أن قداو كد اس ودعو ارق مورد نظر است: «رَبَّنا إنكك 
من تدخل انار فَقَدْ أَخْرَيئَةُ.» لم 

واز جمله جيزهايى كه به نكونبختى آنان مىافزايد؛ اين است كه آنها در اين درد و رنجهاى اخلالقى و مادّى هركز در بيرامون 
خود قلبى مهربان و تسلىدهنده نمىيابندء بلكه روابط دوستى كه در كذشته بوده استء با آنجه كه بيش مىآيدء در آن روز قطع 
مى شودء اين روابط در جاى خودش همسايكان بدى براى اين دوستان ييشين بوده استء ه ركز بين آنها در آن روز جز خصومت و 
فافش جر نيس ! «إنَّ ذلك لَحَقَّ تَخاصُمٌ أَهْلٍ النَّار ١ ١‏ 

و بغض و كينه: اله يوم َعضهُع إيغض عَدَوٌ إن الْمَتقِينَ. )ا 

و لعن و نفرين به يكديكر: كلما دعاك َعَةٌ لَعَنَتْ أُخْتهان د هم يَوْءَ الْقِيامَةِ بكر بَعْضْكعْ يتغض وَيَلْعَنٌ بَْضْكم بَغضاً «د. 

البنّه منظور ما از اين تقسيم بندى و اين نصوص و آيات مشخص آن است كه به خواننده احساس دقيقى نسبت به روش تبليغى بدهيم 


كه قرآن آن را بى كرفته استء و به نسبتى كه در مجموع هر طريقى از طرق آن را تجسشم مى بخشد. 
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وما نظر به غناى اسلوب قرآنى مدّعى نيستيم كه شمار كان مبرًا از خطا را ييشنهاد كردهايم» بلكه دس تكم يديدههاى اصلى را در 
جدولها- هركدام را در محدوده خاصٌ خودش- مطرح كرديم و تصوّر مى كنيم كه وارد كردن هر نوع تعديلى به آنها كماهميت 


را تلخيص كنيم: 


-)١(‏ آل عمران (") آيه 197 توبه/ 27 هود/ :2٠‏ بار الها! هركه را تو (بر اثر اعمالش) به دوزخ افكنىء او را خوار و رسوا ساختهاى. 
(؟)- ص (8* آيه ع#: اين يكك واقعئّت استء كفت و كوهاى خصمانه دوزخيان. 

(6)- زخرق (8©) أيه 29: دوستان دو آن روز (حساتب) دشمق يكد يكرت جر برهيز كازان. 

(6)- اعراف (07) آيه 8: هر دستهاى كه وارد دوزخ مى شوندء به ديكرى لعن و نفرين مى كنند. 

(0)- عنكبوت (19) آيه 10: سيس روز قيامت از يكديكر بيزارى مىجويبد و يكديكر را لعن مى كنيد. 
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جدول راههاى مختلف توجيه 
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خاتمه [اعداد و ارقام سخ نكوى اصلى 


كلى بر ضدّ اخلاق دينى مطرح مىشودء منحصر به اين كفتار است كه اخلاق دينى مربوط به محتويات ذهنى؛ فردى يا اجتماعى. و 
تمام نيرو و قدرت خودش رااز اراده فوق طبيعى و خارج از طبيعت اشياء مى كيرد» و اخلاق دينى بهدطور خاص خود را ملزم مى بيند 
كه از راه تشويق به اجر و ياداش و زنهار از كيفر و عقابى وارد شود كه آن اراده فوق طبيعى آنها را مقرّر نموده است. .)١١‏ 

و ما اكنون مىفهميم كه اين نقص در هيج حالى از حالاتء ارتباطى با اخلاق اسلامى ندارد» زيرا- همانطورى كه مشاهده كرديم- 
قرآن كريم اعلام مىدارد كه نفس انسانى امانتدار قانون اخلاق فطرى استء كه از همان آغاز آفرينش در آن دميده شده؛ و ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلّم نيز همه ما را فرمان مىدهد كه از دل و باطن خودش جويا شود كه جه كارى را انجام دهد و جه كارى 
را انجام ندهد. 

بلكه اكثر مذاهب اسلامى اتّفاقنظر دارند» به اينكه براى عقل انسانى فرصت و مجال ويزهاى است در تعيين و تشريع؛ به حذّى كه 
تعيين مرجع خير و شرء جه كمال باشد و يا نقصء و جه موافق با فطرت باشد يا مخالفء به دست عقل است. 

مسثلهاى كه باعث اختلااف اين مذاهب شده. تنها اين نكته است كه: آيا فرمان عقل را ما يكك فرمان نهايى بدانيم يا خير؟ و آيا 
دستور عقل هميشه و در هرجا كه باشد با واقعّت اشياء موافق است يا نه؟ و آيا رهنمودهاى عقل آدمى بهويزه با عقل الهى همسو و 
اما اي نكه وجدان آدمى بهطور كافى برخوردار از قدرت و سيطرهاى است براى تأييد و تأكيد مسئو تمان در برابر خودمان» جيزى 
است كه هيج كس ترديدى در آن ندارد؛ و ليكن آيا وجدان آدمى بهقدر كافى براى اثبات مسئوليتمان در بيشكاه خدا نيز از اين 


سلطه و قدرت برخوردار است؟ اين مسئله خاص مورد اختلاف و رد وايراد است. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه لان از ننزميب 


() د ركك: 

.وعء .8منناع/اأأاع, ا مامئقاء لع ا'ع2 واأوع, ع1 ا لنامنذ3اء مغن - ععااع, م 
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بنابراين؛ آيا آنجه كه غالبا اتّفاق مىافتدء براى ما واضح نيست كه عادتها جشم وجدان ما را كور م ىكند و يا اوهام و خيالات 
وجدان را كمراه مى سازد ويا سودجويى بر وجدان ما سيطره مىيابد» و يا احيانا عواطف بهطور ينهانى در لباس عقل خودنمايى 
كرده و با همان زبان عقل با ما سخن مى كويند؟ ... بلكه ما كاهى ناخودآ كاه به اين سخنان توجه مىكنيم با اين اعتقاد كه عقل 
ذارة ناما سحن مى كويد درحالى كه ابق عقل تروماتده و فاسد اسه يه خاطر اين كة يشير خووكن راتحت فرمان غريزه حيواتى 
درآورده است, و جون به اين اندازه از كمراهى رسيده استء كُمان مىبرد كه نقش اصليش آن است كه يرده از روى وسايل 
اشباع كننده منافع دنيوى ما بردارد و مى خواهد از اين بابت ما را ييروز كند! 

ولى شكفتا!ا موقعى كه عقل و احساسات بهكونهاى واضح باهم تعارض دارند كه جنين اتّفاقى در اكثر اوقات مىافتدء ما به خاطر 
اينكه عقل بر احساسات سيطره داشته باشد» سر تسليم به سروسامان دادن عقل فرود مىآوريمء بنابراين؛ آيا ما با اين عمل مان در 
موضع انحرافى قرار كرفتهايم؟ ... 

و موقعى كه عقل به وسيله سيطرهاى كه يافته» راه باطل را در رفع اختلاف برمى كزيند» آيا در يكك زمان هم خودش را بدين وسيله 
داور و درعين حال طرف دعوا قرار نداده است؟ ... 

هركاه ما با اين استدلال تا آخر بيش برويم, اين حق براى ما ثابت مى شود كه از خودمان راجع به اين مطلب بيرسيم» در صورتى كه 
آفريدكار اين فطرت با تمام تنوّعى كه دارد. عملى را بيسندد كه بخش مهمتر و جلوتر از آفريده او را در راه ديكرى كه بيش 
آمده. فدا كند» در واقع جه دليلى وجود دارد كه خداى تعالى به اين فدا كردن دستور داده باشد؟ 

و كجا جنين وكالتى داده شده است تا به مقتضاى آن تنها يكك جزء از آفرينش به نام آفريدكار سخن بككويد؟ وجه جيز در اين 
دعوا مى تواند راهنماى ما باشد؟ آيا آن راهنما غريزه صداقت است؟ و يا خودخواهى و مغرور بودن به تيزهوشى و ذكاوت؟ 
ترديدى نيست كه اراده عقلانى» كرانترين جزء وجود ماست و همان عاملى است كه بدان وسيله از موجودات ديكر تفاوت داريم؛ 
درحالى كه در بقيّه امور ما با همه موجودات دنيا مشتركك هستيم. 

به راستى كه اراده؛ ملكهداى است كه مى تواند ما را متمركز در خود نموده و خودآ كاهى بدهد» 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 688 

درحالىكه حواس و غرايز» ما را به خارج از ذات متوجه مى سازند. بنابراين» اراده اين وي كى را دارد كه آفريد كار هستى به حق او 
را سرورى داده و نقش يكك اصل منظم را بر او ارزانى فرموده باشد. 

ولى آيا اين كار عادلا-نه است كه بزركك يكك ملت و رعيّت بدون نظرخواهى از آنهاء فرمان صادر كند؟ آيا لازم نيست كه تمام 
تنروق خنووكن و|اضرق كلد فا نه اتداوه تواث آثها شد داذه و ترق آنها وا تأمية تمابد؟ 

در اين ساماندهى و تنظيم تا كجا اين كار دم وكراسى بيش مىرود. و نافرمانى و خودسرى از كجا شروع مىشود؟ و جه كسى 
مى تواند جنين خط فاصلى را روى اساس درستى نسبت به انحراف» ترسيم نمايد؟ ... 

البنّه اين مطلب را فقهاى اسلامى- بهجز شمار اندكى از معتزله و نظاير آنها- دريافتهاند. و اين كروه فقها مقرّر داشتهاند كه جهت 
ياسخ كويى به مسئولّتمان در برابر خدا ناكزير شريعتى از طرف خدا بهطور مثبت و روشنء در برابر اين قانون درونى كه از آغاز 
در فطرت ما به وديعت نهادهاند» لا-زم و ضرورى است. و هركز نقش اين شريعت و قانون تازه بدون ترديدء آن نيست كه قانون 


فطرت را باطل كند» جون هر دو تا وقتى كه باهم اختلافى ندارند» حق و بجا هستند» ولى نقش قانون الهى تأييد قانون فطرت است و 
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آن را به عنوان يكك سند معتبر معرّفى نمايدء البنّه همه اينها يس از آن است كه آن را كاملا از اوهام ياكك و ياكيزه نمايد. 

و لازم است كه قانون اين ياكسازى قبلى بهدطور بديهى با بيشكيرى از كمراهىهاى عقل راهنما آغاز شود؛ بيش از آنكه به ضلالت 
بيفتد و همجنين با بيدارسازى وجدان خفته در سايه شكستن اوهام. 

تقى الدّين بن تيميه مى كويد: «ييامبران براى تكميل فطرت مبعوث شدهاندء نه براى د كرون ساختن فطرت.» »)١١‏ و جداى از اين 
طرز تفكر ممكن است بكوييم؛ محورهايى را كه اين آيين ايجابى اثبات م ىكند» تا براى وجدان فردى اين امكان را فراهم آورد و 


بتواند با روشى آزاد و قانونى» حقّ خودش را ازاين محورها بجويد و آزاد كردد. نه تنها از آن جهت كه حلال يا حرام 


(01- ركك: منهاج السّنه ابن تيميه: /١‏ 7 اينجنين وارد شده؛ و نويسنده خاطرنشان كرده است كه عبارت: «لتكميل الفطرة لا لتغيير 
الفطرة» با «لام) به جاى «باء)» و اين اشتباه است- مترجم عربى-. 
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استء بلكه درعين حال براى آنجه كه به حق مورد قبول عقل استء و آنجه از اين قبيل نمىباشد. بنابراين؛ آنجه مخالف نقل است» 
مخالف عقل نيز خواهد بود. و همانطورى كه ابن تيميه كفت: «هر كمراهىاى به يقين مخالفت با عقل استء همانزطور كه 
مخالفت با شرع نيز هست.) 1) 

به اين ترتيب؛ اين آيين دينى نيامده تا جاى اخلااق ويا ضدٌ اخلاق را بكيرد» بلكه آمده است تا آن را فرض و واجب كرداند و 
همواره آن را مورد توججه قرار دهد. و ما بدواقع مقدار توه خاضّى را كه قرآن به اخلا-ق دارد به خوبى ديديم, اوامر اخلاقى را 
اجرا مى كند و بر مطابقت آنها با عقل سخت يافشارى دارد و نيز مطابقت با حكمت»؛ حقيقتء عدالت و استقامت از جنبههاى ارزشى 
ديكر كه ساختار ذاتى وجدان اخلاقى از آنها فراهم مىآيد. 

وديديم جكونه قرآن كريم نتايجى را كه از ارتباط نفس با فضيلت يديد مىآيد و تأثير عمل آدمى روى دل و جان و نيز درباره 
اهمّيّت يشيمانى و توبه» مطالبى را مطرح مىسازد. و تمام اينها به وجدان فردى مربوط مى شود. 

جز اين كه انسان به عنوان يكك موجود عاقل و درعين حال موجودى اجتماعى در معرض برخورد دو نيروى ظاهرى و باطنى است كه 
اوامر خويش را يااز هردوى آنها باهم دريافت مىكند ويا بهطور متوالى؛ يكى يس از ديكرى ... و بر ما رواست كه بكنُوييم: 
بيشترين و مهمترين غذاى روحى و ارزشهاى والا نسبت به هر انسانى كه در اجتماع زند كى مى كندء قبل از هر جيز از بيرون وارد 
وجود او مىشودء ولى او يس از اينكه در آن باره مىانديشد و بررسى مى كندء مختار است كه آن را بهدطور كامل تجسّم بخشد و 
يا اين كه آن را طرد كند و بهتر از آن را جايكزين سازد. 

بنابراين؛ در مورد سيطره اخلاقى» كدام جنبه است كه به امت اسلامى بازمى كردد؟ 

اين جنبه علىرغم محدود بودنش. از مهمترين جنبههاست. زيرا حدود اين جنبه جيزى نيست» جز حدودى كه عدالت فطرى و 
قوانين عمومى عندالتث كه از طرف مدا نازل شدهه آنها رافرض وواجب تموده اسث. به.راستى كه ما تنها به خاطر دوست داشكن 


جامعه و باهم بودن, اعتقاد به احترام و اطاعت از قانون را نداريم؛ درحالىكه آن يكك قرار اجماعى براى هيئت 


(0)- ركك: منهاج السنّه: /١‏ الى اول عبارت جنين است: «و آنان در صفات و افعال خدا جيزهايى كفتهاند كه بدعت و مخالف شرع 
است وهر بدعتى كمراهى است ...)- مترجم عربى. 
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در سطح عمومى صادر كشته استء بلكه هر نوع تفصيل ادارى كه در ذات خود كمارزش استء ولى موضوع يكك امر شرعى باشدء 
با اين ويزكى به حدّ يكك قانون اخلاقى مىرسد. 

براى اينكه ثابت كنيم وجدان عمومى يكك توهّم نيستء بلكه يكك نسخه از وجدان فردى هم نمى باشد» يس بهتر از آنجه كذشت» 
نمى بينيم كه اين مطلب را خاطرنشان كنيم كه تكليف فرمانروايان آن است كه مجازاتهاى قانونى را بر افرادى كه استحقاق 
مجازات دارند» حتّى يس از توبه و هدايت كاملشان اجرا كنند. 

اين مطلب به ذهن خطور مى كند كه از خود بيرسيم: آيا تغيير موضع شخص بزهكار و تعهّد وى نسبت به راه و رفتار يسنديده باعث 
رضايت كامل اخلاقى نمىشود؟ ... وازجنبه نكرش ايمانى آيا باعث تأمين بخشش كناهان مربوط به ايمان در ياكى و 
تصميم كيرى نمى كردد؟ ... 

باهمه اينهاء اين وظيفه را ما داريمء تا فضايى را كه كناه آلوده ساخته» ياكسازى كنيم و زخمهاى وجدان عمومى را كه صدمه 
ديده. التيام بخشيم و ييروى از الكوى ناهنجارى را كه بيش از آن داشتيم؛ جبران نماييم. 

اينها اعتباراتى با طبيعت اجتماعى محض بود كه اين نوع اقدام و اجرا را با شدّت تمام طلب م ىكرد تا در نتيجه انسانى با حالت 
شاسفه وباطتن آرايضه زاذر بى داشقه بالقد. 

و اكنون يكك واقعتت اجتماعى ديكرى را بايد خاطرنشان كنيم كه ايزبار به رابطه ميان افراد مربوط مى شود البنّه ما در اين واقعيت 
يكك صفت قداستى را سراغ داريم كه اسلام آن را به حقٌّ غير مىافزايد» بهكونهاى كه هر نوع ضرر و زيانى درباره برادران دينى ما 
اتّفاق بيفتد» و لو در حال ناآ كاهى شخصى باشد كه باعث اين ضرر شده استء حقّى به كردن شخص واسطه ضرر (مسبب) هىآيد» 
تا اين كه به افراد صدمهديده مراجعه كند و از آنها يوزش بطلبد و بخشش صريح و قابل قبول آنها را به دست آورد. 

و اينجنين ما مىبينيم كه يايمال كردن حقّ توده مردم؛ مجازاتهاى ديكرى بيش از يشيمانى» توبه و اصلاح خويشتن خويشء بلكه 
از جنبه اخلاقى را مىطلبد» مجازاتهايى كه در نهايت به جيزى بيشتر از خشنودى خدا مىرسد. 
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به راستى كه بالا-تر از اوامر وجدان فردى و وجدان عمومى يكك نظامى وجود دارد» بسى يرصلابت تراز آنهاء و آن نظام فطرت 
هستى فراكير استء با قانون سبيت خودء كه نرمش و مدارا هم نمىفهمد» يس اين روشى است كه در عمل به سرانجام نيكى منتهى 
مى شود آرى اين راه و روش ديكرى است, كه بر ضدٌ صاحبش تمام مىشود. از اينرو هوش و ذكاوت حكيمانه ما را جنين يند 
مىدهد كه بيش از آغاز هر كارى يبآ مدهاى آن را در نظر بككيريم و حساب نتايج آن را داشته باشيم. 

علاوه براي نكه اين اعتبارات نهايى از جنبه نكرش اخلاقى امكان ندارد كه به حدٌ وصف شرعى برسدء مكدر اينكه از وظيفه واجب 
شرعى منحرف نشودء بلكه بهدطور شايستهترى هم سويى با آنء بلكه افزونتر از آن را بخواهد. 

وبااين شرايط» آيا سزاوار نيست كه هر تربيت خوبى احيانا براى استوارى آموزش خود به جنين روشى رو آورد؟ ... و به اين ترتيب 
حكم قرآن در همه احوال جريان مىيابدء و ما را به اندكى از نموندها يادآور مى شود كه بيآمدهاى طبيعى رفتارهاى ماست و اينها 
ييآمدهايى است كه از ميان عمومىترين و واقعىترين و ماند كارترين ييآمدها كزينش شده است. 

البنّه منابع عقلىاى كه علماى اخلاق طبق معمول از آنها استفاده مى كنند؛ ه ركدام برحسب دلخواهشان دليل و برهان خود را براى 
تأسيس يايههاى تكليف اخلاقىء بر آن منابع استوار مى سازند» عبارت است از: اقتضاى اخلاقى محض»ء و ضرورت ذاتى اجتماعى» و 
عقل رشيد عملىء اين مجموعه بر روى هم منابع اخلاق مى باشند. اخلاق علمى در همينجا متوقف مىماند, ولى اخلاق قرآنى به 
اينها بسنده نمىكندء بلكه شامل همه اينها و فراتر از اينهاست و از سوى ديكر با بهره خوبى كه از مبدأ والا مى كيرد: اينها را 
تكميل مى كندء و آن بهره عبارت از ايمان به وجود قدرت قانون كذار مافوقى است كه او سيطره آسمانى قطعى دارد تا هر قرارى 
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كه از ناحيه ديكران كرفته مى شودء تصديق كرده و اعتمادسازى تمايد. 

و البنّه روى اين زمينه جديد به خوبى مىبينيم كه امر قرآنى اركان خود را بر سه يايه استوار مىسازد: 

اوّلا: براين اساس كه تنها سلطه قانو نكذارى از آن كسى است كه امر قانونى را مقرّر مىدارد» خداى سبحان سزاوار آن است كه 
بدون هيج شرط و نيازى به هيج راز و رمز ديكر امريّه 
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و فرمانش مطاع باشد: 

افق أقل التترى ث أغميطات بذاك مفتدين اواخداق شه وداه انيضه وو كلق كلق وتكم هتنا وعدا ادل اكلماف و قد 
السّمِيعٌ العليه :) زفق 

ثاقاةا حياس ارق متطلت كه عدا يجان عبراة مايه عبر فى دوس داقعس جو ااهيف او الشعرة ان الحساتن ان ايك دما 
را به انجام كار نيكك وامىدارد و نيز وادار مىكند تا به بهترين صورت آن را انجام دهيم؛ همجنان كه اين احساس مى تواند تمام 
تمايلات نايسند ما را به آرامى دفع كند. 

ثالثا: امر اخلاقى قرآن كريم براساس انتظار اجراى مجازااتهايى استوار است كه خداى سبحان آنها را مقرّر داشته است. و جون به 
اين نقطه رسيديم» رؤائن آموؤكن قرآتى جار ذيكر عسوو م ركب وبه هم آميخته براى ما روشن كشت؛ زيراكه هم با هدف 
زتد كن دنيوى وهم ند كي اخروى استء و به انسان اعلان مىدارد كه بر اوست تا در هر دو نوع زندكى (دنيوى و اخروى) بهاى 
احلا مسيم وووات براق ادال وافعالفن يتروزا ناشك. 

ما قبلا-اين مسئله را روشن كرديم كه شناخت و معرفت وقتى كه رابطه جغرافيايى و شرايط اجتماعى را د كركون كندء مى تواند 
برخى از توازن و برابرىها را در مفهوم قرآنى»- از زندكى اخروى- الزامى و فرض نمايد. 

براى ياسخ به اين سؤالء لازم است تا دوباره به نصوص و عباراتى باز كرديم كه بدانها اشاره كرديم, و دو مجموعه را به بيروى از 
نزول وحى بيش از هجرت و يا يس از هجرتء در آن نصوص مشخص كنيم. و در اينجا وجود دو نوع از سعادت روحى وحشّى را 
در دو مرحله (باهم) با شرح و تفصيل زيادى ملاحظه خواهيم كرد. 

باوجود اين» شمار اندكى از آيات مدنى مربوط به بهشت يا دوزخ و حتّى در جنبه روحانى هر دو را ملاحظه مى كنيم كه احيانا به 
حدٌ ندرت مىرسد. 


و هركاه زمينه بحث را كسترده كنيم» خواهيم ديد كه مراجع ارزشهاى باطنى نيز از نصوص 


(0د مدر( ابدعه: او (خدا) اهل تواست 

(0)- انعام (2) آيه :١١0‏ كلا-م يرورد كار تو با صدق وعدل تكميل شد و هيج كس قادر نيست كلمات او را دكركون سازد واو 
شنونده و داناست. 
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در دو مرحله بسيار زياد استء و كويى كه با زمان خاصٌ خودشان متناسبند و همجنين با حجم احاديثى كه با آنها همسو و مطابقند. 
"١‏ ودر مقابل اينها مىبينيم درحالىكه سخن از آخرت در مدينه كمتر به جشم مىخورد؛ ولى در زمينههاى ديككر قضيه كاملا 
برعكس استء از همان لحظه به بعد ميدان تبليغ كستردهتر براى دركك حضور الهى و همجنين براى ييآمدهايى كه طبيعت اخلاقى؛ 
اجتماعى و روانى دارند ميداندارى مى كنك. 


و نيز مجموعه جديدى را مىبينيم كه خودنمايى مى كند, كه وظيفه واجب به دليل سيطره شكلى محض در آن مجموعه فرض و 
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لازم كشته استء و تمام اينها به ما اين اجازه را مىدهند كه اين مطلب را مورد توجه قرار دهيم كه جهان اسلامى با هجرت از مكه 
به مدينه شاهد يبشرفت انديشه اخلاقى بود نه آنطورى كه غالبا كفته مىشود. خيلى بعد از هجرت جنين وضعى بيش آمده باشد. 
و جريان هرجه باشدء ما هركاه به همين منوال وسايل فراوانى را كه قرآن براى تجويز فرمان خودش به كار مىبنددء بشناسيم. و نيز 
ميدانى را كه براى كنار زدن امور ضدّ اخلاق والا را باز كرده است و با آن تجرّد مطلقى كه دارد و به خاطر احترام شرعء در برابر 
آن تسليم است. آرى اككر ما همه اينها را بشناسيمء بديهى است كه منّهم كردن اخلاءق اسلامى به عنوان يكك اخلاق انتفاعى و 
سودجويىء ظالمانه خواهد بود. 

البنّه بيشترين اختيارى كه ما داريم آن است كه تنها براى اخلاءق محضء جزاى اخلاقى بطلبيم. از اينرو» ممكن است براى جنين 
اخلاقى نيذيريم كه مختلط باشدء, و جهبسا اين ساختار مادّى براى ياداش و كيفر اخروى- على رغم اينكه در برابرى و مقابله با 
يكديكر يكك طور نيستند- از امورى است كه ما دوست داريم» نمى بودند تا ارزش بالاى آنها را با ياداش الهى عوض مى كرديم. 
واهد كا بايد توه داشته باشيم كه اوّلاء جنين دريافتى از ياداش اخروى به عنوان يكك مفهوم مادّى» جزئى استء نه نوع آن ياداش 
اسلامى كه عنصر مشتركى است بين همه اخلاق دينى كه براى مردم در زندكى اخروى مقرّر شده است و در آنجا روح و بدن يس 
از آنكه به 


(01)- بديهى است كه نصوص و آيات نازله يس از هجرتء نزديكك به يكك سوم قرآن است. 
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وسيله مركك بهطور موقت از هم جدا شدهاند از نو باهم جمع مىشوندء تا ياداش و يا كيفر ابدى را دريافت كنند. 

ترديدى نيست كه اين نوع اخلاق همان وضع اخلاق مسيحى استء كه يدران و دانشمندان مذهبى كليسا برآنند كه عقيده برانكيخته 
شدن جسم و عقيده اشتراكك جسم با روح را در ياداش» تعليم دهند ,2١١‏ درحالىكه اين دو عقيده براساس محتواى تعليمات حضرت 
مسيح و مبلغان مسيحى استوار استء جناب يسوع به حواريون خود مى كويد: «از كسانى كه بيكر شما را م ىكشندء نترسيدء ليكن 
نفس را نمى توانند بكشندء بلكه شايسته است كه شما از كسى بترسيد كه جسم و جان را باهم در دوزخ نابود مىسازد.» »)35١‏ و نيز 
مى كويد: «يسر انسان فرشتكانش را مىفرستد و آنها از ملكوت عالم تمام لغزشها و كنهكاران را جمع مى كنند و به درون شراره 
آتش دوزخ مىافكنند, آنجاست كه كريه و فرياد وبه هم خوردن دندانها شنيده مىشود.» «. و بيشتر اوقات جهنّم را جنين به 
تصوير مى كشد: «آتشى كه خاموش نمى شودء كرمهايى كه از بين نمىروند و آتشى كه هركز خاموشى ندارد.) «5. 

توانكر يليدى فرياد مى كشد و مىنالد كه جامههاى زمدّدنشان و لباس رفاهدطلبانه را مىيوشد و به تهىدست و درمانده كه ازاو 
كمكك مى طلبد» جيزى نمى دهد تا اواز كرستككّى مى ميرد» و او درحالىكه در قعر جهنّم استء فرياد مى زند و مى كويد: «اى يدر! 
ابراهيم! به من رحم كن! و كسى را براى من كه يارى م ىطلبم بفرست تا سر انككشتش رابا آب تر كند و زبان مرا سرد نمايده زيرا 
من در اين شراره اتش در عذابم.» «0» و در بخش رؤياى قدّيس يوحناى لاهوتى مىخوانيم: «امّا بيمناكان» و غير مؤمنان» و يليدان» 
قاتلان» زناكاران» جاد و كران» بتيرستان و همه دروغ كويان» بهره و نصيبشان در درياجهاى برافروخته از آتش و كو كرد است.) «2. 
على رغم اينكه كليسا جيزى راجع به ماهيّت آتش دوزخ نككفته ولى مقرّر مىدارد كه آن آتش واقعى است و تمامى نشانههاى آن 
رااز قبيل: شعله» شراره» دود و زبانهاى كه ه ركز 


-)١(‏ ر كك: 
جم ام الل 8منا|3راوع:: نامعازامع عوغاطماأوناء د عع مقن. م 
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(0)- ر كك: انجيل متى: .18/٠١‏ 

ماد كه مهي امع ا 

(6)- ر كك؛ انجيل مرقس: 4/ 5- 5/8 عين اين عبارت تكرار شده است. 

(0)- ر ك؛ انجيل لوقا: /١8‏ 55. 

(©)- ر كك؛ رؤياى يوحناى لاهوتى: .,8/7١‏ 
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خاموشى ندارد» مىدهد. 

ودراين صورت» يس دكارت حق داشت كه اعتراض كند بر نظريّه برخى از لاهوتيان كه مى كفتند: «خداى تعالى آرزوى اهل 
عذات رانقش بر آت.مى كند» وقتى كه در ذهن آنها مئاشيد: 

آنها مىبينند و آتش دوزخى را كه آنان را مى سوزاند» دركك مى كنند» هرجند كه هيججيز از آن آتش در خارج وجود ندارد.)» 
دكارت بر اين كفته بدين بيان اعتراض مى كند: «ممككن نيست كه خداوند فريبكار باشد» زيرا جكونه ممكن است كه ما به جيزهايى 
معتقد شويم كه خداوند آنها را بر ما وحى م ىكند و از طرفى كمان ببريم كه او ما را فريب مىدهد؟! ... زيرا درك اهل عذاب 
نوميدى از آرزو نيستء بلكه به راستى آنها با آتش عذاب مىشوندء زيراكه خداوند قادر است تا روح را يس از مركك عذابهاى 
آتش مادّى را بجشاند» همانطورى كه بيش از مر كك آن را احساس مىكرد.) )١١‏ 

و باوجود اينكه اشاره به بهشت در عهد جديد كمتر از دوزخ به كار رفته استء باوجود اين» بيشتر طبيعت سعادت حشّى و مادّى را 
به جنبه سعادت روحى تحمل مى كند. 

لبه اندكى بيش ديديم توسّلات توانكر يليد را كه اندكى آب براى تر شدن زبانش خواهش مىكرد. و از اينرو يسوع در بيشترين 
عبارات به صراحت و بهطور عام مقرّر مىدارد: «و مرا قرار دادهاند براى شما همانطورى كه براى منء يدر ملكوتيم را قرار دادهاند تا 
سر سفره من در ملكوتم بخوريد و بياشاميد و بر صندلىهاى من بنشينيد» بر دوازده اسباط اسرائيل (يعقوب) معتقد باشيد.) 2233١‏ و نيز 
به كسى كه او را خوانده استء مى كويد: «هركاه صبح و شام غذايى فراهم كردى ... تهىدستان» محرومان. شلها و كورها را 
دعوت كن! تا اين كه طوبى نصيب تو شودء زيرا آنها نمى توانند همتاى تو شوند» جون تو در قيامت همتاى نيك وكارانى.) «*"» و نيز 
محدودتر و مشخص تر از اين سخن اوست در آخرين بار كه حواريون در كرد او جمع بودند: «به شما مى كويم: 

من از هماكنون از محصول تاكك (شراب) نمى نوشم تا به آن روز؛ موقعى كه به همراه شما در ملكوت يدرم دوباره مى نوشم.) «©» و 
عيرم اانه ابن واارائت :نه فكع به مقاسية لكوزروة ل قربنالى دين موده اسع وى كيده زيم نع ى كلد كدازاين كرشت 


قرباتى ياظبا بخررهه بدن 


(0)- ركك؛ دكارت: 565170614 3لالا ه ©5106 60[عع]5101 

()-رك: انجيل لوقا: 7؟؟/ "٠0-59‏ 

(*)- ر ككث: انجيل لوقا: -1١7 /١‏ 15. 

(ع)- ر كك: انجيل متى: 794/18 و مرقس: /١5‏ 50 و لوقا: 18/77. 
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از آنكه رنجور شوم, زيرا من به شما مىكويم: من يس از اين هركز از كوشت قربانى نخواهم خورد تا اينكه در ملكوت آسمانها 


كامل كردد.) .)١١‏ 
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جز اين كه جنبه حّدى و مادّى نعمتهاى بهشتى در رؤياى قدّيس يوحمًا بيشتر به جشم مىخورهد: «هركه غالب شود, به او عطا 
خواهم كرد تااز درخت زندكى كه وسط بهشت خدا «37 از من ينهان شده است 70 بخورد» هركه غلبه كند» جنين كسى جامه 
سفيد خواهد يوشيد.» «من تشنه رااز جشمه زندكى آب رايككان مىدهم «0., كه هركز يس از آن كرسنه و تشنه نشودء 
خورشيد و هيج كرمايى بر او تأثير نكند.) «2. 

كداب دس نايد از اتزاة اللوعة لى )تمقو قسن كلحم ربو ةعارد شير لان ادك عاض" راكد ماي ته ا كف و فاق 
ديوار شهر آراسته به سنككهاى كرا نبهاست.» 037 «و از آن جاست درخت زندكى كه دوازده نوع ميوه مىدهد؛ هر ماه نوعى از 
ميوههايش را مى دهد.) ١‏ ... 

آيا كفته مىشود كه اينها رؤياى مرد قدّيسى است كه تعليمات اخروى كه يهود بدانها معتقد بوده استء او را در آن عصر وادار 
به اين رؤيا كرده است؟ 47 ... اين ممكن استء ولى به يكى از دو صورت: يا اينكه رؤياء توهّم ادراكى و صرف خيال شخص 
خوابيده استء و يا اينكه با جيزى از واقعتت مطابقت دارد» نمى كويم كه او همه جيز را دركك كرده استء بلكه مى كويم: به بيان 
حقيقت نزديكك مى شود و به اختصار توضيح مىدهاء زيراكه او خود مى كويد: «به راستى جيزهايى را كه خدا به دوستانش وعده 
داده است» جيزهايى است كه جشم آنها را نديده و كوش نشنيده و بر قلب هيج انسانى خطور نكرده است.) .23١١‏ بنابراين آنها 
جيزهايى هستند كه جشمها به زودى خواهند ديد و كوشها خواهند شنيد و دلها آنها را درك خواهند نمود. 

حقيقت مطلب اين است كه هيج نضِّى وجود ندارد كه بر روى مشابهت اين دو نوع زندكى يافشارى كندء بلكه هيج نض ى يافت 


نمى شود كه از امكان نوعى از استمرار ما بين آنها مانع كردد 


()- ركك: انجيل لوقا: 77/ 18 و .١18‏ 

(0)- ر كك: رؤيا يوحنا لاهوتى: .//١‏ 

()- ر كك: رؤيا يوحنا لاهوتى: 7/7 .١‏ 

()- ر ككث: رؤيا يوحنا لاهوتى: "/ ه. 

(0)- ر كك: رؤيا يوحنا لاهوتى: .5/1١١‏ 

(©)- ر كك: رؤيا يوحنا لاهوتى: .١77/1/‏ 

(0)- ر كك: رؤيا يوحنا لاهوتى: ١؟7/ .3١-1١9‏ 

(6)- ر كك: رؤيا يوحنا لاهوتى: 77/ .١‏ 

()-رك: مه. "!|| أأمم ,لااع بلع لظا .5 .لع دولناد 1 .111 م 

)5١0(‏ رك: و. 38.15لا! ©0]أم 11 م 
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بلكه ما مى كوييم: اين استمرار شرط سهولت ادراكك آنها تا حدٌ زيادى است. 

ولى هركاهء جهانى را كه به ما وعده دادهاند» بدطور مطلق- از هر جهت- جهانى نو باشدء نه قابل ديدن و نه لمس كردن و نه هم در 
اين جهان موجود نظيرى داشته باشد» در آن صورت جه سيطره و حجتى بر ما خواهد داشت؟ و جه نككرانى خواهد بود» وقتى كه در 
ذهن ما افكنده شود؟ 

آيا در آن صورت بهكونهاى خواهد بود كه ما يكديكر را مىشناسيم و تاريك و مبهم استء به مقدارى از بساطت كه بين مركك و 


رستاخيز ساعتى بيش نكذشته است؟ )١١‏ 
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وانكهىء تجربه ثابت ما از همه لذّتها و آلام جسمى و اخلاقى؛ آيا صلاحيت دارد تا به عنوان يكك شىء كرانبها شمرده شود؟ ... 
و آيا علت وجودى اين تجربه در حدٌ زيادى دراين جهت تجسّم نمىيابد كه ما را با اوّليات اين زندكى نوين آشنا سازد و آن را به 
صورت ايجاز و تشويق به ما اعطا كند؟ 

البنّه من بايد آن تأويلى را كه ممكن است كلمات مسيح بدان سبب وضع شده باشدء بدانم» زيراكه آنان براى اينكه از حملات 
طرفداران عقل مصون بمانند و حال آنكه آنان درعين حال نضّى را راجع به آلام جسمى كه با نهايت شدّت براى اهل عذاب آماده 
شده استء تسليم نمايند- اينان مى خواهند نصوص انجيلى را كه مربوط به مائده طيّبهاى است كه براى اهل سعادت اعلام شدهء 
معتبر شمارند- از قبيل راز و رمزهاء درحالىكه نه فرصتى در اينجا هست و نه اين مقايسه فايدهاى دارد. بنابراين؛ اين نصوصى كه 
مسيحيان قديم بدانها با عبارت و الفاظ رسيدهاند» همان كارى است كه يدران كليساى سريانى انجام مىدادند «5»» و همازطورى 
كه هم اكنون يروتستانها در قدس جديد عمل مى كنند. 3١‏ 

و بايد بدانم وقتى كه در نصوص قرآنى دقفت كنيمء با اين تأويل ممكن است نيز مواجه شويمء بلكه جهبسا اين تأويل به صتحت و 


صواب هم نزديككتر استء زيراكه اين آموزش در 


()دبدهضدذاق اين سحن دا در سوره يونس/ 6 «وَيَوْمَ يَحْشُرْهُعْ كَأَنْ لَمْ يلوا إلا ساحَةٌ مِنَ النّهار يَتَعارَقُونَ بَتنَهمْ.): به خاطر بياور 
آن روز را كه خداوند همه آنها را محشور مى كند و آنها جنان احساس مى كنند كه در دنيا بيش از ساعتى نبودهاند به همان مقدار 
كه يكديكر را تنشتاستك. 

()درك:. /اى. 0/41 ]3ع .01ل 3 اماع01 ,35 /اأع عا دوج رامع امع م 

()- ار كك:. 185 1[ 53كلا.اع؟ امأ5 لع 0 املاع ,م 
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جاهاى زيادى از قرآن كريم به عنوان «مثل» 2.2١١‏ و يا رمز «مَكَلٌ الْجَنَه (7) مى آيك. 

جز اينكه؛ على رغم آنكه وازه «مثل» به معناى وصفىء همجنان كه به معناى مقايسه دو جيز آمده استء. در برابر آيات زياد ديكرى 
كه اين وازه در آنها به كار نرفته» مشكل است كه اين وازه را از معناى حقيقىاش جدا كنيم و به اينجا برسيم كه تنها به مفهوم رمز و 
راز است. و ترديدى نيست كه قرآن كريم» جنانكه روشن استء براى ما روى اين مطلب يافشارى دارد كه لذّتهاى بهشتى نظير 
حالات و اشياء زمين و اين عالم استء. بدون اينكه بين آنها شباهت ذاتى و جوهرى وجود داشته باشد؛ «وَأَنُوا به متشابهاً» ضء و 
ابن عباس توانسته است بككويد: ازاين مشابهت جز يكك اسمى نيست. ولى تا جه اندازه از يكديكر متفاوت و متمايزند؟ ... آيا از نوع 
تفاوت معقول از محسوس است؟ يا اين كه اشياء بهشتى برخى از شباهتهاى طبيعى را با اشياء زمين دارد؟ 

باوجود اينهاء اككر بدنى كه روز قيامت مبعوث مىشود, با روح همه بهرههاى مشروع و مقرّر خويش را جداكانه نبرند» آيا مبعوث 
شدنش بيهوده نخواهد بود؟ و بههرحال آيا مجازات ناقص نمى كردد؟ 

بااين توضيح كه طبيعت مجازات قانونى و مجازات اخلاقى هيجيكك بهطور مستقيم جز بر عنصر متفاوتى از شخص انسانى (حسشى و 
ناماطق) تأثر كذاونسثة افمة نجازات البى رامشخص م سات ابق ات كدبابد كلى و كامل باشند» تابرايخ طبعك اين 
مجازات م ركب ناقص نيستء بلكه آنطور كه به نظر مىرسدء برعكسء شرط كمالش از آن جهت است كه اين مجازات همراهى 
با تركيب طبيعت انسائيّت (روح و بدن) استء به همان نحوى كه ما امروز مى شناسيمء و معلوم مىشود كه اين طبيعت؛ همجنان 
هست- تا عكس آن ثابت شود- همين هويتش را حفظ مى كند؛ بدين معنى كه با همين ارتباط محكم بين جنبه بدنى و جنبه 
اخل (بتجازات را دوياقة فى كنذا . 
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اينجنين اكنون ما كستره نظر قرآنى راز مجازات مى بينيم. وانكهى اينها تفكرات خاصٌ يكك انسان و يا آراء و نظرات يكك 
فيلسوف نيستء و يا يكك نظريه شايع در يكك عصر؛ هر عصرى كه 


-)١(‏ رعد )١17(‏ آيه 0": مثل- توصيف. 

(0)- محمّد (917) آيه 10: توصيف بهشت. 

()- بقره (7) آيه ه7: و ميوههايى براى آنها مىآورند كه با يكديكر شبيهند. 
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باشد. جه عصر خود اسلام يا بيش از اسلام يا عصر بعد از اسلام» هيج كدام از اينها به تنهايى آن نيست كه اين نظريّه بيانكر آن 
استء زيراكه اين نظريّه با امتياز در هدفى كه دارد» فراكير است و همجنين با امتياز در سبكك و روش فراكيرى و شمول را مىطلبد 
وازاينروست كه آنجه از زمان سقراط و ابيكتت []آ0أ6]6]ع] از فلاسفه قديم به ياد كار مانده» و آنجه فلاسفه عصر جديد 
نوشتهاند» حتّى كانت و استوارت ميل و آنجه را كه قدّيسين و بيامبران از اول روزكاره حتّى موسى و عيسى عليه السّلام آوردهاند؛ 
بنابراين هر مذهبى از اين مذاهب ناكزير بايد در نظريّه قرآنى يكى از تصويرها و اشكالى را كه با نظريّه آنها تطبيق مى كندء بيابد. 
واين نيست» مكر بدان جهت كه هدف نظريّه قرآنى» نفس انسانى با تمام قوايش و در همه ابعادش مى باشدء و از سوى ديكّر همه 
مردم راء در تمام طبقات و از همه مراتب عقلانى مخاطب قرار مىدهد. 

ودر ذات خود. عدالت تنها اين نيست كه مجازات مساوى براى تلاش و كار مساوى از جهت تركيب و غنا باشدء» بلكه از حكمت 
اين سبكك و روش آن است كه آموزش فراكير برخوردار از نظام مبرهنى باشد كه در تنؤعش برابرى كند با تنوّع جهت كيرىهاء 
مزاجها و عقلهاء در وقتى كه متوجه آنها مى كردد, بهكونهاى كه هركدام از افراد به بيروى از روش فكرى خود بتواند در آن 
سبكك و روش امورى را بيدا كند كه براى قانع كردنش صلاحيّت داشته باشد. بنابراين؛ بايد دستور به انجام يكك وظيفه به هر 
صورتى كه تحمّق مى يابد» مجوّز خود را در حقيقت بيدا كندء و نيز بايد باهر ديدى كه به آن بنككرىء بتواند در ارتباط با نفس 
تأثي ركذار باشد, و اين است آنجه كه قرآن كريم براى ما مطرح مى كند. 

به راستى كه عظمت امر الهى و مطابقت آن با حكمت و موافقت ذاتى آن با خير و مصلحتء و رضايتى را كه براى بالا-ترين و 
ظريفترين ادراكات تأمين م ىكندء و ارزشهاى اخلاقى كه تطبيق و اجراى امر الهى در نهايت به آن ارزشها مىانجامد و 
هدفهاى مهمٌ دنيوى و اخروىء همه اينها در استحكام قدرت و توانمندى تكاليف قرآنى سهمى دارند. 

جز اين كه اين خاتمه ما عوض اينكه همه مشكلات را آسان كند. مشكل جديدى نيز بر مشكلات افزود؛ توضيح آنكه تمام زمينهدها 
وقتى كه براين منوال مسخر مى كردد و هنكامى كه همه قوا و تمام نيروها نيرومند و بانشاط مى شود و موقعى كه همه وسايل آماده 
و مهيا مى كردد» 
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ذيكر جيرق تمن فاتده تعر ابكه باسر الكقت: اراده سركت ابهاة شود يباين ترقية ا باسراوازاستث كاين ازاذه الكيزوهاق 
خود رااز زمينههاى مختلف ديكرى عاريه بككيرد؟. 

ويس از آنكه اخلاق قرآنى بين اختلاف نظرها توافق ايجاد كرد و به تمام خواستههاى مشروع در زمينه مجازات ياسخ مثبت دادء آيا 
اين اخلاق ناكزير در زمينه نيت به ظهور مى رسدء و همين است جهت فكرى ما در عرضه كردن اين موضوع؟. 

و آيا مطابقت مادّى آن مجازات» مبدأ الها بخش آن هرجه باشد» كفايت مىكند, ويا حتّى در صورتى كه از وظيفه هيج آكاهى 


نداشته باشيم باز هم كافى است؟ ... اينها مسئلهاى است كه هماكنون ما را با اصرار و الحاح مواجه مىسازد و اين همان جيزى 
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است كه فصل آينده را به آن اختصاص داددايم. 
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نظريّه اخلاقى 

آنطورى كه از قرآن به دست مى آيد در مقايسه با ديد كاههاى قديم و جديد 
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فصل جهارم نيّتها و انكيزهها 
اشاره 


نبت [ا'|001]17©]11] به معناى وسيع كلمه. حركتى است كه بدان وسيله اراده به سوى كار معتنى»- خواه براى فراهم كردنء يا 
براى رسيدن به آن- رو مى آورد. 

موضوع مباشر براى اراده فاعله همان عملى است كه مىخواهد انجام دهدء ولى اين كار هم جون يكك خواسته ارادى بهطور كامل 
امكانيذير نيستء مكّر موقعى كه انسان در متن آن عمل بنكرد ودر يشت سر آن جيزى از خير و نيكى را ببيند» آن نيكى هرجه 
باشدء كار را در نظر انسان خوب جلوه مىدهد و انككيزه وجود آن را بيان مىدارد و در همينجا موضوع غير مباشر و يا آخرين 
هدفئ نهفته است و اين همان جيزى است كه شخص عاقل و هوشيار بدان روى مىآورد و آنجه را كه بخواهد بدو مىرسد. 

وازه «غايت» []111] يا هدف [(الا]] بر اين موضوع بعيد از آن جهت اطلاق مى شود كه در آينده تحقّق مى يابد و بهطور مشخخص 
كرشقل و تلش بدادتبال آنا وريواق وشيةن يهآن اشت ول ا آناجهت كه ابن موضوغ يك آغاز وبا فكرى:است كه فقاليت 
ارادى را براى خود آماده و مهيا مىسازد. به آن «انككيزه» [1]011]] ويا «دافع» وادا ركننده [/901||ع] نيز مى كويند» بنابراين؛ اين دو 
وازه از نظر همككان دو واه معتبر و بدطور كامل مترادف و هممعنايند» درعين حال اين دو وازه مشتمل بر انواع دلالتها به مقدار 
كاقن ثبو مسعد براق تصوزانة هاة دواين اما دوساو غملى قي فاى مختلقى را افا م كسد اياي از يق كه انكيزه 
استء انديشه بالا-ترين خير را به صورت عقلى محض در ذهن ما به وجود مىآورد» در اجراى عمل مورد تصميم به كار كرفته 
مى شود و آن را يكك عمل معقول مىسازد و مطابقت آن را با قانون و يا شرع بيان مى كند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 00١‏ 

جز اين كه وقتى ما از اين مرحله عقلانى مى كذريمء مىبينيم كه انديشه هدف همجون محرّكى براى ما تجسّم يبدا مى كندء ما را به 
كوشش وامىدارةة و موقعئ كداز نجهت ابن تأثير كذاريش روى ارادة.يه آن مى نكريم؛ نام واداركننده «دافع» [0171ط1اع] را بر آن 
اطلاق مى كنيم. 

كانت» در اين تفاوت وازكان» بسى دورتر از اينها رفته استء آنجا كه وازه «دافع» [لمطامطلاع] را به نوع غايتها و اهداف ذاتى كه 
تنها نسبت به همان شخص صادق استء اطلاق مى كند» درحالى كه انككيزه «باعث» [511]0111] از نظر كانت غايات موضوعى است 
كه نسبت به همه موجودات عاقل صدق مى كند »)١١‏ (يعنى هر موجودى غايتى دارد). 

و جريان اين انواع دلالتها هرجه باشدء نقطه بحث ما در اين فصلء تفاوت روشنى است كه بين دو نوع از مطالب ارادى وجود دارد 
كه عبارت است از: ماهيّت اراده [-ا© 10100] و سبب اراده [اع 00ا0011ا10]. 

به راستى اين مطلب از نظر ما جزو مسلّمات است كه در هر تصميم عادى- و معمولى كه يس از دقّت كافى كرفته مى شود- ناكزير 


اراده» بايد دو نككاه و دو نككرش داشته باشد: يكى متوجه عمل و ديكرى متوجه هدف وغايت باشد. و همين جشم غايتبين است 
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كه اراده آن را فرو مى بندد» ولى نه آنكه بهوطور كلى آن جشم بسته باشدء و از اينرو كاهى موضوع مورد توججه از ميدان شعور 
واضح دور مىماندء ولى اين» هركز از حقيقت حضور آن موضوع در محدوده آكاهى يا ناآ كاهى جيزى را نمى كاهد, بلكه او 
عميقتر و ويزهتر از اينهاست. و بلكه همين موضوع نخستين اصلى است كه الهامبخش اراده شده و حركت آن را به سمت عمل 
اين دو نككرش براى اراده دو موضوع مختلف از موضوعات بحث و بررسى در علم اخلاق است. بنابراين؛ وقتى كه نيت غايى بهطور 
خاص از نظر دانشمندان اخلاق بيشتر بها داده مىشود؛ مى بينيم كه روا نشناسان و داوران و قضات بيشتر به بحث و بررسى نبت به 
مفهوم عام و به شكل موضوعى بهطور كلى مى بردازند» به كونهاى كه بر ما رواست»ء بين اين دو نوع از نيت را تفاوت بكذاريم» وبر 
ه ركدام بدوطور خاص نام: نت اخلاقى و نبت روانى يا (سكولوزى) را اطلاق 


(0) د ركك: 

مع اقم عأمضلعمعم. له اق ممع” غ3. لع الاأمعنءك, ؟ د5عع]أ0لا, م 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 0١7‏ 

كنيم» نه آنكه علم اخلاءق به كزينش موضوع مباشر اهمّيّت ندهد (برعكسء بلكه اين كزينش موضوعء نخستين شرط آن است)» 
ولى به خاطر آنكه عمل مربوطهداى كه اين نبت نخستين را بهدطور كامل فاقد استء؛ در محدوده اخلاق 

لمطامن3اعء ] 

١١‏ نمى كنجدء به اين معنى كه منحرف از آن استء درحالى كه ارادهاى كه به دنبال هدفهاى نامشروع مى شتابد اراده ضدٌّ اخلاق 
[30111اع] يعنى تبهكار است. 

اما تت روانى» بيش از آنجه كه به حقيقت زندكى اجازه كار را مىدهد, عمل نم ىكندء واقعّت حيات است كه آن را صبحه 
مى كذارد و بر آن اعتماد مى كند؛ درحالى كه تيت نيكوى اخلاقى؛ ارزشهاى مناسب را به سمت آن عمل جلب مى كند. بى ترديدء 
يسنديده خواهد بود كه اين دو نوع عمل را در زبان رايج به دو نام مختلف مشخخص كنند. ولى با كمال تأسف اين كار انجام نكرفته 
استء بلكه همواره با يكك لفظ بين اين مفهوم خلط مى شود تنها راهى كه براى رفع اين مشكل براى ما مانده؛ اين است كه معناى 
دقيق مورد نظر را برحسب سبكك و سياق و يا شرايط و مواردى كه استعمال شده. از همان يكك لفظ استفاده كنيم. اما كسانى كه 
سخت علاقه دارند كه به طور وضوح و مشخص معنى آن را بدانند» سزاوار است كه به صفات مميّزه و به ويزكىهايى از قبيل: 
معناى اولء يا معناى دوم. تنِت مباشر يا غير مباشرء روانى يا اخلاقى» موضوعى و يا غايى آن را مشخص كنند. 

بااين همه. برخى از علماى اخلاق به نام [نيت 1101]11©]111] براى معنايى كه ارتباط با عمل دارد» و به نام [قصد 
3110111211 |أنأع] براى معنايى كه به غايت مربوط مىشود, بسنده م ىكنندء تا به نحوى اين مشكل را حل كنند و درعين حال 
سخن را كوتاه مى كنند. 

اما ماااين دو مبحث رابا دو وازه: [نيت 101]116]111]] و [انكيزهها 014 به خاطر وضوح بيشتر» عنوان مى كنيم. 


نيت [110165111]111'1] به معناى وسيع كلمه» حركتى است كه بدان وسيله اراده به سوى كار معيّنى»- خواه براى فراهم كردن» يا براى رسيدن 
به آن- رو م ىآورد. 


اشاره 
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ما هماكنون فرض را بر اين قرار مىدهيم كه ممكن است اراده» خود را در همان عمل 


-)١(‏ منظور از اين كلمه آن است كه فاقد انديشه مسائل اخلاقى است و ارتباطى با آنها ندارد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 0١7”‏ 

محدود كند وبا آن بهطور كامل مرتبط باشدء بدون هيج هدف ديككر ويا نيت ينهانى» و به راستى هر نوع ارتباطى را با عوامل و 
اسباب عميقى كه آن را به اين عمل واداشته» كسسته است. 

البتّه جهت كيرى استوار و مستحكمى به اين ترتيب به سمت و سوى عملى كه نتيجه همان نت و يا درصدد رسيدن به آن نتيجه 
استء بر آن: [قصد. يا نت 1001]17©111] اطلاقى مى كنندء به اين ترتيب براساس آمادهسازى و وسيله اقدام به عملء وازه 
[أماعمامط] قرار داده مىشود؛ كه در ثبات و قرارش تفاوت مى كند» يس همان قصد و تصميم انجام فعل است. اما وقتى كه با 
عمل مقايسه شود- اين همان حالتى است كه وازه «ثبت» مناسبترين وازه براى آن حالت است- يكك آكاهى روحى و روانى است 
كه با عمل همراه مى باشدء به اين معنى كه در جايكاه عقل بيدار حاضر در كنار عملى است كه انجام مى دهد. 

جز اين كه نفكر (قصدء يا فيث) در هر دو حالت وجود داردء و جون با وظيفه عملى در ارتباط استه شايسته امسثت كه مشتمل بر مله 
عنصر تكوينى باشد و همين سه عنصر و بسء كه عبارت است از: 

-١‏ تصوّر شخص كارى را كه مىخواهد انجام دهد. 

؟- اراده ايجاد آن عمل. 

“- اراده آن عملى كه بهدطور مشخص همان جيزى است كه به انجام آن دستور داده شده؛ يا واجب كرديده است. 

يطو ابن شك حون ابن شوود عباة تصروى قنع كاز كرالك اراد ما سعدا ع نشر ون عير انس قل سد كدناون ف لدت رداق 
نزديكك به اقدام استء يا اينكه در خلالى عمل باشدء با علم و آكاهى ما بر اينكه بدين وسيله اقدام به انجام وظيفه مسلّممان 
مى كنيم. و جون اين تفكر را به اين ترئيب مششخخص كرديمء تعدادى از مشكلات را براى اين بحث ما مطرح م ىكند كه راه حل 
مىطلبد: وقتى كه نت بهطور كلى و يا جزئى در كار نباشدء جه اتفاقى مىافتد؟ و تا جه اندازه نبتء مى تواند طبيعت عمل را 
دكركون سازد؟ و آيا غلبه در كارى كه كاملا اخلاقى استء براى عمل استء يا براى نئِت؟ و تا جه اندازه نيت به تنهايى مى تواند 
نقش لازم و كامل را ايفا كند؟ 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 0٠5‏ 
الف: نيت همجون شرطى براى باور داشتن عمل است 


اما نسبت به نخستين مسئله» يعنى مسئله مربوط به فقدان تئِتء براى اين كه اين مسئله بيشتر مشخخص كردد. نخست بايد آنجه قبلا در 
مورد مسئولّت كفته شد و كذشتء يادآور شويم. 

البتّه ديديم "١‏ كه جكونه شرع اسلام از هر عملى كه يكى از دو عنصر معرفت و اراده را نداشته باشد» روكردان است. بنابراين؛ 
عملى كه ناآ كاهانه و يا يديده مادّى صرفى كه از طريق ما يديد مىآيدء بدون اينكه آن را دركك كنيم؛ به اين ترتيب كه- بهطور 
مثال- خوابيده باشيم» اين عمل را امكان ندارد» تا وقتى كه نتوانيم روى آن حساب كنيمء به عنوان يكك عمل خوب و يا بد توصيف 
نماييم. و از اين قبيل است عمل آكاهانه. موقعى كه از روى اراده انجام نكيردء البنّه جنين جيزى وسيله علم و آكاهى ما سامان 
مىيذيرد» ولى جداى از اراده ما به صورت تصادفى متعرّض آن مىشويم؛ بنابراين از نيرويى غير مقاوم صادر شده است و جنين 


جبزىء اتفاقى و برخوردى تحقق يافته است. 
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ابه تاكنون مى كفتيم كه مبادى قانونى و اصول اخلاقى در كنار هم حركت مى كنند. جز اين كه از زمانى جدايى شروع مى شود كه 
امرى مربوط به عمل آكاهانه و ارادى بوده» ولى نياز به ثبت داشته باشد» يعنى وقتى كه قانون به سمتى از آن حركت مى كند و اراده 
بر جانب ديكرى مى كرددء بهكونهاى كه از جنبه مادّى ممكن است با قانون همسو باشد ويا مخالف آنء ولى از جنبه روحى و 
روانى كه يايانبخش آن بوده. امكان ندارد كه جنين اتفاقى بيفتد» و اين حالت مثل حالت قتل غير عمدى است. و يا هر يديدهاى 
كه با نيت خوبى يديد مىآيدء ولى باعث زيان و ضرر ديككران مىشود. 

بنابراين؛ موقعى كه قائون اخلاقى اعلاان مى كندء جنانكه قانون مجازات از سوى ديكر اعلان مىدارد: كه اعمال ما به ما منسوب 
تمك فكر يه ندر عض كدئه اعمال عا م اتجايده از ايزارو قاثون مد من شواهد ابنجا توص ازانراء عل غادلانه يرا انهرا كندة و آان 


راه حل» هرجند كه شخص را تبرئه مى كند» بخشى از ثروتش را براى اصلاح و جبران ضرر و زيانى كه باعث شده. به 


-)١(‏ ركك: به مطالب كذشته در صفحات قبل. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 00ه 

خدمت مى كيرد. 

اين قسمتهايى كه از جهت نككرش مسئوليت و مجازات تقديم داشتيم؛ بايد در اينجا دوباره آنها را از جهت نككرش تصديق بر 
انجام عمل بازنكرى كنيم. بنابراين؛ از زاويه اخيرء به نظر مىرسدء آنجه از نتايجى را كه ما رسيديمء در موارد مختلفى در معرض رد 
و نقض و يا اعتراض و هجوم قرار دارد» از آنجا كه شرع اسلام اظهار مىدارد كه به هر مقدار از نتيجهاى كه به دست آمده. قانع 
استء حتّى اكر نتيجهداى برخلاف ثبت ما و يا ناخودآ كاه عايد ما شده باشد. 

ممكن است اين را به جل وكيرى وام مشخصى از طرف شخص ثالثى تشبيه كرد بدون اين كه طرف مقابل به بدهكار اخطار كرده 
باشد و يا درخواست كرده باشد كه مالش را به او بازيس دهد. 

و حتّى اكر طلبكار به تصرّفات قهرى متوسّل شده باشد و جريان به حدّى رسيده كه حقّ خود را از بدهكار به زور بككيرد و هركز 
جيزى از مطالباتش را به او ب ركشت نداده باشند. 

و ممكن است كه اداى امانت و مساعدت و هميارى صاحبان سهام در همان شرايط بدطور كامل انجام يابد. حتّى در حالتى كه 
توانكران از يرداخت زكات يك دهم مال خود. خوددارى كنند» در جنين حالتى حكومت مى تواند» بلكه بر او لازم و واجب است 
كه در جنين شرايطى انواع و اقسام فشار را بر ثروتمندان وارد كندء تا اينكه بدين وسيله حقّ مستمندان را تأمين نمايد. و بىترديد» 


مااز جريان جنكك كوبنده و دشوارى كه خليفه اوّل- ابو بكر- دراينباره وارد آن معركه شدء اطلاع داريم. )١١‏ 


(١)-اين‏ يكى از علل و اسباب جنكك رده بود» كه ابو بكر همان وقت كفت: «به خدا سوكند كه من با كسانى كه بين نماز و زكات 
تفاوت قائل شوند» خواهم جنكيد, زيراكه زكات حقّ مال استء به خدا سوكند اكر آنها به خاطر شدّت و تنككى معيشت به من 
زكات نمىيردازند» درحالى كه به رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم مىيرداختند؛ به خاطر اين يرداخت نكردنشان با آنها 
خواهم جنكيد.). بخارى- باب وجوب زكات (مترجم عربى). ركك: صحيح بخارى: 801//7) حديث 1588 و1784 و8/ اذك 
حديث 2818 و 00/؛ صحيح مسلم: ١/١‏ حديث 4٠١‏ صحيح ابن حبان: /١‏ 589 حديث 8١1؛‏ المستدركك على الصّحيحين: /١‏ 
ااه حديث 15717؛ سئن ترمذى: 8/ ”2 حديث 412017 مجمع الزّوائد: 2/ 110. 

اكر منظور مترجم (از فرانسه به عربى) از جنكك ردهء جنكك با مسيلمه كذَّاب» سجاح. اسود عنسى و بيروان ايشان باشد» درست 


استء ولى اكر معنايى را فراكيرتر از آن منظور داشته به كونهاى كه داستان مالكك بن نويره را نيز شامل مىشودء بايد توجّه- 
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آيين اخلاق در قرآن» ص: 0١8‏ 


- داشت كه محكمات تاريخ برخلاءف آن است ... زيرا اينان يس از رحلت رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلّم از يرداخت 
زكات خوددارى كردند واين به مفهوم تمرّد از سيردن به ابو بكر و خوددارى از بيعت با اوستء نه به معناى خوددارى از يرداخت 
زكات و قبول نداشتن نماز» آنطورى كه مورحّان آنان را توصيف كردهاندء از اينرو ابو بكر با آنها جنكيد و شمشير را به دليل 
اينكه آنها مرتد شدهاند» بر آنها مسلط كردانيد و تمام جنك هاى او را حتى با ييامبران دروغين و مشركان خارج مدينه» «جنكك هاى 
رده ناميدند» با علم به اينكه «ردّه) در زمان رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم بوده استء همانطور كه براى عبد الله بن سعد 
بن ابى سرح اثفاق افتادء او اسلام آورد و به مدينه مهاجرث كرد ... سيس دوباره مشركك شد و به نزد فريش به مكه رفت و رسول 
خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم خون او را هدر شمرد و دستور قتل او را صادر كرد؛ هرجند كه به يردههاى كعبه آويخته باشد. 

ولى عبد الله بن سعد بن ابى سرح فرار كرد نزد برادر رضاعيش عثمان رفت و او مدّتى وى را مخفى كرد سبس در زمان خلافت 
خود او را استاندار مصر تمود. ر كك: الأستيعاب: #/ /ا2 شماره ١ا/©؛‏ الأصابه: ؟/8:9,. 

و نيز در زمان وىء عبيد الله بن جحش همسر ام حبيبه يس از اينكه باهم اسلام آوردندء وى به حبشه مهاجرت كرد و نصرانى شد و 
ذز نصراضت مرد. ر كك: الأصابة: 7/1 11. 

و همجنين عبد اللّه بن خطل را كه مرتد شده بود درحالىكه به يرده كعبه آويخته بود» كشتند. مصدر قبلى. 

اما ارتداد مالكك بن نويرهً بن جمرةُ بن شداد تميمى بربوعى» آنطورى كه مدّعى شدهاندء» ارتداد به معناى لغوى نبوده است- به 
معناى لغوى ارجاع داده و تغييرش دادهاند- و نيز ارتداد به معناى اصطلاحىء يعنى با زكشتن از دين و جل وكيرى مسلمانان از اسلام» 
فته تامطابق نض شرع شسؤاوار قتل باشدة اين اولة. 

و ثانيا؛ فقهاى سنى و شيعه فتوا دادهاند كه مرتد را سه روز براى بحث و بررسى در مورد اشتباهى كه در امر دين و عروض شبهات» 
مهلت مىدهند. ر كك: كتاب مبسوط سرخسى: .48/٠١‏ 

امام مالكك مى كويد: سه روز با شبهايش از روزى كه ارتداد ثابت شده؛ نه از روز كفرء بدون كرسنه و تشنه داشتنء بلكه آب و 
غذا داده مىشود و در خلال اين مدّت نبايد شكنجه كنند- شرح كبير درديرى: 5/ .77١‏ 

امام شافعى به وجوب توبه دادن قائل استء به اين خاطر كه براى اسلام آوردنش احترام دارد- حاشيه بجيرمى بر شرح منهج. باب 
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رده. 
امام احمد بن حنبل قائل به وجوب بلوغ و عقل و نيز كفر قولى و عملى است. نه به احتمال نود و نه درصد كه يكك درصد احتمال 
ايمان برود.- كشف القناع على متن الإقناع: ع/ ١٠٠؟؛‏ حاشيةٌ رد المحتار على درّ المختار. از ابن عابدين» ص 587. 

عمر به ابو بكر كفت: جرا با مردم مىجنككى! درحالىكه رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم فرموده است: «من مأمورم با مردم 
بجنككم تا شهادت دهند كه خدايى جز خداى يكتا نيست و محمّد رسول خداست ...) البداية و النَهايةُ: 2/ 88#؛ الاحكام السشلطانيه» 
ماوردىء جاب مصرء ص .١78‏ 

و سؤالى كه در اينجا خودبهخود براى افراد باانصاف, علماى خر از متكلمان» فقهاء علماى دين» يزوهشكران» اهل نظر و- 


آيين اخلاق در قرآن» ص: اه 


- درايت» مطرح مىشود. اين است كه آيا اين مطالبى را كه بزركان مذاهب كفتند» با مالكك بن نويره- به فرض اينكه او مرتد شده 


باشد- تطبيق مى كند؟ يا اينكه بيعت نكردن وى با ابو بكر بود كه به قتل وى انجاميد؟ يا كينه ديرينه ينهانى از او در دل خالد بن 
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وليد بود كه به قتل وى منتهى شد؟ و يا طمع در زيبايى و جمال همسر مالكك و امتياز عقلى او باعث شد كه خالد او را بكشد؟ يا به 
راستى جون وى زكات و صدقات را به ابو بكر نيرداخت؛ زيراكه زكات از طرف بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم مقرّر شده استء 
از اينروء او نيرداختء مككر به كسى كه يس از بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم صاحب شرعى زكات بود؟ وانكهى جرا شب 
هنكام بر آنها شوريد؟ و در تاريكى شب آنها را در تنككنا قرار داد» آن قوم اسلحه برداشتند و آماده بيكار شدند؟ راوى مى كويد: ما 
به ايشان كفتيم: ما همه مسلمانيم! كفتند: يس جرا اسلحه با شماست؟ كفتيم: اكر شما همانطور هستيد كه مى كوييد» يس اسلحهتان 
را بككذاريد. راوى مى كويد: آنها اسلحدشان را زمين كذاشتند» سيس ما نماز خوانديم و آنها نيز با ما نماز خواندند- صحيح مسلم: 
؟/ ”, با مقدارى دخل و تصررف. 

آيا يس از همه اين كف توكوها كه دليل بر آن است كه آنها از مسلمين بودند و به امامت رهبرشان نماز مىخواندند» مكر جاهايت 
بروز مى كند و نمازشان را مى شكنند و آنها را به غل و زنجير مىكشند و براى خالد بن وليد» شمشير آهيخته خدا!- آن طور كه 
مى كويند- آنها را اسير مى كيرند» آن هم به خاطر خبرى كه به او دادند؛ مالكك مرتد شده است؟ 

وانكهى مالكك بن نويره به خالد بن وليد مى كويد: من مسلمانم» نه وضعم تغبير يافته و نه من عوض شدهام, و ابو قتاده برادر بنى 
سلمه انصارى كه در جنكك احد با رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم حضور داشته استء به مسلمانى مالكك كواهى داد» كه به 
وى «فارس رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم»- يكهتاز رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم. مى كفتند. ركك: شرح حال ابو 
قتاده در الأصابةٌ: 6/ 01١؛‏ الاستيعاب: 

ع/ ١8٠١؛‏ جمهرة انساب العرب: ص 60”. 

واتو عبد اللذين هم ءة خطابه براق مالكك كوا دادوولن نيف الل (1|)امالكف ر | اتقيان كردو يدترا يق ازور اأسدف- كه 
خالد او را قبلا در يكك سريّهاى فرستاده بود و او بر قبيله بنى اسد هجوم برده بود و زن زيبايى از آنها را كرفته بود و با وى همبستر 
شده بود و بعد يشيمان شده بود» ولى سيف الله (خالد) آن زن را بر وى حلال شمرد» اننا او قبول نكرد و به او دستور داد تا جريان را 
به عمر بن خطاب بنويسدء وعمر در ياسخ نامه نوشت: او را سنككسار كنيد ولى بيش از رسيدن نامه عمر او مرده بود و بعضى 
كفتهاند: كه وى با ابو جندب شراب خورده بود. ركث: شرح حال ضرار بن ازور؛ الأصابة: 7/ ١٠5؛‏ الاستيعاب: ؟/ 707.- دستور داد 
تا كردن مالكك را بزند واو زدء آنكاه خالد همسر مالكك بن نويره- ام تميم- را كرفت و همسر خود ساخت. جريان را در كنر 
العمال: ؟/ ١77‏ مطالعه كنيد. 

يعقوبى مىافزايد: «وقتى كه خالد همسر مالكك را ديد» از جمال او در شكفت شد و كفت: به خدا سوكند به آنجه همتاى تواست با 
تواستء نمىرسمء مكر تو را بكشم.) تاريخ يعقوبى: ؟/ .1١١‏ 

و در تاريخ ابو الفداء آمده است: «ابو قتاده و عبد الله بن عمر بن خطاب با خالد درباره مالكك زياد صحبت كردند» ولى اواز سخن 
آنها ناراحت شد ... و مالكك به خالد كفت: ما را نزد ابو بكر بفرست تا اينكه خود او درباره ما حكم كند, ليكن خالد بن وليد- 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 0١8‏ 

جز اينكه تمام حالاتى را كه يادآور شديمء مشكلات مهمى نبود. و نه بهكونهاى بودند كه باعث سركردانى اخلاقى كردند. جز 
اينكه حقيقت- در واقع امر- اين است كه ما بدطور كامل از وظايفمان به خاطر اتّفاقى كه جداى از ما رخ داده و يا برخلاف اراده 
اتفاق افتاده است» جشم يوشى نكنيم. و بايد در مثالهاى قبلى بين دو جنبه مختلف وظيفه رااز هم تفكيكك كنيم. 

توضيح اين كه هر كاه عدالت اقتضا مى كند كه هر انسانى از اموال حلال آنجه را كه حقّ اوست, ملكك خودش قرار دهده نتيجه اين 
مطلب يكك تكليف دوسويه است: اوّلاءِ اكر كسى جيزى را برخلا.اف روش شرعى به دست آوردء مال او نمىشودء بلكه بايد به 
صاحبش بر كرداند. ثانيا؛ بر عهده جامعه اسلامى است كه يافشارى كند, بر اين كه حقوق صاحبان حقى ضايع و يا حيف و ميل 
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- نبذيرفت و كفت: خدا مرا نبخشدء اككر من تو را ببخشم ... بس مالكك به همسرش نككاهى كرد و به خالد بن وليد ككفت: اين زن 
باعث قتل من شد خالد كفت: بلكه خدا به خاطر بركشت تو از اسلام باعث بر قتل تو است؟ مالكك در جواب كفت: من مسلمانم» 
تاريخ ابو الفداء» ص 188؛ وفيات الأعيان: ه/ 8©؛ تاريخ ابن شحنه: ص 1١5‏ از حاشيه الكامل» ص 2٠١‏ فوات الوفيات: 7/ /2717. 
ودر الاصابة آمده است: «... مالك به همسرش كفت: تو مرا كشتى- يعنى به خاطر تو مرا خواهند كشت.»؛ و مىافزايد: «خالد بن 
درون آن را يخت.» الاصابة: / /89؟ تاريخ طبرى: 7/ 80؛ ابن كثير: ©/ 477 تاريخ ابو الفداء: ص 188١؛‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى 
الحديدء ص 178١؛‏ شرح حال مالكك بن نويره در فوات الوفيات: 2717/1) زيراكه مالكك خدا بيامرز سر يرمويى داشت. 

ودر تاريخ يعقوبى آمده است: «خالد با ام تميم دختر منهال» همسر مالكك در همان شبء تزويج كرد.)» تاريخ يعقوبى: 

1 

و اينجاست كه تأويل و نسبت خطا از طرف ابو بكر يبدا مىشود و تمام نصوص شرعى از قرآن و سنّت مطهره ناديده كرفته مى شود 
و طرفدارى از كفته خالد بن وليد مىكند كه خالد تأويل كرد و درست تأويل كرد و خطا كرد! وقتى هم كه عمر بن خخطاب از ابو 
بكر خواست تا او را سنكسار كندء ابو بكر كفت: من شمشيرى را كه خداوند بر ايشان آهيخته استء در غلا.ف نم ىكنم! منابع 
فشيضة و الأضابة 7/6 ٠ع‏ الاستيعاب: / 584 كنز العمّال: "/ .١77‏ حديث 778 خداوند بزرككتر و بسى بزركك است!!! جككونه 
حلالل مىشمرد كشتن مردى را كه شهادتين را قبول دارد واظهار مىدارد؟ و فقها كافر شمردن اهل قبله را جايز نمىدانند» يبس 
جككونه اجازه مىدهند تا خون كسانى ريخته شود كه شارع حكيم در آن باره تأكيد زيادى كرده است؟ و جكونه و براى جه سرهاى 
نايسن از قتل بر ديكدها كذاشهه نىشود؟ واجكوقة بر زنئن تجاوز مىشوة كه هنوز هدهاش را تكذرائدة اسك ؟ و حكوثه جدود 
الهى را تعطيل مى كتند؟ و جكونه و جكونه؟ ... 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 6:94 

نكردد» و هركاه به وسيله شخصى كه آن مال را به دست آورده استء يرداخت به صاحب اصليش صورت نيذيرد»ء خلل و رخنه در 
اين تنها دولت نيست,. يعنى بالاترين هيئتى كه جامعه او را در اين يست اجتماعى تجسّم بخشيده؛ بايد طورى عمل كند كه عدالت بر 
جامعه سايه افكند, بلكه هر فردى از جامعه در برابر اين ضرورت اخلاقى بايد سر تسليم فرود آورد؛ در حدود وسايل مشروعه 
بهكونهاى كه به دنبال تركك صفت رذيله» و عمل نايسند مورد اصرار و عدالت كامبه كام و اندكثاندككء تقصير و بزهكارى يكك 
جرم فراكير به حساب آيد. 

وظيفه م ىكنندء اينان و آنان به خاطر من كارى نمى كنندء بلكه به خاطر خودشان و به مقتضاى تكليف ديكر آن كار را مى كنند. 
بنابراين؛ هركه طالب اين تكليف ديككر استء بايد خود اقدام كند, و بايد عدالت ما را از اينكه جيزى را شما از من و يا از ديكران 
به خاطر مصلحت شخص ثالثى بخواهيدء بازدارد. در صورتى كه تكليف من در برابر خودم تا وقتى كه كسى رااز روى رضا و 
رغبت بر انجام آن وانداشتهام و او را قانع نكردهام و توجّه به مسئوليتم ننمودهام» بوطور كامل برجاى خواهد ماند! 

لبن بتعضى از روى قصد اصرار دارند كه وانمود كنند كه اين ارتباط و بيوند دادن بين رويدادهاى ياد شده و اصل و مبدأ موضوع را 
نمى توانند» ببذيرند. توضيح اينكه؛ كاهى به ما مى كويند: فرقى نمى كند خواه انجام وظيفهاى بر تمام افراد يكسان و يا در سطح 


عموم لازم باشد» جه فرقى دارد كه شما همواره بر وجود يكك وظيفه در يكك جايى توافق نماييد كه قابل تحقّق به صورت ابزارى و 
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ياازروى اكراه است؟ 

ما به اين سخن ياسخ مىدهيمء به اين ترتيب؛ ما موقعى كه بين اين دو جنبه وظيفه را تفكيكك مى كنيم؛ در حقيقت بدان وسيله بين 
دو جيز را هم در باب تكليف تفاوت مى كذاريم كه يكى مهم است و ديكرى اضافى است و بر اين اساسء اداى اين تكليف آخرى 
به يقين يبرو اداى تكليف نخست نيستء ولى هركدام جداكانه ارزشمند و معتبرند» علاوه بر اي نكه مسئوليتش برداشته نمى شود 
مكر اين كه بداند جه م ىكند ... و بدطور صريح قصد انجام آن را داشته باشد! 

ويكك نكته دراين رويدادها باقى مىماند كه سزاوار توضيح است و آن نكته. رابطه بين فرد و 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 0٠١‏ 

جامعه در شرع اسلام استء رابطهاى كه رفتار اجتماعى را جنين مى نماياند كه از جنبه اخلاقى كمتر يافشارى و اصرار مى ورزده تا 
آنجا كه مانع هر نوع اجبار و اكراهى براى افراد خود مىشودء بخصوص وقتى كه روى يكك مسئله مادّى از طرف آنها ويا حتّى اكر 
بدظرن نطق ال وى فاأكاهى باقند. 

و يذيرش مسئله مورد نظر به اين كيفيت از آسانترين جيزهاست» يس جككونه مىخواهيد كارى جز اين انجام بكيرد؟ ... آيا در توان 
ما هست كه وجدان ديكران را به كارى مجبور كنيم؟ و آيا تسلط براين وجدان در اختيار ما هست؟ و حنتّى در بيشترين حالات- 
اتفاقا با وجود عادت- آيا ما يناهكاهى جز اين داريم كه به ديكران حسن نت داشته باشيم و يا بهكونهاى كه شايسته است به اين 
صورت ويا به آن صورت براساس امارات خارجى حدس بزنيم كه ديككران حسن نيت دارند؟. 

به راستى كه تنها وظيفه جامعه است كه آمادكى براى حفظ نظام عمومى و دفاع از حقٌّ مشتركك و جل وكيرى از ظلم علنى را داشته 
باشدء و بر عهده هريكك از ماست كه مواظب موضع درونى خود باشد و خواستههاى كسانى را كه در روح شريعت با وى موافقند 
ولى آيا در آن وقت واز وجهه نظرى كه اكنون يادآور شديم, لازم نيست كه در قانون كذارى اسلامى به موضوعتّت محض برسيم؟ 
واقع مطلب اين است؛ آن اصلى كه از اين بحث عايد مىشود؛ بدطور كامل با اصلى كه تاكنون ديديمء متفاوت است. بنابراين؛ 
درعين حال كه ديديم اخلاقيت و مشروعتّت از جهت مسئولت و مجازات هيج تفاوتى نداشتند مككر در نيمه راهء ناكهان مشاهده 
مى كنيم كه جدايى اساسى از جهت قبول فعل» بين قانون اخلاقى و قانون اجتماعى از همان آغاز تاكنون وجود داشته است. 
بنابراين؛ از جهت اخلاقى ممكن نيست هيج عملى را در صورتى كه از روى آكاهى واراده نباشد و تت انجام عمل حتّى در يكك 
لحظه هم بر آن صورت نيذيرفته استء وارد حوزه اخلاق كنيم. 

درحالىكه هيجيكك از اين شرايط براى اقدام به تكليف اجتماعى ضرورت ندارد» بلكه لازم و كافى است كه عمل داراى برخى از 
شرايط موضوعى محض را كه مربوط به مكان» زمان» كم و كيف است,. دارا باشد. حتّى اكر تنها صوررتهاى واقعى از آن را بدون 
آكاهى واراده داشته» و لو در 
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نتيجه اكراه و يا تصادف باشد, باز هم كافى است. 

ترديدى نيست كه نظر عمومى بهطور كامل موافق با اين نظريّه نيستء بلكه بهطور قطع نمىيذيرد كه براى رويدادهايى كه در جنين 
شرايطى اتّفاق مىافتد» اجازه اندازه كيرى دهد» جز اين كه جهت نككرشى را در اين اندازه كيرى اتخاذ م ىكند» داراى طبيعت اخلاقى 
محض خواهد بود. 

و جهبسا كه مهمترين اعتراضات آن باشد كه وجود يككسرى اعمال اخلاقى را كشف مى كنيم كه هيج ارتباطى به زندكى اجتماعى 
ندارد» واينها كارهايى هستند كه قانون كاهى در آنها قانع استء جه به تعبير مادّى از وظيفه» در نبودن يكك واقعيّت روحى و 
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روانى» يا به صرف وجود واقعتّت روانى بدون اينكه از آن انتظار يكك واقعبّت اخلاقى را داشته باشد: و آن واقعيّت همان جيزى 
است كه انديشه وظيفه. يكك جزء ذاتى از عمل آكاهانه رادر آن فراهم مىآورد كه با كمال آزادى مورد قبول است. به راستى 
اعمالى از اين قبيل سزاوار نيست كه از ناحيه و جهت مبدأ به وجود آيد: 

اوَلاءُ جون قرآن از ما آكاهى روانى و حضور ذهن را در آنجه مى كُوييم و آنجه را انجام مىدهيم»؛ مىطلبدء و اين خواسته قرآن» 


موقعى است كه ما را مانع مى شود از آنكه به انجام واجبات مقدّسه و فرايض دينى مان در حال حواسيرتى» بيهوشى يا مستىء 


ببنديشيم: ديا أَبّها الّذِينَ آمَنُوا لا تقْرَبُوا الصَّلاةً وَ أَنكُمْ شكارى عَّى تَعْلْمُوا ما تَقُولُونَ.» .0١‏ 

وانكهى؛ قرآن كريم يس از آنء از ما وجدان اخلادقى را- با مفهومى والاتر براى اين وازه- م ىطلبد: رضايت قلبى» و موجه بودن 
عملء شادمانى و همتى كه انجام وظيفه بدانها مىانجامد» اينها همان صفاتى است كه اعمال ما را مورد قبول خدا قرار مىدهد, و 
اين مطابق اعلان قرآن همان سبب و علّتى است در مورد كسانى كه اقدام به يرداخت برخى صدقات و يا انجام بعضى از شعائر تقوى 
در حال كسالت و بىميلى مى نمايند و هركز اعمالشان در نزد خدا هيج كاه يذيرفته نمى شود: «وّ لا يَأَنُونَ الصّلاة إِنَا وَ هُمْ كسالى ولا 


يُنْفقَونَ إلا وَهُمْ كارهُون.» «9'). ونيز 


-)١(‏ نساء (©) آيه “ع: اى كسانى كه ايمان آوردهايد! در حال مستى به نماز نزديكك نشويد تا بدانيد جه مى كوييد. 

(؟)- توبه (8) آيه 25: آنها نماز را بهجا نمىآورندء مككر از روى كسالت و ناراحتى و ستكينى (همان كونه كه) انفاق نم ىكنند» 
مككر از روى كراهت و اجبار. 
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به عمان سيب استث كه خداوند اين كروه عردمان را توصيف بة'بىامائى و تداشعن شباعت فى ايده و كساتى را كه تظاهر به 
ترسويى مى كنندء با ايمان منافق كونه از روى خوفء نه از روى رضايتء خداوند اينان را جنين معرّفى كرده است كه بهطور مطلق 
در شمار مؤمنان نيستند: 

و شرط روشن و صريح براى اخلاقيت (و براى خود ايمان) جنانكه قرآن نقل كرده. دراين مطلب تجسّم يبدا مىكند كه شخص از 
روى اختيار تمام اوامر شريعت را بيذيرد» و بهطور كلى در برابر اوامر الهى سر تسليم به حدّى فرود آورد كه هيج نوع ترديدى در 
0 

جز اينكه ما براى خواننده» سخنى فراكير خلاصهشدهاى را تقديم كنيم كه بهدطور نامحدود تمام مثالهاى قرآنى را فراكيرد. بهتر از 
اين راهى را نمى بينيم كه آن فرموده نبوى را يادآور شويم كه بخارى آن را سرآغاز صحيح خود قرار داده كه عبارت است از 
حديث شريف: «إنما الأعمال بالثثيات.» 9”". واين حديث شريف كه طبق معمول به اين معنى ترجمه مى كلنل: «همانا تمام اعمال هيج 
ارزشى ندارند» مكر به وسيله تيتهاى آنها.»؛ درحالىكه خود اين سخن بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم يرمضمونتر و بسى 
واضحتر از ترجمه آن مىباشد و آن اين است كه با عبارت كوياى خود مىفرمايد: «به راستى هيج يكك از اعمالء جنبه اخلاقى 
ندارد» مكر به وسيله تتتهاى آنها). 


باوجود اين» برخى از وظايف فردىء و به تعبير دقيقتر: برخى از شعائر دينى يبدا مى شود 


-)١(‏ توبه (4) آيه 2: آنها به خدا سوكند ياد م ىكنند كه از شما هستند» درحالىكه نه از شما هستند (و نه در جيزى با شما 
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موافقند)» بلكه آنها كروهى هستند كه فوق العاده مى ترسند. 

(؟)- نساء (6) آيه 20: به يرورد كارت سوكند كه آنها مؤمن نخواهند بود مككر اينكه تو را در اختلافات خود به داورى بطلبند. در 
دل خود از داورى تو احساس ناراحتى ننمايند و كاملا تسليم باشند. 

()-رك: صحيح بخارى: /١‏ 0 حديث ١؛‏ ناصريّات: ص ١١١؛‏ صحيح ابن حتان: 211/7 حديث 188 جواهر الفقه: ص ١"؟؛‏ سنن 
ابى داود: 2727/7 حديث 4770١‏ وسائل الشيعه: /١‏ ع حديث ١٠؟؛‏ سنن ابن ماجه: 181/7 حديث 427717 خلاف: 5/ 8مع؛ 
المعجم الأوسط: 17/١‏ حديث 80؛ الفردوس بمأثور الخطاب: 2118/١‏ حديث ١80؛‏ المعتبر علامه حلى: 80/١‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 017 

كه فقهاى اسلامى در مورد آنها از نداشتن نيت جشم يوشى كردهاند» و اين يكك موضع عمومى فقهاستء هرجند اجماعى نباشد! مثل 
حالت استبراء و تطهير و ساير مقدّمات نمازء معروف است كه هر مسلمانى وظيفه دارد» وقتى كه مىخواهد نماز بخواند. بايد بيش از 
آن به نوعى از مرحله انتقال كذر كندء و آن كذر از مرحله ناياكى و زندكى زمينى است به عالم ياكك زندكى روحى معنوى؛ 
بنابراين بايد نخست يليدىها و جرككها رااز محل عبادتش بزدايدء همجنان كه از بدن و لباسهايش مىزدايد؛ درحالى كه 
لباسهايش سزاوار است با هيئت محتشمانه و ارزنده باشد. 

وعلاوه براين لازم است كه بهيا خيزد» در يى آن حالت براى وضو دادن اجزاى بدن (يس صورتء دستها و ياها را بشويد و 
موهاى سر را مسح كند) ويا شستشوى كلى دهد (به اين ترتيب كه غسل كند و شستشوى كامل دهد) و سرانجام بايد روى خود را 
به سمت كعبه ب ركرداند. .)١١‏ 

ودراين صورت تقريبا مسائل مربوط به توجّه و لباس و نظافت طبيعى يكك امر اجماعى استء علاوه بر اينكه لازم نيستء اينها از 
روى نيت و اراده انجام كيرد, اما درباره آنجه مربوط به نظافت دينى محض مى شودء از قبيل وضو و غسل بين مذاهب اختلااف 
است: درحالى كه مذاهب اهل حجاز و مصر (مالكى»؛ شافعى و حنبلى) وجود تت را شرط مىدانند؛ بر اين اساس كه اينها در 
ارتباط با نماز واجب است» مذهب اهل عراق (حنفى) بهدوقوع موضوعى بسنده مى كندء در وقتى كه با دقّت انجام كيرد» هرجند كه 


از روى نيت نباشد. .)3١‏ 


-)١(‏ قرآن كريم تأكيد فرموده است كه آنجا (كعبه) قديمىترين محل عبادتى است كه در روى زمين به وجود آمده است: (إِنَّ أوّلَ 
بَيْتِ وضِعَ لِلنّاس ََّذى يَكةٌ مُباركاً وَ مُدىٌّ للعالمية آل عمران (”) آيه 48: نخستين خانهاى كه براى مردم (و نيايش خداوند) قرار 
ذادة قل ما هماة ايف كه ذو سر زميق مكل انرق كه وير كه وما عدا مك اناق نقد 

()- تبت» عبارت از قصد انجام كارى با انكيزه عبادت و اطاعت امر خداى تعالى استء فقها انّفاقنظر دارند كه نيبت در وضو 
واجب است و وقت آن نيز هنكام مباشرت در عمل است: ناصريّات: ص 8١٠؟؛‏ المجموع: /١‏ ١١!4؛‏ مبسوط سرخسى: 41/١‏ مغنى 
المحتاج: /١‏ /ا؛ بداية المجتهد: /١‏ 8؛ بدائع الصَنائع: ١‏ 4؛ المغنى: /١‏ ١17؛‏ الأم: /١‏ 419 الوجيز: 4١١ /١‏ تذكره: /١‏ 187. 

حنفى معتقد است: (مبسوط: /١‏ ١٠؛‏ المجموع: ١/70"؛‏ الوجيز: ١/7١؛‏ السّدراج الوهّاج: ه١؛‏ فتح العزيز: ١//ا8؛‏ الام: :.)54/1١‏ 
صححت نماز متوقف بر وضوى با تت نيستء بنابراين؛ اكر كسى به قصد سرد شدنء يا نظافت بشويد و شست و شوى تمام اعضاى 
وضو را فراكيرد و نماز بخواند» نمازش صحيح است؛ جون مقصود از وضو طهارت است كه حاصل شده. و استثنا كردهاند آبى را 
كه نيمخورده الاغ ويا شراب خرما باشد, آنجا كه كفتهاند: نت در اين دو مورد لازم است! ر كك: حاشيه- 
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و اختلافى ازاين قبيل در ييرامون وقوف بر كوه عرفات در اثناى حج در مكه وجود دارد. .0١١‏ 
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بنابراين؛ جكونه مى توانيم اين استثناهايى را كه به تزلزل و تفرقه اصل كلى؛ اصل ننت مىانجامد كه بيامبر خدا صلَى اللّه عليه و آله 
و سلّم اعلان كرد كه همجنان لازم است در هر عمل اخلاقى» تفسير كنيم؟ 

يبيروان مذهب فقهى عراق براى صححت اعتقاد خود دو توجيه آوردهاند, ابتدا به آن تأويل شايع از حديث مربوط به ثبت يرداختهاند 
كه بطلان عمل همراه با نيت نبودن تنها يكى از وجوه اين عبارت است. بنابراين؛ نبت شرط ضرورى و لازم استء اما نه براى وجود 
ذات عمل اخلاقى» يعنى صيحت عملء بلكه شرط كمال و استيفاى ارزش كامل آن است. و همجنان در برابر مخالفان عقيدهشان 
مى كويند عمل واجبى با حضور قلب انجام نكرفته» بلكه به عنوان يكك عمل معمولى صورت كرفته است» هركز ارزش مثبتى ندارد 
و مستوجب هيج نوع ياداشى نيستء ولى آن را به طور مطلق باطل و يا كناه نمىدانند و همينقدر كافى است كه صاحب آن عمل 


-ابن عابدين: ١/2/؛‏ بدائع الضّ نائع ١؟؛‏ تلخيص الحبير: 215/١‏ القوطاً: ١‏ كك: مبحث تت براى وضو و غسل در 
كتابهاى شيعه اماميه: مبسوط شيخ طوسى: ١/14؛‏ الكافى در فقه. حلبى» ص 417 سرائر ابن ادريس: ص 4١7‏ منتهى المطلب» 
علامه حلى: /١‏ 80!؛ جامع المقاصدء كركى: /١‏ 707؛ كشف اللّثام: /١‏ 4007 تهذيب: /١‏ 86؛ خلاف شيخ طوسى: !/0/١‏ استبصار: 
لام 

(1)- اتفاقنظر دارند بر اين كه وقت وقوف در عرفه» روز نهم ماه ذيحجه استء ولى در شروع زمان وقوف و يايان آن در اين روز 
اختلاف دارند. ر كك: روضةٌ البهبه: ؟/ 188؛ الفقه على المذاهب الأربعة: 28١ /١‏ 288؛ المبسوط سرخسى: ©/ .1١8‏ 

حنفى» شافعى و مالكى مى كويند: زمان وقوف از زوال روز نهم تا طلوع فجر روز دهم است,ء جنانكه در: مبسوط سرخسى 00/65 
شرح السّدنه بغوى: 8/ #19 و 604؛ المهذّب شيرازى: /١‏ 7؛ الحاوى الكبير: / 177؛ حليةٌ العلماء: */ /#؛ فتتح العزيز: /٠/‏ 889م؛ 
المجموع: 8/١١1؛‏ المدونة الكبرى: 46١0 /١‏ بدايهُ المجتهد: "58/١‏ آمده است. 

حنابله مى كويند: از طلوع فجر روز نهم ذيحجه تا طلوع فجر روز دهم است»ء همانطورى كه در: المغنى: / #©؛ الاقناع: /١‏ 107" 
الفتح الرّبانى: 417١/17‏ عمدة القارى: /٠١‏ 8 آمده است. 

شيعه اماميه مى كويند: از وقت زوال روز نهم تا غروب خورشيد براى شخص مختار و اما براى مضطرٌ تا طلوع فجر استء و مستحب 
است براى وقوف در عرفه غسل كنند مثل غسل جمعه. و در عرفه هيج عمل ديكرى جز حضور و وجود در هر جاى آن نيست» 
فر كد كران وها يدانه مرارة ناته ايالمه و سال واد رفن باقن قد كه علامةة از #ر الأ روقة اللوة اروم اقيتبب ةا 
5 الخلاف: ؟/ /ا؛ استبصار: 7/ 48:01 المغنى: */ ©67؛ المجموع: 8/ ١٠٠؛‏ الحاوى الكبير: ©/ *107. 

آبين اخلاق در قرآاق؛ صن: هاه 

نسبت به تكليفء آن را دوباره با تيت اعاده كند. 

به اين ترتيب؛ يس از آنكه اين شارحان حديث را ناظر بر اين دانستهاند كه بر بطلاسن كلى عمل بدون نيت صراحت دارد, ملتزم 
شدهاند بر تقييد حديث به كونهاى كه تنها بر واجبات اساسى و مهم تطبيق مىدهند كه به ذات خود مأمورٌ به هستند» نه واجب غيرى 
ومقدم براق واجبات ذيكر (مثل: وضوئ غسل ...). 

وازاينرو؛ انواع طهارت (از وضو و غسل و ...) ازاين قبيل خواهد بود» جون مأمور بها نيستء بلكه همجون مقدّماتى براى نماز 
است كه واجب اول محسوب مىشود. 

اين تفسير دوجانبه از نظر ما كافى نيستء زيراكه در بخش اول اين تفسير معناى حقيقى كلمات بدون هيج ضرورت واضحى ناديده 


كرفته شده استء و در بخش دوم نيز همه واجبات كمكى به طريقى كنار زده شده استء درحالىكه در آن ميان واجباتى وجود 
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دارد كه سزاوار است بدطور صريح انجام كيرد, به عنوان اين كه خود واجب هستند- مطابق همين مذاهب- (واز آن جمله است 
طهارت رمزيه كه بر آنها نام تيمم اطلاق مى كنند.) .)١١‏ 


-)0١(‏ درباره تيمم» بيشترين اختللاف مذاهب اسلامى درباره الفاظ آيه تيمم است: «و إن كنْمْ مؤضى أُوْ عَلى سَفَرِ أَوْ جاء أَحدٌ مِنْكُمْ 
مِنَ الْغائئط لاقيف الشناء فلع كدوام كبقفرا يدا طن فافشضرا بوجرمكو ساء وف كو سحا ا تا ميا كو سر 
(و يا) هنكامى كه يكى از شما از قضاى حاجت بركشت و يا با زنان آميزش جنسى داشتهايد و در اين مورد آب براى وضو يا غسل 
نيابيد؛ در اين موقع با خاكك باكيزهاى تيمم كنيد» سبس صورت و دستهاى خود را مسح كنيد. 

فقها اختلاءئ نظر دارند درباره كسى كه با فقدان آبء. تيمم بر او واجب است: آيا تنها شامل بيمار و مسافر است و يا اين كه شامل 
آنها و شخص غير مسافر سالم نيز مىشود؟ و آيا منظور از ملامسه؛ هم بسترى است يا دست زدن است؟ و آيا منظور از آب فقط آب 
مطلق است و يا اينكه شامل آب مضاف هم مىشود؟ و آيا منظور از خاكك؛ صرفا خاكك است يا اينكه هرجه روى زمين باشدء از 
خاكك؛ شن و يا سنكك؟ و آيا مقصود از صورتء تمام صورت است يا قسمتى از آن؟ و آيا منظور از دستء تنها كف دست است يا 
كف و ذراع باهم؟ و اينكك خلاصه اقوال راجع به آنجه كفتيم: 

)١‏ ابو حنيفه مى كويد: غير مسافر سالم كه آب در اختيار ندارد» تيمم بر او جايز نيست و نماز هم بر او واجب نيست؛ زيراكه اين آيه 
بافقدان آب تيمم را بر خصوص بيمار و مسافر واجب دانسته است: الفتاوى الهنديه: ١/1؟؛‏ المبسوط: ١/١1؛‏ المنتقى» باجى: /١‏ 
0 

بقتِه مذاهب معتقدند كه همبسترى ناقص استء نه دست زدن: الخلا.ف: ١/؟!؛‏ مختلف الشّيعه: ص 4١‏ الغنيه: ص 007؛ تذكرة 
الفقهاء: ؟/ -.١59‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 0١8‏ 


)١ -‏ حنفيّه مى كويند: معناى عبارت «وقتى كه آب نيافتند» تيمم كنند.)» هر نوع آبى استء جه مطلق باشد و جه مضاف: شرح فتح 
القديرة 12/1 المسوط سرحي 411874 المنسىء باح د 7/1 11 

اما بقتِه مذاهب مى كويند: وازه آب در آيه به آب مطلق انصراف دارد, نه آب مضاف: المجموع: 188/١‏ المغنى: 471١ /١‏ كفاية 
الأخيار: /١‏ 489 فتح العزيز: ؟/ 5756. 

*) حنفته و كروهى از اماميّه معتقدند كه مقصود از خاك در آيه؛ خاك, شن و سنكك است: بلغةٌ السالكك: /١‏ 75؛ المبسوط 
سرخسى: 4٠١9/١‏ الميزان: /١‏ 177؛ الفقه على المذاهب الأربعة: 12٠ /١‏ الفقيه: /١‏ 100؛ المعتبر» ص 7١٠؛‏ المبسوط شيخ طوسى: /١‏ 
ا #اسرائر ابن ادريس صن 2 

شافعى مىكويد: مقصود از خاككء تنها خاكك و شن است: المجموع: 45١١/1‏ المغنى: /١‏ 4187 تفسير كبير: 4177/11 مبسوط 
سرخسى: .,1٠١8/١‏ 

حنابله مى كويند: منظور خاكك تنهاست؛ المغنى: /١‏ 91]؛ الشّرح الكبير: /١‏ 588؛ اللّباب: /١‏ 9م؛ الفقه على المذاهب الأربعة: .18٠ /١‏ 
فقهاى مالكى مىكويند: شامل خاككء شن و سنكك. بيخ و معادن مىشود؛ حلية العلماء: /١‏ 187؛ كفايةٌ الأخيار: ص 0"؛ تنوير 
المقباس: ص ١7؛‏ الفقه على المذاهب الأربعة: /١‏ 181. 

هر جهار مذهب معتقدند: مقصود از صورت»ء تمام صورت است؛ المبسوط سرخسى: ١/88١٠؛‏ بداية المجتهد: /١‏ ١/؛‏ بدائع الصّنائع: 
١‏ ؛ اقرب المسالكك: ص .٠١‏ 
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اماميه مى كويند: منظور قسمتى از صورت است؛ جامع المقاصد: /١‏ ٠594؟‏ المبسوط شيخ طوسى: /١‏ 79؛ المعتبر: ص 4٠١7‏ المقنعه: 
ص 6 ؛ تذكرة الفقهاء: .١7 /١‏ 

؟) مذاهب جهاركانه معتقدند: مقصود از دستهاء دو كفء مجها با آرنجهاى دست؛ المبسوط سرخسى: ١/6١٠؛‏ الهدايةُ مرغينانى: 
/١‏ 0؟؛ حليةٌ الأولياء: /١‏ 7**0؛ الإستذكار: 17/7. 

امامّه مى كويند: منظور از دستها تنها دو كف دست است. 

واكر اختلاءف اين دانشمندان دليل بر جيزى باشدء تنها مى تواند دليل سطحى باشدء نه ذاتى و جوهرى و همجنين اختلاف لفظى 
است نه معنوى؛ زيراكه اين اختلاف شباهت زيادى به اختلاف لغويان روى معناى كلمه و ادبا روى تفسير بيتى از شعر دارد. 
وازاينجاست كه فقهاى يكك مذهب كاملا در يكك مسئله اختلاف نظر بيدا مى كنند» جنانكه هر مذهب با مذهب ديكر نظر مخالف 
دارند؛ الناصريات: ص 158؛ المبسوط شيخ طوسى: /١‏ "؛ التتذكره: ؟/ 1928؛ الْنْهايهُ: ص 8١‏ التَهذيب: .5٠١ /١‏ 

همه فقهاى مذاهب اتّفاقنظر دارند در اينكه وضو بدون نيت صحيح نيستء حتّى ييروان مذهب حنفى مى كويند: نبت در تيمم نيز 
شرط صبحت استء ولى در وضو شرط صبحت نيست. و از نظر آنها تيمم مانند وضو و غسل رافع حدث استء از اينرو- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 1ه 

و ما از طرف خود علت واقعى اين تجاوز راز جانب اين كروه و آن كروه بدطور خلاصه خواهيم كفت 

به عقيده ماء هيج يكك از حالتهاى مورد تجاوزء قيدى را در ارتباط با مبدأ نيت تجسّم نمىبخشدء بلكه تنها يكك اختلاف در فهم 
موضوع مورد نظر اين قاعده يا قاعده ديكر از قواعد علمى است. و اين اختلاف منحصر در دو كلمه عمل و يديد آمدن عمل است» 
و واقعتّت آن است كه هرجه امرء يكك امر عملى باشد» سر وكار با آن واجب و لازم استء زيرا اين عمل نمى تواند غير ارادى باشد و 
ه ركز جنبه اخلاقى نخواهد داشت»ء مكر وقتى كه اراده بر طبيعت تكليفى اين عمل استوار باشد. بنابراين؛ اخلاقيت با نبت دو شاخه 
جدايى نايذيرند. 

اما وقتى كه جريان برعكسء تنها حالت بيدايش عمل باشد» روش ييدايش اين حالتء زياد اهمَدّت نخواهد داشتء بلكه سزاوار 
تتواهد بود كه يداش عمل بداوسيله تضادف :ويا اعجاز وااز أن اسطا كقد. از بدييقاتث كرابن شرابط فجدائى است كه بها هر 
وسيله به دست آيدء بهطور مطلق ما را نسبت به تكاليفمان معاف خواهد نمود, وقتى كه تنها وظيفه. تحمّق و انجام كارى باشد كه 
آن هم به دست 1مدة است. 

بنابراين؛ ما اعتقاد داريم كه تمام استثنائات بر يكك عامل و سبب عميقى استوار است كه ما احيانا در يشت سر- وظيفه واجب فعالى 
كه به اجماع همكان مقتضى حركتى ارادى است- يكك 


- اجازه دادهاند كه بدان وسيله تت از بين بردن حدث نمايند» همانطورى كه نت مباح شدن نماز مى كنند. ركك: 

جامع المقاصد: /١‏ 558؛ تذكرة الفقهاء: /١‏ 41417 الوجيز: ١/١1؛‏ السرراج الوهاج: ص 18؛ المغنى: 477١ /١‏ كفاية الأخيار: ١/عم؛‏ 
مغنى المحتاج: /١‏ 48؛ المجموع: ؟/ ١57؛‏ بدائع الصَنائع: /١‏ 7ه. 

بقيه مذاهب برآنند كه تيمم اباحهكننده نماز استء نه رافع حدث. بنابراين؟ تيمم كننده وظيفهاش نبت اباحه استء» براى آن جه كه 
مشروط به طهارت استء نه آنكه نبت رفع حدث كند. ركك: الخلاف: /١‏ 5؟1؛ المجموع: ؟/ 7717؛ بلغةٌ السَالكك: 

.8ا//١ "/؛ المغنى: 7/ ١57؛ الأم:‎ /١ 

ولى برخى از فقهاى شيعه مى كويند: با علم به اينكه تيمم رفع حدث نمىكند, ولى نيت رفع حدث جايز است. جون از نظر ايشان 


لازمه نبت رفع حدث,. نت استباحه است. و بهترين وسيله جمع بين اقوال اين است كه شخص تيمم كننده؛ نت امتثال امر مربوط به 
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تيمم به قصد تقرّب به خدا نمايد» جه امر الهى از اول به تيمم باشد و يا اينكه اين امر به خاطر نماز و امثال آن به دنبال تيمم باشد. 
ر كك: جامع المقاصد: /١‏ 68! الذّكرى: ص 181؛ تذكرة الفقهاء: 7/ 188؛ نهاية الأحكام: /١‏ 180. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 018 

ضرورت سلبى يا انفعالى ديكرء يعنى ضرورت و وجوب ساكنى ١١‏ (غير حركتى)- اكر اين تعبير درست باشد- را مى بينيم. 

البتّه برخى از قوانين را بر اين اساس تصوّر مى كنيم؛ كه تنها تصميم داشتن بر انجام عملى را از طرف ما باعث نمىشود؛ بلكه باعث 
نتيجهاى نيز مى شود كه رسيدن به آن نتيجه به هر قيمتى لا-زم استء بلكه كاهى جز اين نتيجه را باعث نمى شود. و اما مسئله نوعى 
كاهى كه اين قانون يا آن قانون هماكنون جنين اهدافى را دارد» خود مسثله فرق كذارى است كه اهمييتى بيش از اهمَتّت حالات 
تطبيق را دارد» و ما منظورى جز اين نداريم كه جهت نككرش عمومى را استخراج كنيم كه بر تمامى اين رخصتها حاكم است. 
علم اصول شرعى در شرح قانون بين دو قسم از قانون را فرق كذاشته است: 

-١‏ خطاب تكليفى كه به انجام و يا تركك فعلى مربوط مى شود. 

-١‏ خطاب وضعىء كه منظور از آن تعيين شرايط و اسباب و بيان حالت صيحت عمل و عدم صبحت 232١‏ آن است. 

از مسلمات دراين علم آن استء افرادى كه نمى توانند مورد تكليف واقع شوندء دس تكم اهلتت آن را دارند كه مورد توه اوامر 
وضعى قرار كيرند. 

از اينروء در اموال كودكك و ديوانكان نيز همجون اموال ديككر افراد جامعه واجباتى مقرّر شده استء و آنجايى كه وقت اداى اين 
فراين باشدء شريعت بدطور كامل قاتون را اجرا م كنذ به ايخ معنا كه اين اراد قاصر وقنتى كه به نحَد تكليق مىرستد ويا 
شخصيت اخلاقى خود را باز مىيابند» هركز لازم نيست كه دوباره نسبت به ككذشته آن فرايض را همراه با تبت بيردازند. 

ا رفو سادر افا عدي اشفككن كدوم وال عسل واوابيه بلايده غيل قاخل شدي فامده اين طرق تفكن كدي رااتيق ينان 
كرديم: بلككه آن را يبشثر باق كرده و ووشن ساغتيم و آن رابه اعمال اخلاقى تيز كسترش داديم. أمّا درحالىكه اين تفكر بدين ثخو 


باز و كسترده شدء» به حق 


-)١(‏ عبارت «حركت ارادى» ترجمه عبارت 2 [اع 9/0إ175117317© 0© 31 1701017]] و عبارت «واجب ساكن» ترجمه 
آلاط 0ع/ا0ل 5 لاع ] است كه دو وازه متقابلند. (مترجم عربى) 

(0)- ركك: نهاية الأحكام, علمامه حلى: ص 485 مسائل الأفهام» شهيد ثانى: 40١/١‏ الشرح الكبير ابو البركات: ١/68؛‏ مواهب 
الجليل» حطاب رعينى: /١‏ 000؛ القواعد الفقهه» شهيد اوّل: /١‏ 41 حاشيه دسوقى: /١‏ 68. 
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مى تواند بهطور مستقيم هر دو مجموعه از دشوارىهايى را كه اندكى قبل با آنها روبهرو شديم» حل نمايد و هركز دشوار نخواهد 
بود كه در تمام حالتهايى كه قبلا ذكر شد؛ فردى يا اجتماعى كه عملى در آن حالات از روى جهل و يا اجبار و اكراه انجام كرفته 
استء از صدق اين طرز تفكر بهرهاى از قبول و موافقت را تحقّق بخشيم. 

آيا باوجود اين ما نياز داريم كه بككوييم هدف از تمام اين كفتوكوها آن است كه به موضوعات اخلاقى اعتبار آنها را بركردانيم 
وازعمل بدون تبت برخى ارزشها را به كنارى نهيم؟! 

از بديهات است كه جنين عملى را نمىتوان به فردى از مردم نسبت دادء زيراكه عملى انجام مى كيردء ولى نامى به همراه نداشته و 
كمترين فضيلتى را براى شخص به دنبال خود ندارد. 


البنّه ديديم كه مدرسه عراقى (مذهب حنفى) باوجود اينكه از همه مدارس و مذاهب ديكر در موضوع تت به عنوان شرط صححت 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ٠و‏ از نامي 


فعل» كمتر توجه داشت» جكونه در ضرورت وجود تيت به عنوان شرطى براى ارزش عملء يعنى شرط كمال به مدارس ديكر 
مىبيوندد و دراين صورت» يس اجماع در اين نقطه (يعنى اينكه نيت شرط كمال باشد) امر مسلم و معيّن استء برعكس آنكه در 
نيمه دوم اين مسثله در مورد اين كه تا هر زمان كه امر و فرمان الهى مربوط به واجب حقيقى ايجابى باشد- تا آنجا كه ما مىدانيم- 
هيج مذهبى از مذاهب اسلامى: صتحت اخلاقى ه ركونه عمل موضوعى را كه فاقد تفكر قطعى و ضرورى از طرف وجدان باشده 
قبول ندارد. البتّه ما هم اكنون ديديم هرجا كه اين صححت احيانا براى عمل بيشتر باشد» تصوّر قانون در شكل عدالت جانبى و غير 
شخصى امكانيذير است؛ با هدف شىء نه هدف شخص تا آنجا كه كويا ظاهر عبارت در اين صدد نيست: «بايد انجام دهيد!) بلكه 
درصدد آن است كه بككويد: «بايد جنين باشد.)» بدين معنى كه آنها مى خواهند انديشه تكليف را در حالت معنى به معنى اخلاقى 


و اينجنين مىيابيم كه رابطه كلى و ضرورى كه حديث در بين عمل و نت برقرار كرده استء به اجماع مذاهب محترم است. 
ب: تبت و طبيعت فعل اخلاقى 


بحث نخستين مسثئله» بهويزه بحث فقدان نت اين زمينه را فراهم كرد كه اصل نت را- به 
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عنوان شرط صححت اخلاقى در هر عملى- اثبات كنيم. بنابراين؛ يكك يديده ناخودآ كاه و يديده غير ارادى» بلكه يكك عمل آكاهانه 
و ارادى كه معلوم نباشد از روى تسليم يا اخلال به تكليف استء بلكه فقط از جنبه طبيعى انجام مى كيرد تمامى اينها از جنبه 
طبيعى دنيوى» در صورت وجوب تكليفء از اداى تكليف عاجزند. 

واكنون بايد نقش مثبت نيت يعنى ميزان فاعلت و تأثير وجود آن را بررسى كنيم. و نخستين جيزى را كه مورد بحث و بررسى قرار 
مى دهيم» مسأله نوعى شناخت استء در صورتى كه بتواند تعديل عميقى در طبيعت ذات عمل ايجاد كندء و به عبارت ديكر: در 
صورتى كه عمل بد از روى تت خوب انجام كيرد» بدين وسيله ارزش اخلااقى بيدا م ىكند و به اين ترتيب عملى ارزشمند 
مى كرددء ولى آيا در حالت مخالفء. عكس اين حالت صادق است؟ 

بيش از آنكه به اين مسأله ياسخ دهيمء معتقديم كه لازم است معانى اصطلاحات به كار رفته را يازكو نماييم: 

منظور از تت خوب يا تيت بد جيست؟ 

آرى ما همواره اين فرض را داريم كه اراده در اعمال ارادى و كيفات اين اعمال نهفته است»ء با صرف نظر از تمام انكيزههايى كه 
باعث انجام آن اعمال مى كردد. 

از اينرو حسن نت امكان ندارد كه در ارزش اهدافى كه اراده را به تحرّكك واداشته استء تجسّم يابد. و باوجود اينكه بررسى اين 
طرز تفكر نهايى را بايد بيش از قسم دوم اين فصل مى آورديمء زيراكه ارزش تنت در اينجا تنها از راهى به دست مىآيد كه بدان 
وسيله بر مشروعاتمان از جهت موافقت يا مخالفت با قانون حكم مى كنيم؛ و جون احكام اخلاقى ما به طور قطعى و ضرورى با 
واقعتّت اشيا موافق نيست,ء و كاهى بين آنها و بين اراده فاصله استء در آنجا كه اراده به سمت برخى از امور مىشتابد كه مطابق يا 
مخالف وظيفه استء درحالىكه آن امور در واقع جنان نيستند. 

ودر حقيقت» مسئله همان مسئله نوعى شناخت است كه كفايت مى كند بر صدق عملى حكم كنيم كه مباح و يا ممنوع استء و با 
اين اعتبار آن را بى كيرى كنيم تا آن صفتى را كه صف به آن كرديم- اكر در ذاتش نباشد- كسب كند و دس تكم نسبت به 
خود ما آن را داشته باشد. 


واين يكك مسئلهاى است كه تا حدٌ زيادى براى ما دشوار است كه بتوانيم ياسخ قاطع مثبت 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه 91 از نامي 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 07١‏ 

يا منفى به آن بدهيم. 

توضيح آنكه از سوبى اكر ما به دقّت تعبير ياىبند باشيم و اين تفكر را داريم كه مىكوييم تيت خوب در ذات خودء خير اخلاقى 
«خير مطلق بدون هيج قيد و شرط؛. «تنها خير در اين عالم و در ماوراى اين عالم» »١١‏ است, و بهطور منطقى اين عقيده نه تنها ما را 
به مجاز دانستن تمام خطاها و كمراهىهايى م ىكشاند كه در دل ما بيدا مىشودء بلكه ما را وادار مىكند تا از آنها ارزشهاى 
مطلق و نمونههاى كاملى از نمونهدهاى فضيلت بسازيم. و جون بحث خفيفى وجود دارد كه ما اميدواريم اين حالات را به عنوان 
«اعمال مخالف وظيفه) نبذيريم» آن كارى را كه كانت اندكى بعد از اين مى خواهد انجام دهدء زيرا حالاتى كه بدطور مشخص ذكر 
شد. صاحبش آنها را مطابق با قانون مىداند. اكر براى شخصى معلوم شد كه خارج از محدوده ثبت مى خواهد برطبق اساس قانون 
عمل كندء جنانكه در ذات قانون استء در اين صورت هركز جريان به ويرانى راه عملى را كه او رفته استء نم ىانجامد. بدطورى 
كه وى با اين روش از اصل ارزش مطلق اراده ياكش كه آن را به مانند يكك اصل و اساس در نظر كرفته» ب ركردد. 

اين از يكدسوء و از سوى ديكر اكر ما فرض كنيم كه جهت كيرىهاى درونى ما از دك ركون ساختن هر جيزى در طبيعت عمل 
ناتوان استء بنابراين بيشتر ذهتتهاى ما كناه و مهمترين نتتهاى ما تيره و سياه خواهد بود! كه سزاوار است در زمينه اخلاقى 
يذيرفته باشد» جنانكه بيشترين اين تنتها به استناد انكيزههاى ياكك با يكك شرط يذيرفته است و آن شرط اين است كه ماده عمل 
بدون هيج مأخذى در نظر شريعت روشن باشد. 

و همجنين ما از ياسخ آرى يا خير بدطور قاطع عاجزيم. بنابراين؛ اين مشكل ما را در برابر تنكنايى قرار مىدهد كه رسيدن به راه حل 
اين مشكل براى ما بسى دشوار مى نمايد. 

باوجود اين؛ محقّقا اين مشكل دوسويه وابستككى روشنى با خواسته مطلق بيش از حد دارد و آن خواستهاى است كه كمترين عكس 
العملى در دلهاى ياكك از آن بيدا نمىشود. و حقيقت مطلب اين است كه ما در موازين اخلاقيمان نمى توانيم كه جنين مقرّر كنيم 


كه عقايد باطنى هيج تأثيرى در اعمال ظاهرى ما ندارد» ولى در اين راه تا حدّ الغاى ارزش اين اعمال هم 


(0) د ركك: 

كا3م, تأمضلع تاعمد ..., امع مطغودء لع 3١‏ دععء ودوعم]زم 
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بيش نمى رويم. بنابراين؛ مشكل فلسفه اخلاقى اين است كه مى خواهد نسبت به يديدههاى قلبى بهقدرى نزديكك بماند كه آنها را 
بتواند تفسير نمايد- در اين صورت كار فلسفه اخلاق منحصر خواهد بود به نتيجه كيرى از انواع اين آكاهى معتدل و ابراز آن» 
على رغم آميختكى اين آكاهى با انواع يبجيد كىها- وانكهى» براى آنها بدقدر توانابىاش حدودى را از روى دقت ترسيم نمايد. 
لبه در اينجا نسبت به كسى كه تصميم اخلاقى مى كيرد جهار حالت امكان دارد: آيا مى خواهد برطبق قانون عمل كندء يا برخللاف 
قانون؟ ... و در هر دو حالت آيا روش عملى او در ذات خود موافق با دستور قانون است؟ و يا برعكس دستور قانون؟ )١١‏ 

بايد در اينجا حالاتى را كه حكم وى در آن حالات موافق با واقع استء كنار بككذاريم؛ زيرا در اين فرض هيج مشكلى رودرروى 
جنبه اخلاقى وجود ندارد» و بايد در حالاتى بحث كنيم كه در ذات خود با موضوع مخالفت دارد. ."١‏ 

بنابراين؟؛ كدام يكك از دو نظريّه را بايد مقياس براى سنجش قرار داد؟ 


آيا روش ما در تصوّر اين عمل و يا آن عمل و جهت حكم ما بر مطابقت آن عمل و يا مخالفت آن با قانونى كه در نهايت ارزش 
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البتّه ما دراين باره بايد ملاحظه كنيم كه ياسخ به علماى اخلاق اسلامى همواره اشتباهى را به موازات اشتباه آنها در بى نداشته باشد: 


كَاهى عامل قاطع در حكم ايشان به سرزنش همان 


-)١(‏ كانت قانونى جداى از درك وجدان اخلاقى نمىداند» بلكه حكم وجدان اخلاقى خود قانون است!! (و) 

(1)- در آينده نوع ديككرى از انحرافى را بررسى خواهيم كرد كه تجسّم مىيابد» نه در مورد ناآ كاهى نسبت به ذات صفت شرعى 
عملء بلكه بهدطور مشخخص در مورد اراده استعمال لفظى اين قانون شرعى براى ينها نسازى عمليت ديكرى كه شرع آن را تحريم 
كرده است. و اينها رادحلهايى است كه برخى از افراد به خاطر حلال كردن ربا وغش در آنجه خدا حلال كرده استء در مقام 
عمل به كار مى برند. بنابراين؛ در اين روش نظرىء مى بينيم اختلاف بر سر موضوع مباشر نيستء بلكه اختلاف در نتيجه استء و البنّه 
ما اين بحث را به قسم دوم اين فصل واككذارديم» آنجا كه موضوع بحث ما مربوط به دو نت مىشود كه يكى در بى ديكرى ست 
(ر ك: به بخشهاى ”2 ”او 8). 
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نيبت است و كاهى ذات عمل. حالت اول همان عمل مطابق شرع است كه با نيت خلافى انجام كرفته است و حالت دوم؛ عكس 
حالت اول مى باشد. 

-١‏ بنابراين؛ وقتى كه كسى عملى را به خطا در حقيقت ذات و طبيعت اخلاقى خودش انجام مىدهد. سيس اين شخص به تصوّر 
اينكه (همين عمل مشروع وى) خلاف قانون اخلاقى است, عمل را به انجام مىرساند» درحالىكه تتش مخالفت با دستور الهى 
بوده است» ترديدى نيست كه وى با اين روش در رفتار»ء خود را مديون ساخته است. در اينجا مى بينيم كه ماده عمل جيزى نيست» 
بلكه همه جيز نيت استء و همين حكم صريح تمام فقهاى مسلمان است. 

مثالهاى ذيل به صورت كامل به ما نشان مىدهد كه آنان جككونه اين حكم را به تمام موارد تكليف كسترش مىدهندء از جمله 
مردق نالك وا كر بار عن كه وراك كمعد الست امال تعلق يذه يك ى اسه وك كو عقافه بال ممقصو ص ضره 
اوست. و فرد ديكرى: آب ميوهاى كه به او مىدهند؛ به خطا حكم م ىكند و آن را به عنوان شراب مى كيرد و با همين تيت 
مى نوشدء درحالى كه اين نوشيدنى در حال حاضر حرام نيست. و شخص سومى معتقد است كه وى در ساعت معيّنى خواهد مرد» و 
از او وو غتود را تاجار مى ند كه ناش :را يقن از وقث بخوائد و"تثماز راكن وقت اذا تكنده يا اينكة اكر ترس او از ين برود» تماق 
را در وقت معمولش ادا خواهد كرد. و بهدطور اختصار: هركس عملى را انجام مىدهدء درحالى كه به نظر او خطاست,ء هرجند كه در 
ذات خود عمل مشروعى باشدء اين شخصء به خاطر نت كن هكارانهاش مرتكب جرم اخلاقى شده است. على رغم مطابقت ماهيت 
عمل كه او را بدطور قطع از مجازات شرعى نجات مى دهد. 

؟- آيا جريان در حالت تناقض نيز بر همين منوال است؟ و آيا نبت خوب نيز جنين نيروى د كركو نكنندهاى دارد كه شر را به خير 
تبديل كند؟. 

اينكك از جهت روشن شدن مطلب مثالى مىآوريم: ما مىدانيم كه بسيارى از مردم در برابر مقدّساتشان زود متأثّر مى شوند و بسيار 
عحشاستده به حدى كه هركوته توهيلن به غندايان ساعتكى شان كه مئيرسشند: باعث مى شود تا از طرف آنها نسبت يه حتداى معبود 
به حق توهين كنندء از اين رو قرآن كريم از اين عمل نهى فرموده؛ مى كويد: (وّ لا تَمُبُوا الِّينَ يَدْعُونَ مِنْ دون الله 
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- 


َيبْريُوا الله عَدُواً بغر عِلْم كذلك زَيّنَا لكل أمَدْ عَمَلَهُعْ.) 0١١‏ ولى اكر مؤمنى غيرتمند را ايمانش- ناخودآ كاه- وادار كند كه بتها 
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را تحقير كند» بدون اين كه درباره عكس العمل طرف مقابل به اين كيفدّت بينديشد» آيا به خاطر نت ياكش عذرش يذيرفته نيست؟ 
مكال ديكر: به راستى اخلالق قرآانى بدكويان و غيب تكنند كان را نكوهش مى كند: او لا يَفْتَثِ بَعْضٌ كم بغضاً أ يْحِبٌ أح كم أن 
يَأكلَ لخم أخيه مَئتاً فكر هتّمُو 5 0171 به همان اندازه كسانى را مذمّت مىكند كه به سخن آنها كوش فرامىدهند» بدون اينكه 
اعتراض كنند و بدين وسيله شريكك آنها مى كردند: «وَكَدنزّلَ َلَكُمْ فى الكتاب أن إذا سَمِعْكُمْ آيات الل يكُفَرٌ يها و يُستَهرًَ بها فلا 
تشدتو تنوه ع فى بخرطوا د كرويك غرو لكو إذا ملأيد تاولي هر كادمن هر كزاقصد ابلق سمت #شخص حوره عدت 
نداشتم و تنها اعتقادم اين است كه نسبت به همه مردم رابطه خوبى بايد داشته باشم و به هيج كس بدى نكنم و يا بر كسى ستم روا 
ندارم» آيا نمى توانم بر مشاعر و حواسٌ خودم كنترل داشته باشم و غيب تكننده را به حال خودش واكذارم,ء با اينكه در دلم احترام 
خاضّى براى او قائلم؟ آيا اين حق را دارم كه با خودم بككويم: انتخابى اين جنين» انتخاب يسنديدهاى است؟ 

حالت سوم: در حقيقت نشر و كسترش علم حقيقى بر هر شخص برحسب وسايلى كه در اختيار دارد و به اندازه توانش واجب و 
لازم است. بنابراين؛ بر ما واجب است كه آنجه از حقايق مىدانيم با ديكران قسمت كنيم؛ و كماهميّتتر از آن نيست كه عمل ما از 


-)١(‏ انعام (©) آيه :٠١8‏ هيج كاه بتها و معبودهاى مشركان را دشنام ندهيدء زيرا اين عمل سبب مىشود كه آنها نيز نسبت به 
ساحت قدس خداوند همين كار رااز روى ظلم و ستم و جهل و نادانى انجام دهند. ما اينجنين براى هر جمعيّتى عملشان را زينت 
داديم. 

(؟)- حجرات (94) آيه ؟17: هيج يكى از شما ديكرى را غيبت نكنيد. آيا كسى از شما دوست دارد كه كوشت برادر مرده خود را 
بخورد.ء (به يقين) همه شما از اين امر كراهت داريد. 

()- نساء (©) آيه 35٠‏ انعام/ 64 در قرآن قبلا بهشما دسقور دادة شدى هتكامئ يشتويد كه افرادى تسبث به يات قرآن كفر 
مى ورزند و استهزاء مىكنندء با آنها ننشينيد تا ازاين كار صرف نظر كرده. به مسايل ديككرى ببردازند» اككر شما در اين كونه مجالس 
شركت كرديد, همانند آنها خواهيد بود. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 070 

سودجويى ويا عادتشان وادار م ىكند, به خدمت كرفتن علم و دانش را بد بدانند» آيا آنها در مورد علوم و معارف ما جنين حمّى را 
دارند؟ ولى اككر نيت من اين نباشد كه در راه بد آنها را كمكك كنمء و هركاه قصد من فقط اين باشد كه با طيب ميل آنها را روشن 
كنم و سيس به حال خودشان واككذارم تا مطابق مسئولئتشان بدطور كامل عمل كنندء آيا اين عمل از طرف من يكك عمل كريمانه 
نيست كه سزاوار ستايش باشد؟ ه ركز ... علماى اخلاق ما همينطور تأكيد دارند» زيرا امكان ندارد كه شر به وسيله كيمياى اراده 
تبديل به خير كردد» و به وسيله اين نوع صفاى باطن عوض شود )١١‏ و در توان خطاهاى سحرآميز ما نيست كه بتواند يليدى را 
ياك كندء بلكه اين اشتباه و درهم كردن و تلوّن كه ما به آن يناهنده مىشويمء در سخنان غزالى كناه ديكرى به حساب مىآيدء 
مى كويد: «بلكه قصد و نيت خير به وسيله شر برخلاف مقتضاى شرعء خود شرٌ ديكرى استء اكر مىدانسته است كه او دشمن و 
مخالف شرع است و اكر نمىدانسته استء به خاطر نادانيش كنهكار است (بنابراين؟ نادانى او دوطرفه استء جون هم نسبت به قانون 
و شرع ناآ كاه و هم به جهل خود, كه بعضى كفتهاند: بدترين نوع جهل و نادانى آن است كه شخص نداند كه نمىداند [جهل 
مركب ) از اينروست كه بر هر مسلمانى رفتن بى علم و آكماهى واجب استء و نيكىها تنها نيكىهايى است كه به وسيله شرع 


شتاعته شود بتابراين + جكونه امكان دارة كه غير شر كردد؟! ... هركز ...»ا سيس غوالى مى كويد «هركه اق روي ثاداتى بخواهد به 
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وسيله كناهى كار خيرى را انجام دهد» جنين كسى عذرش يذيرفته نيست 1757 مككر اينكه تازه اسلام آورده باشد و 


(1)- به اين ترتيب» مىبينيم كه شرٌ اخلاقى در اينجا مورد ندارد» از آن جهت كه اراده متوجه عملى بوده» ولى هدفش عمل ديكرى 
بوده استء درحالىكه آن عمل در نتيجه اين نوع از قصور و كم توججهى انسان كه (متأسفانه) دورتر از عمل مباشر حاضر را نمىبينده 
كاملا برعكس آن عمل منظور د رآمده است. 

(0)- هركاه نت خوب (كه تعريف شد بر اين كه در شعور و ادراك انسانى نسبت به صفت اخلاقى براى خود عمل» خطا است.) تا 
اب اندازه تاشتاحته و مجهول باشده در ايخ صورت جة معنا دارد تادر عحالت ديكرئى كه به .هميق مقدار ميتذل است كه آن را فيث 
حسنه بككوييم» واين در موقعى است كه انجامدهنده عمل- با اينكه كار خودش را ذاتا خطا مى بيند- آن را تحليل مى كند و به آن» 
درحالى كه مى خواهد, بدان وسيله سهمى در كار خير داشته باشد» وصف شرعتيت را مىافزايد؟ و واعظان يست و داعيان فرومايهاى 
كه مردم را به ايمان دعوت مى كنندء اين كار را مىكنند؛ آنان يس از آنكه سخنان وعظ و خطابه شيرين و جالبى از خودشان 
مى سازند؛ آنها را از زبان يبامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم نقل مىكنند تا مردم را به خيال خودشان بر فضيلت وادار كنند و نظير- 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 078 

فرصت آموختن و آكاهى يافتن از مسائل اسلامى را نيافته باشد.) .)١١‏ 

باوجود اين» ما اضافه بر آن مى كوييم اكر با وجود عذر جاهل به مسئله باشد» آيا مى توانسته است كه با وجود نت خطا عملش را به 
مرثبه وجابكاه اضلى از اصول اخلاقى برساتند؟ ... اك ر جريان از اين قرار اسثه يس جه فسرورتى ذارد كه شخض :از اين تحالث 
جهل بيرون بيايد واز خطاى خودش بركردد؟ 

به راستى كه بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم منظورش از جمله «إنّما الأعمال بالتّات» 237؛ اين نبوده است كه اعمال انجام 
نمى كيرند و به وجود نمىآيندء مكر تنها به وسيله تئزات» بلكه به نقل از عايشه؛ ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم فرموده است: 
«هركس عملى را انجام دهد كه ما دستور ندادهايم» آن عمل مردود است.) 0370. آيا اين بالاترين برهان براين مطلب نيست كه رفتار 
نيكو منحصر در حسن نيت تنها ويا دقّت عمل تنها نيستء بلكه در مجموع اينها از شكل و مادّه عمل استء بهكونهاى كه 
هيج كدام از اينها بىنياز از ديكرى نيست؟ 

به راستى كه ما سخن جامع و كاملى را درباره وظيفه و تكليف دراين حديث مشهور مىيابيم: «همانا خداوند به صورتها و اموال 
شما نمىنكرد. بلكه به دلها و اعمال شما مى نكرد.) «)؛ و در حديث ديككرى مىفرمايد: «خداوند هيج قولى را جز به عمل و هيج 


قول و عملى 


- اينهاء آن نو كرايانى كه به تصوّر ستايش خدا در راه و رو شهاى عبادت عمل مى كنند. و در رديف اينهايند» ارباب سياست كه 
با اذعاى خدمت به وطن, مخالفان بى كناه خودشان را نابود مى كنند» همه اينها داستان آن زن فاجرهاى را كه از داستانهاى قديمى 
استء به ياد انسان مىآورد كه خواست درآمد كار زشت خودش را صدقه دهد!! ... هركز زيراكه ارزندهترين و عادلا-نهترين 
اهداف را باعث نمىشود كه از وسايلى استفاده كنند كه قانون اخلاقى آنها را مجاز ندانسته» هرجند كه (به ظاهر) وسايل مشروعى 
باشد. 

(1)- ركك: احياء علوم الدّين غزّالى: ؟/ 01 - 208 جاب حلبى. 

(؟)- رككث: صحيح بخارى: 2/١‏ حديث ١؛‏ صحيح ابن حبان: 21١1/1‏ حديث 88؛ سنن ابى داود: 7/ 7817 حديث ١١57؛‏ سنن 


ابن ماجه: 7/ 117 حديث 87717 المعجم الاوسط: 017/١‏ حديث ٠8؛‏ الفردوس بمأثور الخطاب: 21١8/١‏ حديث 801. 
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(9)- ر كث: صحيح مسلم: 7/ 1176177 حديث 411118 تفسير قرطبى: /١‏ /8؟؛ صحيح بخارى: 7/ 0/87 حديث 7١75‏ و 4170١‏ صحيح 
ابن حبان: 27017//١‏ حديث 4598 سنن دار قطنى: 5/ 77 حديث 41/8 سنن ابى داود: ©/ 7٠١‏ حديث 8٠2ع؛‏ سنن ابن ماجه: /١‏ /ا 
حديث 4١8‏ مسند احمد: 8/ 18١‏ حديث 25801١‏ مسند ابى يعلى: 8/ ١‏ حديث 8095. 

()- ر ككث: صحيح مسلم: 6/ /2191 حديث 1851؛ شرح نووى بر صحيح مسلم: 18/ ١17؛‏ فتح البارى: /ا/ 5١7و‏ 1/ 41/78- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /7اه 

را جز به نبت نمى يذيرد.) .)١١‏ 

حسن بصرى و سعيد بن جبير كه اين حديث را ديدهاند» مى كويند: «هيج كفتار و رفتارى يسنديده نيست» مكر به وسيله نيت» و هيج 
كفتار و رفتار و ثنتى شايسته نسح مكرايد كد مطابق سنت باشد.) .)3١‏ 

بااين همه؛ اين دو شرط بدون اين كه شرط سوّم را به دنبال داشته باشند» يذيرفته نيست. 

بنابراين؛ كفايت نم ىكند كه عمل تنها موافق با قاعده و قانون باشد و اين جيزى است كه ما بارها كفتهايم» بلكه لازم است كه اين 
مطابقت و موافقت از روى اراده و رضايت با آزادى كامل باشد. 

در اين صورت براى اينكه امكان داشته باشد تا قاعده مشخصى در ارتباط با اراده باشدء بايد از قبل آن قاعده معلوم باشدء از اينرو 
بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم قضات را به سه دسته تقسيم كرده است؛ كه تنها يكك دسته در نجاتند: «دو كروه از قاضيان در 
دوزخ و كروهى در بهشت استء آنكه در بهشت استء كسى است كه حق را مىداند و مطابق حق داورى م ىكند و آنكه در دوزخ 
استء مردى است كه از روى نادانى داورى كند و كسى كه حق را مىداند و برخلاف حق داورى مى كند.) 39). 

و بايد اعتراف كنيم اين سخنان عميقترين نككرانى را در وجود ما بيدار مى كند و اكر تعريف درست براى اخلاقيت منحصر در اين 
سه روش استء» يس جه تضمينى براى ما وجود دارد كه ما برطبق قانون اخلاقى رفتار مى كنيم؟ و جه ضمانتى براى ما وجود دارد 
كه ما در يكك حالت 


- صحيح ابن حبان: ؟/ 21١19‏ حديث 59#!؛ مسند احمد: 7/ 2781 حديث 4/815 الفردوس بمأثور الخطاب: /١‏ 2182 حديث 2915؛ 
تفسير قرطبى: /١8‏ 18"؛ حلية الأولياء: ؟/ 448 نوادر الأصول فى احاديث الورّسول: ؟/ 40. 

(0- رككث: قوت القلوبء ابو طالب مكى: ؟/ 58/؛ الحسبة» ابن تيميه» ص 47؛ تفسير قرطبى: /١5‏ ٠82؛‏ لسان الميزان» ابن حجر: /١‏ 
0 

(0)- ر كك: الحسبه ابن تيميه» ص 47) و اين روايت حسن است. و در روايت سعيد بن جبير به جاى (يصلح»» (لا يقبل) آمده استء 
يعنى (يذيرفته نيست). 

(9)- ر كث: صحيح ترمذى: "/ 21 حديث 41777 المستدركك على الصّحيحين: 5/ ٠4؛‏ كشف القناع: 2/ 727؛ المعجم الأوسط: // 
9 الفردوس بمأثور الخطاب: / 770 حديث 5888؛ مسند زيدء ص 4190 شرح الأزهار: */04؛ المجموع: 1737/7؛ السشنئن 
الكبرى: ١٠/7١١؛‏ فيض القدير: ©/ 478؛ كشف الخفاء: ؟/ 2172 حديث 141/8. 
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خاصضّى راه درست را خواهيم شناخت واز آن موضوع شرعى ييروى خواهيم كرد كه در اين حالت مطابق با واقع حكم شود؟ و 
ه ركاه نسبت به يكك نيت نككران لا-زم است كه به جشم جرم و كناه بنكرد و نفس امراره سركش را متّهم كند» يس با جه حقّى 
انحراف غير ارادى مى تواند اعمال ما را باطل سازد, درحالى كه به اختيار ما نبود تااز خطا دورى كنيم؟ 


واز سوى ديكراكر ما قصد خير داشتيم» ولى در اثر ناآ كاهى كرفتار شر شديم و سيس نبت خير ما نيز براى تبرئه ما كافى نبود» و 
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بدطور دقيق جز به يكك عفو و جشميوشى تسامحى نرسيدء آيا تمام تلاشى كه در جستوجوى از حقيقت به كار مىبريم» در اين 
صورت, به دليل نرسيدن به حقيقت»ء بيهوده و بىارزش و بىياداش خواهد بود؟ 

لبه ما براى اينكه اين نكرانى را از بين ببريم» شايسته است كه قانون آسمانى اخلاق قرآنى را يادآور شويم: «لا يُكلْفُ الله تَفْسا إن 
وُسْعَها.) .)١١‏ به راستى آنجه كه بر ما واجب است آن نيست كه در خطا نيفتيم» و آن نيست كه در تمام شرايط به شكل صحيح و 
دقيق خود واجب و وظيفه و تكليفمان برسيم, بلكه وظيفه ما آن است كه تلاش بيككر داشته باشيم» به حدّى كه بر معرفتمان نسبت به 
اين قانون موضوعى بيفزاييم و به وسيله نور آن هدايت شويم. 

ولى جقدر فاصله است بين ميل و رغبت شديدء براينكه بر حق استوار باشيم و اعتقاد مستقيم داشته باشيم. بر اينكه در طريق حق 
قدم برداريم» و بين به خدمت كرفتن تمام وسايلى كه در اختيار ما استء براى اينكه به حق برسيم. بنابراين؛ ارتكاب خطاى ساده با 
حسن ننِت» نتيجهاى جز عفو و بخشش را ندارد» و اين جيزى است كه قرآن كريم مكرّر به آن يرداخته استء ولى معناى اين سخن 
آن نيست كه كوششى كه به همراه اين خطا به كار مىرود و آن را به صورت خاصًى تجويز مى كند. هيج ارزشى در مقياس اخلاقى 
ندارد. البنّه رسول خمدا صلَى الله عليه و آله و سلّم اين دلدارى را در روايتى كه عمرو عاص از آن حضرت نقل كرده؛ به ما داده 
است: «هر كاه حاكمى بكوشدء سيس به حق برسدء دو اجر و ياداش دارد» و هركاه حكم كند و بكوشد و سيس خطا نمايد» تنها 
يكك ياداش دارد.) .)3١‏ 


-)0١(‏ بقره (؟) آيه 188: خداوند هيج كس را جز به اندازه توانايبىاش تكليف نمى كند. 

()-رك: صحيح بخارى: 2/ 71/8 حديث 9414 تفسير قرطبى: 4٠١ /1١‏ صحيح مسلم: "/ 21767 حديث 41718 المعجم- 
آبين اخلاق در قرآن» ص: 79م 

البنّه در حال حاضر عناصر لازم را براى تفسير و توجيه تناقضى كه در آغاز اين بخش ذكر كرديمء در اختيار داريم. هر كاه ما نيت 
بد را به حدّى از تأثير و فاعليت و كارآيى برسانيم كه اراده ياكمان راابه آن حد نرساندهايم. البنّهِ جنين به نظر مىرسد كه ما 
موضعى درباره دو مفهوم مختلف براى ارزش يكك عامل باطنى داريم كه كَاهى ظاهر مى شود و كاهى در برابر عنصر مادّى مخفى 
مى كردد» و ما هماكنون مىدانيم اين دو حكم صادر نمىشود, مككر از يكك مبدأ واحدء به اين معنى كه امكان اقتضاى شكل و مادّه 
حكم باهم وجود دارد. بنابراين؛ هركاه ما يكى از دو عنصر را ناقص كنيم» به يقين با خلأيى كه آن عنصر ناقص بهجا م ىكذارد. 
فاعليّت آن در عمل اخلاقى و در عجز عنصر ديككّر باقيمانده از اينكه وحدت فضيلت كاملى را ايجاد كند» به خوبى ظاهر مى كردد. 
واقعتّت اين است كه خير اخلاقى در مجموع منحصر در حالت باطنى محض و همجنين در حالت ظاهرى محض نيست,ء بلكه منحصر 
ذناتتقال از يكف حالت به حالت ديكر اسثه و آن اتقال برا آناست كه شاسككى عتوان خير را +اشعه باشده براق اين منظوو 
بايد هر دو عنصرء بهطور مساوى باهم ضميمه كرددء و نيازى نيست كه ما بر ناتوانى عنصر مادّى تأكيد كنيم. با اين توضيح كه عمل 
ظاهرى محض عملى است كه شايسته انسان غافل و كوتاه فكرى است كه هم جون ابزارى كاهى خدمات مفيدى براى اجتماع انجام 
مىدهدء. ولى بدون اين كه علاقهاى به شخصيت افراد جامعه داشته باشد. و برحسب تعبير كانت» اكئون اين شخص مى تواند براى 
خودش جايكاه شرعى زيادى داشته باشد» ولى به هيج وجه نمى تواند ضمانت اخلاقى بيدا كند. 

جز اينكه برهان بر قضيه ديكرء به عنوان يكك مشكل مهمى آشكار مىشود؛ آيا عنصر روانى تنها عنصر جوهرى و حقيقى تكليف 
استء اكر تمام تكليف هم نباشد؟ ... اين تفكر بدطور عام يكك طرز تفكر قطعى و مسلّم اسث» تا آنجا كه از باب دورانديشى جا 
دارد كه ما درباره آن ترديد كنيم, و يااينكه برخى از قيد و شرطهايى براى آن قرار دهيم. باوجود اين نياز به برخى از 


محدودبّتهاى ضرورى دارد. 
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كين حدودنت آن اسث كه سعله ارادة كنها مشتعمل بر ستغله قدرث از جيهت هبدأ و بادا ان أن نست (تابراية؛ عمل اراذه 
در حالت نااميدى واقعى و يأس كلَى محال است.)» ولى از جهت اينكه اراده و تصميم دو جيز متفاوتند» همانطورى كه زمان 
حاضر از زمان آينده متفاوت است. بنابراين؛ اراده- مثل نتيجه مباشر- فعّالِيت بيرونى مشخصى را م ىطلبد كه هركز در خلال مدّذت 
نمى تواند با آن درنكك كند. و واقعتّت آن است كه اين دو عنصر رابطه تنكاتنكك محكمى در ادراك ما دارند» جنانكه دو عضو از 
اعضاى وجود ما باهم در ارتباطند. و همان طورى كه در حالاءت معمولى يكك سلول به تنهايى و به حساب خاصٌ خودش مطلقا 
كارى نمى تواند انجام دهد» همجنين قدرت تصميم كيرى ما كمتر مى تواند در عمل قانونى حرف آخر را بزند» بلكه اراده» خود 
اعتراق دارد كه اخار تنفيذ در دسث قدرت ما به متزله رهيريى است كه راه زا براق يكف سرباز حقيقى باز هى كفد. واين قدرت 
راه عمل را به خاطر آنكه يكك لحظه درنكك كند, نمى بندد» بلكه به خاطر آنكه به صراحت تا ميدان تنفيذ مستقيم بتواند عبور كند. 
بنابراين؛ اين تصميم است كه به تنهايى باعث خير موضوعى مورد نظر مى كردد. 

محدوديّت دوم: تا وقتى كه عمل درونى مشتمل بر آغاز عمل نيست؛ هرجند به صورت حركت ناجيز و ضعيفىء از نظر شرعى اين 
امكان است كه ما از خودمان بيرسيمء راجع به موردى كه از مرحله نهايى افكار نظرى و مرحله تأمّل و دقت زيبايى كذشته تا به 
زمينه اباط العلاقن و يا هيدان غملى محضن :بعت سداق غسل ازادق :و خداوتد م فرمايدة دو لو أرادوا الْحَوُوجٍ عدوا لَه 
1 . توضيح اين كه اراده به معناى حقيقى خود عبارت از آن است كه ما يكك حركت كستردهاى داشته باشيم كه از انديشه ما 
شروع شود و روو به سمت عمل بيش رود. 

واراده عبارت از رو آوردن از عالم مثال به واقعتّت است و در همين راستا حركت از درون به بيرون واز شعور به تجربه است كه 
ياعث به وجوة آهدن عمل اخلاقى مىكردة: 

اين عمل يكك حالت (ستاتيكى) ايستايى؛ عبادتى در خلوت» زندانى شدن در صومعه دل نيستء بلكه يكك جهش زنده و حركتى 
كسترده استء نقطه شروع آن در درون و نقطه نهايىاش در بيرون است. و همجنين مىبينيم كه نت محدود براين نيست كه تنها به 


عمل مىخواند و 


-)١(‏ توبه (9) آيه 6#: اينها اكر (راست مى كفتند و) اراده داشتند كه (به سوى ميدان جهاد) خارج شوند؛ وسيلهاى براى آن فراهم 
مى ساختند. 
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توقع دارد كه از آن ييروى شود و بسء بلكه تت در درون خود جيزى همجون نطفهاى را دارد كه متولّد نشده است. 

و بايد هنوز به دورتر از اين برويم. 

يكك عالمى را تصوّر كنيد كه انسان در آن عالم» به خويشتن ييجيده و به برخوردارى از آرمانها و اجراى قوانين و مقرّرات بسنده 
مى كند و يا حتّى سركرم تلاشهاى نامي دكننده استء و با اين فرض كه او محكوم بر آن است كه در همين محدوده بدون هيج 
تفكر ويا قدرت بر انجام كارى بجرخذد و دور برند. بنابراين؛ به كدام هدف عقلانى ممكن است آفرينش ابزارى همانند اين افكار 


بىاثر و قوانين بى نتيجه و مقاصد مجهول را نسبت دهيم؟ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 9ن از ننزام ب 


آيااين به عنوان يكك نمونه مثالى براى طبيعت عقلانى درست است؟ البتّه ما برخلاف آن اعتقاد داريم كه هر موجودى كه از نعمت 
عقل و خرد برخوردار استء خواسته و هدفش در روى زمين آن است كه وقايع موضوعى ممكنى را بيافريند و نقش اخلاقى وى آن 
ابت كاين آفرتقن شرد وا دو واه اقنايشه غير به كان برد كا ديا را ازامرخلةاى فرصل ويك عرحه ينقت يلاسك كمال سوق 
دهد. 

واز جيزهايى كه هيج ترديدى در آن نيستء اين است كه اين خواسته و هدف مركب از تصميم و تحقيق و جيزى كه عموما به اين 
ديده بر آن مىنككرند؛ افزون بر اينكه به دو سلطه و نيروى متفاوت در انسان تقسيم مىشودء وجدان اخلاقى را نيز قطعى مى سازد 
كه داراى وحدت فراكير و وجودش تقسيمنايذير است. و حتّى اكر تلاش و كوشش ما در مقام اجرا و تنفيذ معوّق بماند ويا به 
مشكلاتى برخورد كند كه نتواند حل نمايدء با اين همه ما از احساس اين ضرورت مركب درونى به دور نمىمانيم. 

و شايسته است كه ما ميان اين دو حالت ممكن تفاوت قائل شويم: 

يااين است كه انتظار اين دشوارىهاى سخت در لحظداى براى ما ظاهر مىشود كه اراده در همان لحظه به سوى تنفيذ و اجراى 
عمل حركت م كندء و بدان وسيله عمل اراده در كهواره خفه مىشودء زيرا اين تناقض محال است كه ما جيزى را اراده كنيم كه 
ارادهاش ناممكن است. 

ويا اينكه يس از تصميم كيرى ماء اين ناممكن بودن ناكهانى اتّفاق مىافتد» در اين صورت جه نوميدى را يكك انسان فاضلى كه در 
انتظار ارزش موضوعى بوده است كه در طلب آن كوشش 
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فراواتى كردو در خوة احساس مى كندااايه راسق ابن لكنث سرد و ختكى كه سرستختائة براق اسان بيش مئ ايد و .دن يراب جاق 
شرّى كه او مى خواهد مانع شود و يا محل خيرى كه اميد كسب آن را دارد؛ كريبا ن كير انسان مىشود. بسيار دردناك استء به 
همان اتداؤهاى كه تحقق يحشيدن به أن ابده والآ برايقن احقفث داشت ويه همان مقدار خوكسالى كه دواو اتجاد خرارت كردة 
بود! 

جه مى توان كفتء جز اينكه ب رآورد وجدان اخلاقى در اين شرايط اين است كه خواست او كى برآورده خواهد شد؟ 

وعدالت هرجه باشدء آن عفو و اغماضى را كه بيننده جانبى بر او ارزانى مىدارد» قدرت محدودى را براى طبيعت انسانى در نظر 
مى كيرد» زيرا آن ناراحتى را كه انسان در درون خود احساس مى كند, يكك وسيله مطمئنّى استء براى متّهم كردن خودش. به 
راسي كداين مطلي در نظروى به اين معنى است؟ تلاشى را كه او كرده أسث» غمتان كاسى هابىئ داشته اسث و كويااو 
مى توانسته استء نهايت تلاش خودش را به كار ببرد تا به هدفش برسد. 

ولى فرض مسئله هرجه باشد حتّى در آن حالتى كه شايسته است نا اراده ياكك معوّق مانده را معذور بداريمء آيا ما اين حق را داريم 
كه در همين حالت درماندكى» نمونه عمل اخلاقى كامل را در نظر بكيريم؟ 

حقيقت اين است كه از جهت نكرش حقيقت عفو واغماض بر ما لا-زم است كه تفاوت درجه قائل شويم؛ بين ضرورت و لزوم 
غنصر دروثى وضرورت عنصر ماذى كه يبانكر عتصر درونى است. 

توضيح اين كه رضايت ارادى شرط لازم اخلاءقيت استء به كونهاى كه كمترين نارضايتى و تمرّد درونى كافى استء نه تنها براى 
سلب ارزش از شايستهترين كارهاء بلكه براى جرم و خلا.ف جلوه دادن آن. بنابراين؛ رضايت ارادى يكك ضرورت بىقيدوشرط و 
درونى استء درحالى كه عدم تنفيذ ويا عدم مطابقت با ظاهر» على رغم اينكه عمل اخلاقى را ناقص مى كنند و عملى را كه با 
حسن نيت انجام كرفته ناقص جلوه مىدهندء زيرا هردوى آنها در كرو عمل و مديون آن نيستند» مكر موقعى كه يكك د كركونى 
مادّى اتفاق بيفتد و يا جهالت غير قابل دفعى وجود داشته باشد و در اين صورت ممكن استه بر اين حالت نام ضرورت كمال مطلق 
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ويا ضرورت شرطى براى كامل ساعدن مطلب اخلاقى نهاد: 

ولى اين مطلب جيزى جز جهت نككرش نسبى نيستء زيرا وضع اصولى يكك وظيفه عمل 
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كاملى را مىطلبد كه انسان به صورت كلى بايد به آن ياىبند باشد و در آن عنصر اخلاقى با عنصر مادّى درهم آميخته باشد و 
همجنين ملكه ابداع كر و تنظيم كننده با نيروى تحقّق بخش و ايجادكننده و نيز عقلى كه مىانديشد با قلبى كه ياكك و خالص است و 
با دستى كه عمل مى كند» به هم برسند. 

ويس از آن هيججيزى نمىماند» جز مسثلهاى كه از اين جهت خود را تحميل مى كند و آن مسثله اين است كه ما بدانيم جه وقت 
اين زمينه مركب و به هم آميخته» ارزش برابر و يا نابرابر براى اين دو جزء سازنده عمل كلَى اخلااقى تعيين م ىكندء و اين همان 
مطلبى است كه بخش آينده ياسخ كوى آن است: 


ج- برترى نيّت نسبت به عمل: 


اكنون ما- اكر اين تعبير درست باشد- مى خواهيم عملى را كه براساس ننت انجام مى كيرد» تشريح و كالبدشكافى كنيم و بين دو 
مرحله درونى و بيرونى (تيت و تنفيذ) عمل را مشخخص نماييم» وانكهى ما شرايط هر دو عنصرء و ه ركدام را با نقشى كه دارد» جدا 
كرديم تا درجه اهمّيّت ويزه آن را در ساختار اساسى تكليف و وظيفه بدانيم. 

ابن اين تعديل» ويرانكرى كلى يا جزئى كاخ وظيفه و تكليف را مىطلبد» و در نهايت به ضرورت وجود اين شرايط براى ساختن 
عمل اخلاقى كامل مىرسيم. 

جز اينكه اين روشى كه خود نوعى استدلال به محال است با كمكك كرفتن از تحليل تجربه اخلاقى» به طريق اولى يكك جنبه منفى 
از مشكل را براى ما يبش مى آورد؛ موقعى كه ما آثار سوئى را مشاهده مى كنيم كه نبودن ويا انحراف يكى از اين دو جزء آن را 
يديد مىآورد» زيراكه از علم به طبيعت بخش ايجابى در تحمّق بخشيدن نيكى كمترين آكاهى را به ما نمىدهد. و به خاطر همين 
هدف اكنون برمى كرديم به وضع امور در تركيب اوَلتهِسانء و از خلال ملا-حظه و توججهمان به اين طبيعت دوكانه و مركب عمل 
اخلااقى در ضمن فعَاليِتى كه دارد» مى خواهيم از اقسام متفاوت نيكى كه باعث مى شود عمل اخلاقى در جهان, يا در وجود خود ما 
يديد آيد» قيمت واقعى و حقيقى آن را تعيين كنيم. 

از جمله قراردادهاى عمومى است كه وظايف را تقسيم مى كنند به وظايف مربوط به خود و 
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وظايف مربوط به ديكران (و وظايف مربوط به خدا در نهايت امر جيزى جز وظايف مربوط به خود ما نيستء زيراكه طاعت يا 
معصيت ما امكان ندارد كه جيزى از عظمت قداست الهى را بيفزايند و يا بكاهند). و جون در اينجا نوعى از همجوارى و نزديكى 
بين مفهوم نبت و مفهوم وظيفه شخصى وجود دارد. همجنان كه ارتباط روشنى بين عمل ظاهرى و روابط اجتماعى ما وجود دارد؛ 
بس قبل از هر جيزى ممكن است كه ما به نوعى از تقسيم خصايص و ويزكىها ببردازيم, به اين ترتيب كه براى اين دو عامل 
درونى و بيرونى دو منطقه متفاوت از مناطق تأثير را تعيين كنيمء و از اينجا به يكك ارزش برابر تقريبى براى نيت و عمل برسيمء 
هرجند كه اين ارزشيابى از دو ديد كاه مختلف متفاوت است: نيت نقش خودش را در اثبات و استحكام طهارت قلب و شرافت نفس 
ذارة و دن فكة كلمة :در كمال ذات ابفا م ىكند. و تببجه عمل نيز تأمية زند كى كوارا برائ ذيكر السانها ورشدوبالند كى أن 
ست 


اين روش نظرى جهبسا از دو جهت اشتباه باشد, زيراكه از جهتى ما فراموش كردهايم كه وظايف اجتماعى مان تنها منحصر در اعمال 
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ظاهرى ما نيستء جنانكه وظايف شخصى ما نيز محدود به اعمال درونى ما نيست: زيراكه موظفيم همسايههايمان را دوست داشته 
باشيم و به آنها حسد نورزيمء ويا آنها را كوجكك نشماريم و ما وظيفه داريم كه زندكى خودمان را ياس بداريم و وسايل زندكى 
روزانهمان را شرافتمندانه تأمين نماييم» و هزينههاى زندكَى مان را عاقلانه توزيع كنيم» بدون ولخرجى و اسراف ويا حرص و آز .. 
واز سوى ديكرء در اينجا ممكن است در مورد رابطه مستحكمى كه بين نبت و عمل در تمام شرايطء و به مناسبت تمام وظايف» 
هرجه باشد, وظايف روحى يا جسمى كه ثابت كرديم؛ مخالفت و انكارى ييش آيد. حقيقت مطلب آن است كه حتّى در وقتى كه 
براى خودمان م ىكوشيم تا صفات اخلاقى خاصّى را بهبود بخشيمء وظيفه داريم كه بين دو لحظه متفاوت- لحظه تصميم به شروع 
در آن امر مهم به لحاظ اين كه يكك امر شرعى استء و لحظه قرار دادن تصميم در جاى تنفيذ و اجرا- را از هم تفكيكك كنيم. 
ازاينروء صحيح نيست كه در هر نوع بررسى كاملى به نقش مثبت تيت روى تقارن عنصر روحى با عنصر جسمىء مقارنت جسم و 
جان» طبق معمول بسنده شودء بلكه بايد رابطه بين ملكه تصميم كيرى و بين قدرت بر تنفيذ را در هر دو جنبه درونى و بيرونى» در 
و هرجه جريان مربوط به تقارن عمل قلبى و حركت بدنى باشدء بى ترديد اخلاق اسلامى 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 70م 

واقعئّت قلبى را بر نمود حسّدى آن غلبه مىدهد. و حقيقت مطلب اين است كه قرآن كريم غالبا بر نقش دو عامل به همراه هم در 
آيات زيادى اصرار مىورزد: امَنْ آمَنَ بالل و اليم الْآخِر وَعَمِلَ صالحاً.» "١‏ و «إنَّ الَّذِينَ أقترا و الذي هاعدوا واه وا وو 
ذَرُوا ظاهِر الْإنِ و باطِه.» 0 و مى كويد زولا تَقيُوا الْتَوابحشن ما ظهد منها و ما بطق ١.‏ قله (وَمَنّ أراد الآخرة و سعى لها شفنها و هو 
مُؤْمِنٌ فأُولئِك كان سَعْيهُعْ مشْكورأ» «ه. 

ذل عاحوا ير ان كدتضي يوي ارا الاميتيار باطوو مان تكل يكتي زو ك0 از رظي لاي اتات رار البق ريطا يلار واتلاها 
مى بينيم بوطور خماص عمل قلب را تنها ابراز مىداردء جه به لحاظ ارزش ذاتيش: «أوليتك الِينَ اتتحن الله وبع للتقُوى » (ء 
قَإِنها مِنْ تَقْوَى الْقُلُوبٍ.» واجه به لحاظ اينكه شرط اصلى براى تسليم نهايى است: «ورّجا بقَلْبِ مِيب.» «اء وإِلَّامَنْ أَنَى الله 
بقلب سَليمنا ١‏ (4). 

القّه ماااين امتياز را مىيابيم ودر حديث شريف بهطور ويزه» ودر عبارات مفسّران» بوطور فراوان بر موضع جنبه درونى داده شده 
است كه در اين زمينه با صراحت بيشتر آمده است. و ما به عنوان مثال اصطلاح «تقوى الله را در نظر بككيريم كه تمام احكام قرآنى 
در ييرامون اين اصطلاح بهوفور دور مىزند كه بيش از دويست و بيست مرتبه در قرآن كريم ذكر شده است. 

هدف قرآن مجيد با اين لفظ موضع اطاعتى است كه فرمان الهى را كرامى مىدارد و حرمت مىنهد. و به اين معنى است كه اين 


فرمان شنيده شده و در كستردهترين مفاهيمش به جان و 


(1)- بقره (؟) آيه 27: آنها كه به خدا و روز قيامت ايمان آورند و عمل صالح انجام دهند. 

-)١(‏ بقره (؟) آيه 114: كسانى كه ايمان أوردند و كسانى كه هجرت نمودند و در راه خدا جهاد كردند. 

(0)- انعام (©) آيه :٠7٠١‏ كناه آشكار و ينهان را رها سازيد. 

(6)- انعام (2) آيه :18١‏ به اعمال زشت و قبيح نزديكك نشويدء خواه آشكار باشدء خواه ينهان. 

(0)- اسراء )١7(‏ آيه 19: اما كسى كه آخرت را بطلبد و سعى و كوشش خود را در اين راه به كار ببندد» درحالى كه ايمان داشته 
باشد» اين سعى و تلاش او مورد قبول خداوند خواهد بود. 


(ع)د جيرات (694) آأيه # كساتى هسينك كه حداوقد ول هايشات را براق تقوا خالفن تمرده اسك 
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(00- حي (31) آيه 7 اين از تقواى دلهاست. 

(0)- ق (80) آيه #”: با قلبى يرانابه در محضر خدا حاضر شود. 

(9)- شعراء (12) آيه 14 مككر كسى كه به حضور خدا بيايد» درحالىكه قلب سليم (سالم از هركونه شرك و آلودكى به كناه) 
داشته باشد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 072 

دل يذيرفته شده است: «و لكنٌّ الْبرّ من اتّقَى » ١١‏ و بهويزه موقعى كه در كنار امر تحريمى و در برابر نيك وكارى قرار مى كيرد: «وَ 
تَعاوَنُوا عَلَى الْبرّ وَ النَفُوى و لا تَعَاوَنُوا عَلَى الْإِنّم وَ الْعَدُوان.) .7١‏ 

لل اسلاتع دو سو و سال اناه قكار من ريد كياه لفن ااعيلة اسان ارمخ كدو روس سنس و الات ور شر كت 
دارند» و ليكن بيامبر صَلّى الله عليه و آله و سلّم با تمام وضوح و صراحت روى عامل قلبى تكيه كرده و آن را به عنوان اين كه جوهر 
فضيلت اسث» مشخص ثموذه و مىفرمايده «هماثا تقوا اينتجاست.) 0 با اشاره به سيئه عبا ركش» سه هرتبه سحخنش را تكرار كرد. 
درحالىكه يس از آن كروهى از علماى اخلاق» مانند حكيم ترمذى و غزالى آمدهاند و بر همان راه و روش حركت كردهاند واز 
اين عنصر درونى تعريف دقيقى براى تقوا نمودهاند» و حكيم ترمذى مىنويسد: «تقوا ياكى دل و ياكي زكى سينه است از آنجه در 
مورد آزار و تحقير مردم و كم توبجهى به آنان و جانبدارى از حالات ايشان و خيرخواهى نسبت به آنان و يارى آنها در راه بندكى 
خدا و برانكيختن آنها بر نيكىها ونه تنها دعوت كردن آنها به سمت خوبىهاء كه از آغاز كتاب تا اينجا كفتيم. بنابراين؛ صاحب 
تقوا به منزله مردى است كه از حمّرام بيرون آمده و خودش رااز يليدىها و جرككها ياك كرده و لباس سفيدى يوشيده است و 
هر كاه غبارى مشاهده كند و يا بادى بوزد» بهدطور كامل از سر و صورت و لباسش مواظبت مى كند كه مبادا كردى بنشيند.) «5). 


امام غزالى مى كويد: «تقوا صفت دلى است كه از علاقه به دنيا جدا شده و دنيا را به خاطر خدا 


(0- بقره (؟) آيه 189: بلكه نيكى آن است كه تقوا ببيشه كنيد. 

(5)- مائده (8) آيه 7: بايد دست اتّحاد در راه نيكىها و تقوا به يكديكر بدهيد, نه اين كه همكارى بر كناه و تعدّى بكنيد. 

()- ر كث: صحيح مسلم: ع/ 0319488 حديث 1828 بحار الأنوار: 1944؛ جامع العلوم و الحكم: /١‏ 70؛ الجرح و التتعديل: 

9/ ثلاك حديث /1777١؛‏ مجمع الرّوائد: /١‏ 7ه و ع/ 410/7 مكارم الأخلاق: 9عع؛ سنن كبراى بيهقى: 8/ 759؛ مسند احمد: 

١‏ لالالاء حدديث 1/1 و /811؛ شعب الأيمان: 8/ ١8؟2‏ حديث ٠6282؛‏ فتح البارى: /٠١‏ *687؛ الدّيباج: 0/ 2208 حديث 18088. و در 
بعضى منابع آمده است: «سه مرتبه به سينه مباركش اشاره كرد.). 

(©)- ركك: حكيم ترمذىء الأكياسء و المغترين: ص 44- 3٠٠١‏ از آثار خطى شماره 0٠١‏ تصوّف در كتابخانه ظاهريّه دمشقء البنّه 
مؤلف نقل به مضمون كرده استء ولى ما به اصل متن مراجعه كرديم و عين عبارت آن را آورديم؛ و جهبسا عبارت ترمذى: «آنان 
را به خيرات مبعوث كنى و دعوت به آن ننمايى.) بر خواننده و اهل معنى مشتبه كردد كه: برهي زكار مردم را با عملش به خيرات 
وامىدارد و بر آن برمىانككيزد! و تنها به دعوت زبانى بسنده نمى كند (مترجم عربى). 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /ااه 

ايثار كرده است.) .)١١‏ 

وعجيب به نظر مىرسد كه ما قبل از هر جيز جنبه ذاتى وظيفه را سرآغاز قرار داديم» درحالىكه آن جنبهاى است كه جز يكك 
مرحله دورى از مراحل نيكوكارى جيزى به حساب نمى آيد. و واقعتت اين است كه من نمى توانم زندكى همسايهام را نجات بخشم 


ويابه صرف علاقه قلبيم به او حقّ او را بهوفور در زندكى كوارايى ادا كنم. اين يكك مطلب درستى است. ولى اوّلا بر من واجب 
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است كه بيش از حد درباره نقش نتيجه نهايى اداى تكليف مبالغه نكنم. بديهى است كه اين نتيجه نهايى تنها از كوشش اخلاقى ما 
وياازفّاليت بدنى ما نشأت نمى كيرد» بلكه هميارى مجموعه بزركى از شرايط طبيعى و حتّى فوق طبيعى را مىطلبد. و در اين 
صورت است كه تكليف ما در تنككترين حدود محدود مى كردد و بر استعمال وسايلى محدود مىشود كه در حوزه اختيار ماست 
ولازم نيست كه به آخرين حد برسد. وازاينروست كه عقل و قلب و بدن همككى براى ما به صورت وسايلى درمىآيند با تفاوت 
در دورى و نزديكى نسبت به مرحله نهايى كه خير موضوعى در آن تجسّم مىيابد. 

حقيقت مطلب آن است كه عمل و تلاش مادّى ممكن است كه نزديككترين مراحل اين فاصله در نظام زمانى محسوب شود. جز 
إينكه اين قرب زمانى بهطور مشخص هيج نقشى را در سرنوشت اخلاقى ما ايفا نم ىكند» مكر اينكه برهانى باشد بر برخوردارى از 
يكك سبب مستقلّى نسبت به فاصله زمانى قبلى. 

اما در حالت عكس بايد اندازه كيرى ما متفاوت باشد تا آنجا كه با اين بيشينهاى كه وجود و هويّت تمام اين مجموعه سببى را برملا 
كرده؛ ارتباط دهد. 

به عبات ذيكر: ع ركاه غنضر اخلاقئ روى عنصر ماذى تأثير فقالى عه اثر يز ويا شر- داشته باشده اين تأثي ركذارئ دليل بر آن 
است كه بايد اوّلى را براين آخرى مقدّم بدارد» هرجند كه اين يكى در ارتباط با نتيجه مباشرت بيشترى دارد؛ و هماكنون اين تنها 
روشى است كه دن:اغخلاق اسلامى بدان وسيله به اشياء مى تكرثك. 


واقع مطلب آن است كه دو لحظه فعّالِيت ما به مجرّد رابطه توالى زمانى و يشت سر هم 


-)0١(‏ ركث: احياء العلوم غزالى: ©/ /اه". 
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بودن آن دو لحظه در درون اين فتَرالئت تجسم نمىيابند» بلكه با اين جشم به آنها نكا م ىكنند كه همجون ارتباط سبب به نتيجه 
باهم ارتباط دارند» و كوتاهنظران- يعنى آنها كه به دورتر از سبب مباشر نككاه نمىكنند- كسانى هستند كه تمام ارزش و امتياز را در 
ايجاد نتيجه به نزديككترين عوامل نسبت مىدهند. ولى آيا شخص خطا نكرده استء وقتى كه در ارزشيابى نقش ابزار در تمدّن 
جديد زيادهروى كندء, حتّى در مقدّم داشتن آن ابزار بر عقلى كه آن را اختراع كرده و بازويى كه آن را مىجرخاند وارادهاى كه 
آن را مرتب م ىكند و در حالات مختلف آن را جهت مىدهد؟ 

بر همين مقياس روى نقش ابزار بشرى كه از كوشت و استخوان فراهم شده» قضاوت كن! زيراكه سلامت دل سلامتى جسم را تأمين 
مى كند- جنانكه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سم فرموده است- جه در جنبه مادّى و يا در جنبه اخلاقى آنء در روايتى كه 
نعمان بن بشير از آن حضرت نقل كرده؛ مىفرمايد: «بدانيد كه در بدن انسان قطعه كوشتى است كه اككر درست باشدء تمام بدن 
درست است و اكر فاسد باشد» تمام بدن فاسد استء بدانيد كه آن قطعه همان دل است.» .)١١‏ 

و نيز فرموده است: «دل يادشاهى است كه سربازانى دارد (يا اعضاى بدن سربازان آنند)» اكْر يادشاه صالح باشد. سربازانش صالح 
خواهند بود واكر يادشاه فاسد باشد» سربازانش فاسد خواهند يود.) .)3١‏ 

حكيم ترمذى در دنبال حديث مىافزايد: ١و‏ همجنين دل هركاه فاسد باشدء نبايد نماز» روزه و عمل اعضا و جوارح شخص تو را 
بفريبد» زيرا اكر تمام جوارح او آراسته به انواع طاعتها باشد و سيس اين طاعات جوارحى ادامه يابد و مدّتها بر اين حال بككذرد 


و جوارح واعضاى بدن بر طاعات آميخته كردند» ولى در دل آن شخص سرمايهاى نباشد كه بر اعضا و جوارح يارى 


(0- راكك: بخارى: 78/١‏ حديث 7؛ بحار الأنوار: /8/ 77؛ : 8 ؛ سنن دارمى: 51١9/7‏ حديث 073١‏ 
را ث: صحيح بخارى 1 بحار الا نوار صحيح ص سئن دارمى 1 
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سكن ابن ماه 18179 حديث 822 خلية الأولباء: ع7 ع« هنية المريدة قن 487 تهذيت الكمال: 

9 11١ع؛‏ المدوّنة الكبرى: 8/ ١ع؛‏ شرح كلمات امير المؤمنين» عبد الوهّاب: ص 88. 

(0)- ركك: الجامع الصَغير: 191//7, حديث 21/87 و )2١41‏ روايت مذكور همان روايت سيوطى است. (مترجم عربى) ر كك: الجامع 
معمر بن راشد: 477١/١١‏ شعب الايمان: 4١177 /١‏ نوادر الا-صول فى احاديث الرّسول: 4197/7١‏ فيض القدير: */ 4078 المصئّف عبد 
الّزاق: 3171/1١‏ حديث 47١1/8‏ كنز العمال: 27٠ /١‏ حديث 17١8‏ ميزان الأعتدال: /١‏ 1/8» حديث 190١!!؛‏ الكامل ابن عدى: ص 
1؟. 
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رساند» اعضاى بدن معطل و دلفريفته خواهند ماندء و در نتيجه اين يديده ظاهرى جه كفايتى روى جوارح دارد! ولى هركاه دل 
بى نياز باشدء اما اعضا و جوارح معطل و بيكارء با كمترين حركت از جانب دل اعضا و جوارح خير و نيكى فراوانى خواهند داشت.» 
.)١9‏ 

اين بود آن جنبهاى كه در انجام خير موضوعى به عمل درونى مربوط مىشود. بنابراين عمل باطنى تنها يكك شرط ضرورى براى 
خير و نيكى نيستء بلكه سبب مؤثر به وسيله عمل ظاهرى است كه آن عمل ظاهرى جز يكك مكمّل و انعكاس براى عمل درونى 
نمى باشد. 

علاوه براين؛ اوامر قانون اخلاقى» تنها هدفش اين نيست كه عدالت را در دنيا برقرار كند. بلكه همينطور هدفش بالا بردن ارزش 
شخصيت ما در حدٌ بالاتر از اشياى زمينى و زندكَى حيوانى 

و عمل درونى از جنبه نككرش عمومى جيزى جز يكك وسيله دور و سبب غير مباشر نيست. و از اين جنبه نوين يا خود به ذات خويش 
هدف وغايت است. و يا اين كه آخرين مرحله در سلسله سببتت است. بنابراين به هدف نهايى اتّصال و ارتباط بيدا م ىكند كه بدان 
وسيله هدف تكليف بهطور كامل تحمّق مى يابد. 

البنّه بيان اين موضوع به اين معنى نيست كه تلاش مادّى تنها در همين نقطه مورد نياز استء ولى نقش آن تغيير مىكند ويا به 
عبارت دقيقتر: نقش آن دوكانه مىشود؛ يس به جاى اينكه نتايج آن تنها به بيرون متمايل باشد» همزمان به درون حلقه مىزند تا 
ا ا ال ل نا بيفزايد. 


الله أ أ راس رباك كد م دورش اوماد لوقعو يزيا و اين الر مه امال 


-)١(‏ رك: ترمذىء جواب المسائل: ص -١198‏ 2198 مؤلّف كتاب خلاصه مطلب را نقل به مضمون كرده است- (مترجم عربى). 
(0)- بقره (؟) آيه 180: و مثل كسانى كه اموال خود را براى خشنودى خدا و استوار كردن (ملكات عالى انسانى) در روح خود 
انفاق مى كنند. 

(0)- توبه (9) آيه 17: تو با اين كار آنها را ياكك مى كنى و نموٌ مىدهى. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 05٠‏ 

روانى ماست: «نبايد كمان ببريد كه هدف از بيشانى كذاشتن بر زمين (و سجده شما) از آن جهت كه ارتباطى بين ييشانى و زمين 
استء بلكه از آن جهت است كه به حكم عادت باعث استوارى صفت فروتنى در دل مىشود؛ زيرا كسى كه در خود تواضع را 
دريابد و هركاه اعضا و جوارحش آرام كيرد و شكل و صورت اعضا نيز با شكل متواضعانه آن» تواضع را تأييد كند» و كسى كه در 
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دلش نسبت به يتيم احساس دلسوزى كند و دست نوازش بر سر يتيم بكشد و او را ببوسد؛ رقت قلبش را تثبيت كرده است.)» و بيش 
ازاين مى كويد: «و هركاه اصل ميل به معرفت بيدا شود و به وسيله عمل به مقتضاى ميل و مواظبت بر آن تقويت كردد؛ كه مواظبت 
بر مقتضاى صفات قلبى و اراده آن به وسيله عمل به منزله قوت و غذا براى آن صفت است تا آنجا كه آن صفت مى جوشد و بدان 
وسيله نيرو مى كيرد ... ولى اكر خلاف مقتضاى ميلش عمل كندء آن ميل» ناتوان مى كردد و درهم مى شكند, و جهبسا نابود شود و 
از بين برود» بلكه آن شخصى كه به صورتى زيبا (بهطور مثال) نككّاه مى كندء و بهطور طبيعى ميل ضعيفى به سمت او بيدا مى كند» 
اككر به دنبال آن ميل برود و به مقتضاى آن عمل كند و نككاهش را ادامه دهد و هم نشينى و معاشرت و كفتكو داشته باشد. ميلش را 
تا آنجا تأكيد كرده كه جريان آن از اختيارش بيرون رود و ديكر نتواند از دست آن خلاص شودء ولى اككر از ابتدا جلو نفس را 
بكيرد و برخلا-ف ميلش عمل كندء هر آينه مثل جلو كيرى از قوت و غذاى صفت ميل است و هركز جنان حالتى تثبيت نمى شود 
مكر با مواظبت بر اعمال طاعت و بندكى و تركك كناهان به وسيله اعضا و جوارحء زيرا بين اعضا و جوارح و بين قلبء علاقه و 
ارتباطى استء به حدّى كه ه ركدام از آنها از يكديكر اثريذيرى دارند. بنابراين؛ قلب و دل مقصود است و اعضا و جوارح ابزار 
رسانئده به مقصود.) .)١١‏ 

اين تحليل شتابزدهاى براى ارتباط و وابستكى بين عنصر درونى و عنصر بيرونى به مفهوم اسلامى» و نقش هريكك از آنها در هر 
نوع عمل اخلا.قى تام و تمام بود و ما در خلال اين تحليل توانستيم شاهد نوعى حركت دورى باشيم, كه ابتدا از مركز به سمت 
محبط بيش مه ىرود تادر شكل خير موضوعى تجلى كند. و سيس از محبط دوبازه به سمث م ركز فرود آيد ثا به خير شخصى مبدّل 
كردد. 


-)١(‏ ركك: احياء العلوم الدين؛ عرّالى ع/ 08"- 1ه" جاب حلبى. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١ه‏ 

وليكن كاهى به ما مى كويند: هرجند كنش و واكنش عمل نقطه آغازشان متفاوت استء اما در تبادر ذهنى يكسان هستندء در اين 
صورت اين تفاوتى كه مىخواهيد بدان وسيله روش عمل درونى را مشخص كنيد براى جيست؟ 

در ياسخ مى كوييم: هركز اين دو نقش نظير هم نيستند» زيراكه عامل درونى در اهمّئِتش به جايى مىرسد كه با وجود آن اهميّت» 
تحقّق مادّى عمل بهطور مطلق به خاطر وجود اخلااقيش وامدار آن مى كردد» درعين حال اثرى كه جنبه مادّى عمل روى جنبه 
اخلاقى آن, در ارتباط با هم مى كذارد» جيزى جز مكل و ركنى از آن نيست كه ممكن است در صورتى كه لازم باشدء از آن 
بىنياز كردد. بنابراين؛ عمل درونى اين امكان را دارد كه تا حدّ زيادى خود كفا كردد .)١١‏ 

ودراينجا يكك تفاوت ديكرى نيز وجود دارد كه كماهمَيتتر از تفاوت قبلى نيست و آن اين است؛ كوشش ظاهرى ما كه مرحله 
رابط و واسطه بين ما و مردم است, و به عنوان وسيلهاى براى رسيدن به جيز ديككرى در بيرون ويا درون از نقش خودش كمتر تجاوز 
مى كند. درعين حال كه عمل قلبى مى تواند وسيلهاى با جنبه فاعلى به خاطر خير مردم باشد؛ همزمان و در هر حالء يا در ذات خود 
هدف وغايت است و يا سبب مباشر و رساننده به اين نتيجه و غايت از آن جهت كه جوهر و حقيقت خير شخصى ما محسوب 
ودود 

و بدين وسيله عيب همه نظررّات ديكرى را مىبينيم» كه براين عقيدهاند از خصوصيات عمل اخلاقى آن است كه متوججه هدف 
معيّن خاصّى مى كرددء جه انسان آن را در درون خودش نكمّه دارد» و يا اينكه تنها براى اهداف بيرونى بيككانه و غيرى به كار بندد. 
البته ما قبل از هر جيز شروع كرديم به جداسازى بين دو لحظه: لحظه نبت و لحظه عمل در فعل اخلاقى كامل و در اين راستا بين 
عمل درونى و بيرونى را تفكيكك كرديم. و تاكنون ويزكى اخلاق اسلامى را كه همان برترى در تلاش اخلاقى درونى باشدء يادآور 
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شديم و هدف ما بهطور نسبى ميتدر كرديدء به خاطر وفور نصوصى كه اين حقيقت را ثابت م ىكرد و نيز به خاطر طبيعت خود 


7عقانه اقار مو لطن افسالنة مقي درك ايل باتون كه فك اذ الدع تقر تمتك لاما يكيو رودا و القد 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 057 

يس نئِت ارزش و امتيازى نسبت به عمل ظاهرى دارد و آن امتياز بهطور منطقى از رابطه تدريجى به دست مىآيد كه برقرارى آن 
بين قلب و جسد قبلا كذشت. ولى آيا ممكن است كه اين امتياز در مواجهه عملى نيز براى ندِت ثابت كردد؟ 

براى ما دراينباره جز يكك عبارت تنها وجود ندارد و آن حديث مشهورى است,ء علىرغم سندى كه طبرانى "١١‏ و بيهقى بر آن 
اعتماد كردهاند تا به ييامبر صِلى الله عليه و آله و سلّم برسانند اما سند قوى نمى باشد» و حديث اين است: «نتِت مؤمن بهتر از عمل 
اوست و عمل منافق بهتر از نيت او) .)3١‏ 

ابو طالب مكى يس از اينكه اين عبارت را نقل كرده؛ مى كويد: اين عبارت را به ده صورت تفسير كردهاند كه همه آنها مورد قبول 
استء و غرّالى در كتاب احياء العلوم بيشتر اين تفسيرها را آورده و همه آنها را بدجز يكى رد مىكندء تنها يكى را كه با هدف 
واقعى شرع اسلام تطبيق دارد» مى يذيرد. و از بين تفاسيرى كه مردود مىشمارد؛ اين است كه مى كويد: «كاهى كفته مىشود: 

نيت به تنهايى بهتر از عمل بدون نت است. و همينطور استء ولى بعيد است كه مقصود حديث اين باشد. زيراكه عمل بدون ثيت» 
وياازروى غفلت هيججيزى ندارد» درحالىكه نيت تنها خير است) و ادامه داده مى كويد: «بلكه مقصود حديث اين است كه هر 
طاغت به وسيلة فيك و عمل سافان فى كيرة و قت از تحمله خيرات است و عمل قز از مله خيراف اث و ليك نيت اذ مله 
طاعات بهتر از عمل استء يعنى براى هر كدام از آنها اثر مورد توججهى است. و اثر تت بيشتر از عمل است. بنابراين؛ معناى حديث 
جنين است: نبت مؤمن از جمله طاعت است و بهتر از عمل اوست كه آن نيز از جمله طاعت اوست.) 379. 

و ما نيز با غرّالى بر رجحان اين تفسير موافقيم» و ليكن جون استدلال او را بى مى كيريم» مىبينيم در حل مشكل موجود كمكى به ما 
نمى كند و در حقيقت غزالى به اين جنبه مشتركك 


()- اين روايت طبرانى از قول سهل بن سعد ساعدىء روايت مرفوعه است (مترجم عربى»). 

(؟)-ر كك: كشف الخفاء و مزيل الإلباس عنما اشتهر من الأحاديث على السنةٌ النّاسء محدّث عجلونى: 7# 9٠‏ حديث 01478 مكتبه 
قدسى (مترجم عربى). ر ككث: الفردوس بمأثور الخطاب: 6/ 788 حديث 8857؛ فقه الرّضا: ص 37/8! السَنن الصضَغرى: 27١ /١‏ حديث 
؟؛ كافى شيخ كلينى: 7/ 84 حديث !؛ مجمع الرّوائد: /١‏ ١2؛‏ بحار الأنوار: 717/17١‏ حديث ٠6؛‏ المعجم الكبير: */ 2188 حديث 
”041! المحاسن: ص .72٠‏ حديث 410 شرح زرقانى: /١‏ 68؛ علل الشّرايع: ص 875 حديث !4 فيض القدير: 1/ 60؛ امالى طوسى: 
راع 

(*)- ر ككث: احياء علوم الدّين» غزّالى: 5/ 80ه". 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 07 


مورد قبول از جنبه نظر خاصضٌى بسنده مى كندء به اين معنى كه آخرين هدف مورد توججه شرع اسلام» سلامت نفس استء و تا وقتى 


تبت نز حقيقت تلاك دروتى بهثر اسث يا نه؟ واكر بهعر باشدجرا نيثر:اسك؟ ايها واديكر غرالى تكفعه اسث. 
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و على رغم تناقضى كه در تأكيد و تأييد اين نظريّه به جشم مىخورد. باوجود اين ما مىبينيم از جيزهايى كه ممكن است اثبات كرد 
اولا: جون شارحان حديث ما را بر اين كمان واداشتهاند كه اين جنبه نظر فقه اسلامى است, بدون رجوع به اين عبارت كه سندش به 
رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلم ضعيف استء بلكه با رجوع به سخن ديكر رسول خدا صَلَى الله عليه و آله و سلّم كه سندش 
مشهورتر و محكم است كه فرمود: «همانا اعمال در كرو نيتهاست. 00١١‏ مى كويند: «تمام اعمال» اقوال و افعال واجب و مستحب 
خواه كم ويا زياد كه از مكلفان مؤمن با يت صادر مى شود صحيح است و يا اسقاط تكليف مىكند. بنابراين؛ هيج عملى بدون 
قبت بمذيرفته نستء مكر آن اعمالى كه دخالث نيث در آن محال اسث» مالل ود قث و خداشتاسي» زيراكة فت در اينها محال 
است.) ...» و جهبسا به حركت نفسء نام عمل را اطلاق كردهاند» بنابراين مى كويند: «عمل عبارت است از يديد آوردن جيزى» خواه 
قولى» يا فعل بدنى و عضوى و يا قلبى و درونى باشد.) ١؟3).‏ 

اكنون ببينيم جكونه اين نظريّه را تجويز مى كنيم؟ آيا اين تناقض نيست كه در اخلا.ق جيزهايى را اثبات كنيم كه ارزشى بالاتر از 
ارزش ذات عمل اخلاقى دارئد؟ 

به راستى كه طرح مسئله به اين نحوء كمبها دادن و انحراف از آن است. بنابراين؟ آنجه را كه ما ادّعا مىكنيم اين است كه در عمل 
زمينهاى براى جداسازى بين دو مرحله متفاوت وجود داردء به اين ترتيب كه بيش از آنكه به يك عملى ملتزم شويم. سزاوار است 
كه مبدأ آن را بيدا كنيم و روشى براى آن داشته باشيمء و وسايلى را براى آن فراهم نماييم و هدف آن را مشخص كنيم. ودر يكك 


كلمه: شايسته است ييش از اجراى يكك عمل آن را به شريعت ييوند دهيم. 


-)١(‏ سند و منابع اين حديث در قبل كذشت. 

(0)- ركك: ارشاد الشارى» قسطلانى: /١‏ 7"ه- "7ن. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 055 

بنابراين؟ جنبه شرعى» شرط صححت عمل و جلوتر از جنبه اجراى عمل در بعد اخلاق و يا در سياست است. 

و هركاه نقش نت خوب. بهطور خاص نقش كزينش صحيح استء از آن جهت كه يكك نيكى اخلاقى استء يس معناى اين سخن 
جنين خواهد بود كه نت وابسته به تكليف استء از آن جهت كه تكليف است و بهطور صريح اين صفت را داراست. 

هر تلاشى تا وقتى كه وارد قلب و نيت نشود و با قانون و شرع مطابقت ننمايد» به ذات خود تلاشى منحرف و مبهم است, خواه 
متصف به صفت قداست و يا ناياكى و يليدىء يا طاعت و معصيت»؛ خوب يا بد ويا بىحساب و به ييروى از روشى كه منظور نظر 
شخص است انجام يذيرفته باشد. علماى اخلااق اسلامى» حتّى فقهاى امور عبادى از ديرزمان روى اين نظريّه يافشارى داشتهاند» 
همانطورى كه حديث متواتر بدون ترديد از قول يبامبر صلَى الله عليه و آله و سلم معنايى جز اين ندارد. و بر اين اساسء آنجه در 
مورد مشتبه شدن اعمال ظاهرى صادق استء. بهطور كامل بر تلاشهاى باطنى ما نيز صادق است. بنابراين؛ موقعى كه انسان از امر 
شرع غافل است» سيس در برابر خود اين احساس را دارد كه انككيزهاى او را بر اين واداشته تاااز خودش بخواهد كه در اين دنيا از 
منافع خوددوستى به دور و دوستدار خويشاوندان بوده و كرامت و اخلاص براى انسائت را بطلبد. به اين ترتيب لازم است تا به 
وسيله اين احساسات ارزشمند فريفته نشود زيرا اين كششى كه ما در خود احساس مى كنيم؛ اين علاقه بر تحسين صفت خودمان» 
جهبسا به خاطر تأثير نوعى از نداى فطرىء و يا به خاطر عشقمان به كمال و يا به مجرّد رغبت و علاقهمان در ارتباط با توانايى 
خلساقهاى كه داريم؛ بر ما فرض شده است و يا به خاطر آنكه براى خودمان به نوعى از همسانى ياكك و ياكيزه در رفتار ظاهرىمان 
برسيم و بدان وسيله مطمئن شويم كه ما در برابر مردم يا به خاطر عوامل و اسباب ديكرى با خلوص كمتر يا بيشتر هركز نمى لغزيم. 


نتى را كه در انجام اين عمل به همراه دارم كه به تلاش درونى من معنى مىدهد؛ همان ندّتى كه با عمل به صفت نوعىاش 
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هباهتيك اسك و نا تشقان غاص عورد أن عل رامشخص هن كد به راق كداابق فك ركف وريقه عدل وضيات أن اسقوو 
شبيهتر به روح روح است. 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 050 
د- آيا نبت تنها كافى است؟ 


ما بدطور متوالى سه حالت را مطرح كرديم: 

در حالت اول: عمل بدون تيت انجام مى كيرد» اين حالت بطلان اخلاقى است. 

در حالت دوم: عمل و تت هر دو در كار استء ولى برخى كاستىها بر آنها عارض شده استء در آن صورت يا نيت بد است كه 
اين خالت غير اخخلاقى اسعه ويا ابن كه عمل مطابق قنث نبستث«اين حالت اتخراف اسق كه احتمال ستى ويا يشش مورود. 

در حالت سوم: عمل و نبت هر دو وجود دارد و همسو و مطابق كه حالت اخلاقى كامل با برترى يت مى باشد. 

اما حالتى كه باقى مانده؛ نقطه مقابل حالت اول است و آن حالتى است كه نت اخلاقى تنها و بدون تبيين به وسيله عمل در نظر 
كرفته شود. يعنى نيت بتواند نقش فعل اخلااقى تكامل يافتهاى را ايفا كند؛ در اين صورت از خود مىيرسيم؛ يعنى جه كه نيت 
خود كفا باشد؟ 

نخست بايد دو معنايى را كه وازه ننِت [01]17©]111] دارد» يادآور شويم. آنها معانى هستند كه علماى اخلاق به تفاوت بين آنها 
هممت كماردهاند. كاهى اين وازهء احيانا به معناى عزم راسخ مىآيد» كه جز در برابر كردنه واقعى سخت و صعب العبورى متوقف 
نمىشودء ولى بيشتر وقتها مقصود از اين وازه در مرحله تدر و تردّد» علاقه ويا كرايش مشروعى است. .)١١‏ 

ما نيازى نداريم كه به ارزيابى معناى دوم بيردازيم» زيرا انسانى كه وسيله عادات نرم خود كره خورده و كسى كه نمى خواهد 
مشكلاتى را كه سر راه هر نوع كوشش خوبى سبز مىشودء درهم بشكند؛ انسانى كه از هر وسيله متزلزل كننده آسايش.ء مانعى 


في ساد اين البنان دبي 


(1)- محاسبى در كتاب «الرَّعايةُ لحقوق الله تحقيق د كتر عبد الحليم محمود و طه عبد الباقى سرور, مى كويد: تيت دو نوع است: 
يكى اين كه قصد خلوص دارى و از عمل خود جيزى جز خدا را در نظر نمى كيرى و تت مى كنى كه برخيزى و نماز بخوانى و روزه 
بكيرى و خداى تعالى را نافرمانى نكنى» و اكر معصيتى بيبش آمدء آن رااز خوف خدا تركك كنىء اين اراده» همان ثبت تو و همان 
فيث خدلى عر وجل اسنت. 

و معناى ديكر نيت آن است كه تو مى خواهىء يا دوست دارى كه مخلص باشىء ولى اخلاص را از دست دادهاى» دوست دارى كه 
روزه بككيرى» ولى تت نو روزهخوارى استء ما يلى نماز بخوانى؛ ولى تنبلى م ىكنى و يا سركرمى دنيوى تو رااز نماز بازداشته 
است, و دوست دارى كه از خوف خدا كناه نكنى» ولى نفس امّاره اجازه توبه را نمىدهدء اين نوع اراده» دوستى و علاقه تو نسبت 
به جيزى است.)- (مترجم عربى). 
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است كه حق ندارد از برخورد عاطفىاش با اعمال خوب به مانند يكك صفت اخلاقى يسنديده» ويا همجون يوزشى قابل قبول از 
ناتوانى خويشء بهرهمند كردد. 

و در اين نقطه از روشى استفاده م ىكنيم كه قرآن كريم در مورد برخى از كسانى كه از هجرت از مكه به مدينه تخلّف كردند» بدان 
وسيله حكم كرده استء از اين كروه خواسته شد كه شهرشان را ترك كنند» جون دشمن در آنجا سيطره افكنده بودء از آنها 
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خواستند كه به برادران مسلمانشان كه به مدينه هجرت كرده بودند» ملحق شوند, ولى آنها اين دعوت را نيذيرفتند و آنها به اين 
دليل در جاى خودشان ماندند كه در زمين مستضعف مى باشندد ولى قرآن مجيد به دنبال آن مىفرمايد: «ألَمْ تكن أرْض الله واعة 
تَهِاُوا فها ولك مَأواهَْ ْو ساءث تصي را 1١‏ آنكاه از اين جمع استثنا مى كند و مىفرمايد: إلا الْمُسْتَضْعَفِينَ م مِنَّ الوّجالٍ 
وَ النساءِ وَ الْولَدانِ لا يسْتَطِيعُونَ جيلة وَلَا يَهْتَدُونَ سي وليك عَسَى الله آنا يفو عَنْهُعْ وكات الله عَفُوًا عَقُوراًه و48. 

با ةطررى كد سيك تقد طاو غيل طيمق كتحي در وات الدع تمتو ويا خبالى اجناس هن كتله ديرة فزي أزاقية 
خوب جاهلانه ندارد. بنابراين؟ تمام اينها نسبت به ما- تا وقتى كه اراده قطعى بر آنها نداريم- عملى را به وجود نمىآورد كه ما را 
از آن مؤاخذه كنند. 

رسول خدا در روايتى كه ابو هريره از آن حضرت نقل كرده؛ مىفرمايد: «خداوند به خاطر من از وسوسههاى قلبى امّتم تا وقتى كه 
عمل نكردهاند و يا به زبان نياوردهاند» كذشته و جشميوشى كرده است.) 370. 


(1)- نساء (6) آيه 7: مككر سرزمين يرورد كار تو وسيع و يهناور نبود كه مهاجرت كنيد و خود را از آن محيط آلوده و خفقانبار 
برهانيد. اين كونه اشخاص (كه با عذرهاى واهى و مصلحتانديشى شخصى شانه از هجرت خالى مى كنند.) جايكاهشان دوزخ و بد 
سرانجامى است. 

(1)- نساء (؟) آيه 98 و 44: مردان و زنان و كودكانى كه هيج جارهاى براى هجرت و براى نجات از آن محيط آلوده نمىيابند» از 
اين حكم مستثنى هستند» ممكن است اينها مشمول عفو خداوند كردند و خداوند همواره بخشنده و آمرزنده است. 

(9)- ر كك: صحيح بخارى: / عه 7 حديث 27817 و در متن اصلى عبارت متفاوت است و مى كويد: «براى امّتم از آنجه در دلشان 
وسوسه شده ويا به زبان آوردهاند» خداوند كذشت كرده وعفو نموده است.) (مترجم عربى) ركك: تفسير قرطبى: 41١١/8‏ سنن 
كبراى بيهقى: 7/ 289 حديث 888"! المعجم الأوسط: ؟/ علا حديث 48188 شعب الإيمان: /١‏ 0399 حديث 01 فتح البارى: /١١‏ 
00 
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درنيامده» جون روىداد و حوادث اجازه نداده است. مسثله آن نيست كه بدانيم ارزش اخلاقى دارد يا اين كه جهت استحقاق ياداش 
ويا كيفر كافى باشد. بنابراين؛ بهوطور مطلق ترديدى نيست كه مسئولِت اخلاقى وقتى كامل است كه تصميم كامل كرفته شود؛ اين 
كلام خداست كه مىفرمايد: «إِنَّ الشَمع و الِْصرَ و الْقُوَادَ كل أُولئِك كان عَنْهُ مَسْؤُّلَا .0١١‏ 

حتّى اكر ما از تصميم خود بركرديم و بهطور كامل برعكس آن عمل كنيم؛ تيت اوَلى آثار اخلاقى خود را بدجا كذاشته استء مكر 
اينكه تصميم مخالفى را يذيرفته باشيم. 

ولى مسئله حقيقى آن است كه بدانيم در صورتى كه تصميمى بهطور كامل كرفته مى شود و تصميم ديكرى بين آن تصميم اوّلى و 
بين تحفّق عمل فاصله مىاندازد» آيا ارزش كامل اخلاقى را دارد؟ و بايد آن حالتى را كه اين فاصله را در ما ايجاد كرده؛ نتيجه 
ناتوانى و كمتلاشى و نقص تصميم از طرف ماست,ء به كنارى بككذاريم. 

و بديهى است كه در اين شرايط سزاوار نيست كه نيت در مقايسه با عمل در يكك رتبه قرار كيرند و در همان درجه سنجيده شود. و 
بايد در همان حالتى كه نبت را فرض مى كنيم» در نظر داشته باشيم كه دو فرد طالب عمل اخلاقى جنبه انسانى خود را بهدطور كامل 
به كار مى كير ند و هردوى آنها هيج نوع وسيلهاى را كه در توان دارند» براى تحقّق بخشيدن به عمل ارادى خود مهمل نمى كذارند. 


و جون ييروزى يكى از آنها و محكوميّت ديكرى را نمىشود, جز به فرصت بيرونى و مستقل از اراده آنها نسبت داد. بنابراين؛ بدون 
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ترديد جايز است كه بين آن دو همسانى كاملى را برقرار نماييم. 
جز اينكه ما از سوى ديكر اين توان و قدرت را نداريم تا آنجه را كه رابطه قدرت اجرايى ما از ارزشهاى مثبت و منفى كه در 
جهان يبرامون و نيز در نفس خودمان وجود داردء ناديده بكيريم. 
و هركاه بككُوييم: اين ارتباط از شرايط بيرونى بهره كرفته استء زيرا واقعيتى كه بيش روى ماستء بهطور م ؤكدد مى كويد: على رغم 
ايقكة ايخ عمارست و ارتباط بهؤسيلة طبيغت امكان يافنة استك» ولى عموارة با ازاذه ما سامان مى كيرد و اين احشمال وود ذارة كه 


ما از جنين 


-)١(‏ اسراء (11) آيه #”: همانا كوش و جشم و دل همه مسئول هستند (و در برابر كارهايى كه انجام دادهاند» از انسان سؤال 
مى شود.). 
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امكانى غافل باشيم» ولى نتايجى را كه به وسيله تلاش نافذ خودمان به دست آوردهايم» و آن جيزى كه حقيقت ما را هرجه بيشتر 
فراكرفته و از وضعّت قبلى بىنياز ساخته استء همين نتايجى است كه رهآورد خود ماست و از اين رو بايد بر دقتمان بيفزاييم. 
بنابراين؛ جكونه خواهد بود كه ما هر دو حالت را همكام و بهطور مساوى قرار دهيم؟ ... 

باوجود اين» هركاه عين كفتههاى علماى اخلاق را در نظر بككيريم» به يقين جريان از اين قرار خواهد بود» زيرا معلوم مى شود كه نظر 
آنان در اصل بر يايه اعتبارهاى عقلى استوار نيستء بلكه بر نصوص و روايات زيادى متّكى است كه از رسول خدا صلَى الله عليه و 
آله و سلم روايت شده است. 

بنابراين؛ بايد همينجا توقف كنيم و نخست مهمترين نصوصى را يادآور شويم كه دانشمندان بر آنها استناد كردهاند» از جمله 
روايتى است كه احنف بن قيس از ابو بكره نقل كرده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: 

«هركاه دو مسلمان با شمشير با يكديكر برخورد كردند» قاتل و مقتول هر دو در آتش دوزخند.). راوى مى كويد: عرض كردم: اين 
يكى قاتل استء اما مقتول جرا در دوزخ باشدء فرمود: 

«جون او اصرار مىورزيد بر كشتن طرف مقابل» 07١‏ و در حديث ديكرى رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم صاحبان عذرى را 
كه عذرشان مانع از شركت در جنكك شده. به مجاهدان همراه خود تشبيه كرده» مىفرمايد: «به راستى در مدينه مردمانى هستند كه 
نه با شما راهى را طى كرده و نه همراه شما بيابانى را درنورديدهاند» جز اين كه با شما بودهاند ... عذر و مانع آنها را بازداشته است." 
9 

و بهتر از آن! مىفرمايد: «به راستى تهى دستانى كه بر صدقهدهند كان رشكك مىبرند و غبطه 020 مىخورند كه كاش آنها نيز جنان 


ياداشى را نزد خدا مىداشتند» در مقابل آنانى كه 


(0- رك: صحيح بخارى: .٠١ /١‏ حديث ا و 8/ 20187٠١‏ حديث 495/١‏ صحيح مسلم: / 0171 حديث 41880 سئن كبراى 
بيهقى: 8/ 4140 سئن ابى داود: 5/ ٠١‏ حديث 487988 سئن نسائى: /9/ 07 حديث 118١8؛‏ المصئّف ابن ابى شيبه: 

.١١/148 مسند احمد: 5/ 601؟ شرح نووى بر صحيح مسلم:‎ 41/77١ حديث‎ 2٠ 

(0)-رك: صحيح بخارى: ؟/ 02٠١‏ حديث ١8١8؛‏ تفسير قرطبى: 0/ 487 صحيح ابن حبان: /١١‏ 2 حديث ١"/ا5؛‏ موارد 
الظمآخ: 17١‏ حديث 4١87#‏ ستن كبرائ بيهقق: 6/5 سدق ابى داود: #/ 3ق حديث 418:8 ست ابن ماجة: ؟/ 7ق دي 


7/76" و 2580/"؟؛ مسند احمد: 7/ 3٠١:‏ حديث 7١8‏ 1. 
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()- غبطه؛ آن است كه انسان آرزو م ىكند كه مثل ديكرى امكان داشته باشد تا كار خير انجام دهد. رجوع كنيد به مختار 
الصَحاح: 

.92 
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جشمشان را ولخرجى و اسراف كارى ثروتمندان خيره م ىكند و كول مىزند و آرزو مىكنند كه اى كاش آنها نيز مال دنيا را به 
جنك آورده بودند و مثل ايشان در ناز و نعمت بودندء اينها نيز مانند همان توانكران اسراف كار مجازات دارند.» .0١١‏ 

اين رواياتى كه نزد ناقدان حديث هيج ترديدى در صححت آنها نيست. در نظر ما يكك شكل مجموعه منسجمى را تجسّم نمى بخشدء 
بلكه برعكس جلوه مىدهد كه هر حديثى ياسخ به كروه متفاوتى استء از اينرو مىتوانيم آنها را در سه كروه قرار دهيم: 

١‏ - نبت با قصد اجرا. 

1- يتى كه يكك مانع عرضى از قصد اجراى آن جلوكيرى كرده است. 

7 نيت فرضى. 

بنابراين؛ كروه اول كه به دو مردى مثال زدند كه اقدام به كشتن يكديكر دارند» به هيج وجه وارد در موضوع ما نيست كه موضوع 
بحث ما تت بدون عمل است. و مشكلى نيست كه ما در همين مثال تصوّر كنيم كه شخص شكستخورهه با همان سنكدلى رفتار 
مى كرد كه طرف ييروز و غالب رفتار مىكردء نه تنها جون او با روح كينهتوزى و دشمنى اقدام مىكرد, بلكه از آن جهت كه تا 
بناكوش غرق در جنكك و كارزار بود» تمام نيرويش را در خدمت تبت شرّش قرار داده بود» و هيج تفاوتى بين آن دو نفر جز در 
نتيجه تالاششان وجود ندارد. 

ولى نسبت به دو كروه ديككر مطلب از اين قرار نيست» جون تيت منّهم است كه در جايكاه افكار باقى مانده است. با وجود برخى از 
حالاتى كه آنها را از نظر دورى يا نزديكى به عمل متفاوت مى سازد. 

واقعتّت آن است كه در يكى از اين حالاءت فرض ما بر اين است كه يس از تبت كردن و يس از مقدارى از آمادكى بر اجراى نبت 
ياحتّى يس از شمارى تجربههايى كه در قبل با موفقيت آن تنِت همراه بوده استء با اين همه تعويق و اجرا نكردن عمل بيش 


مى آيد. و جدبسا رشته اين 


-)١(‏ ركك: ترمذى: 5/ 87ه, حديث 7778 جاب اولء در آنجا آمده است: «بنده خدا كه خداوند او را نه مالى داده و نه علمى» 
مى كويد: اكر من مالى داشتمء مثل فلانى با آن عمل مى كردمء با اين نت كناه هر دو به يكك اندازه است.» ابو عيسى مى كويد: اين 
حديث حسن و صحيح است. ر كك: فتح البارى: /١١‏ 578 فيض القدير: "/ 199؟؛ تهذيب الكمال: ؟١/‏ 4197 مسئد احمد: 

©/ 51؛ المعجم الكبير: ؟1/ 60" حديث /88. 
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زمينهها و تجربهها به وسيله بيشآمد غير منتظرهاى كسسته مىشود؛ علاوه براينكه شخص در آن حالت ديككرء هماكنون نيز دنباله 
رغبت و تمايل شرطى مبدّل سازد. مثل اي نكه انسان بكويد: اكر توانكر بودم؛ صدقه مىدادم, يا اينكه از تمام خوشىهاى زندكى 
به بهترين شكلى بهرهمند مى شدم. 

واينجنين دو حالت متفاوت افراطى و تفريطى و يكك حالت ميانه بيدا مىشود. بنابراين؛ بين نيت فاعلى و تت فرضى ناتوان يكك 
نيت معطل كه وسيله مانع عارضى از عمل بازمانده» وجود بيدا م ىكند. و هركاه عقل مىخواهد كه در دو مورد اولى حكم متفاوتى 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفحه ١إعا‏ از امب 


داشته باشد» در مورد سوم نسبت به حكم عقلى حالت مشتبهى از آن جهت دارد كه بين دو صفت مخالف را در خود جمع كرده 
اسيت: 

باوجود اين» آنطورى كه به نظر مىرسدء اين نصوص فرقى بين اين كروههاى مختلف قائل نيستند. آيا لازم است كه ما بيذيريم» 
تمام اينها بهطور مطلق همانند يكديكرند؟ 

عقيده ما اين نيستء بلكه ما معتقديم كه اينها در طبيعت و ماهيتشان مثل هم هستندء اما در درجه و مرتبه متفاوتند. هرجه باشدء 
همواره هر نتى اجر و ياداش خودش را دارد» ولى نت هرجه به عمل نزديككتر باشدء از ارزش بيشترى برخوردار است تا آنجا كه 
به ارزش واقعىاش نمى رسدء مكّر به وسيله عمل كامل. 

اين درجهبندى از جنبه عقلا-نى يذيرفته استء ولى آنجا كه به مجازات و ياداش الهى مربوط مىشود؛ جهبسا جرئت لازم است تا 
لطف الهى را بخواهيم محدود نماييم و آن را با مقياسهاى خودمان كه ثابت شده است و غالبا ناقص استء بسنجيم. 

به راستى كه بعيد است ما به وسيله انوار فطرىمان به تنهايى بتوانيم براين امور الهى حكم كنيم. بنابراين؛ مىدانيم كه در زمينه 
حقايقى كه از طرف خدا نازل شده استء بايد روش مناسبى را انَخاذ كنيم. به اين ترتيب به نصوصى يناهنده شويم كه اين حقايق را 
به سوى ما وحى كرده است و تمام اختيارات ما در اين حد است كه از ميان اين نصوص بهترين را انتخاب كنيم. 

يس در اين صورت, اؤَّلااءِ ما اصلى را از اصول قرآنى در اختيار داريم كه سزاوار است تا نقش خودش را در تفسير تمام نصوص 
ويزه ايفا نمايد. بنابراين؛ عدالت الهى كه قرآن كريم از آن نام 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 00١‏ 

مى برد» بر تمام اشياء يكجا و يا با صفت تقريبى حكم نمى كندء بلكه با ميزان دقيقى هر درجداى از درجات عمل و تلاش ما را 
مى سنجد: او لكل دَرَجَاتٌ مما عَِلُوا.) 4419 حتّى اكر به مقدار اتمى باشد: او ما يَعْرّبُ عَنْ رَبك مِنْ معْقالٍ درو فى الََدْضِ وَّلا فى 
السّماء.) »)5١(‏ ١«قَمَنْ‏ بهل مْقَالَ در ا يَرَهُ و مَنْ تثمل متْقَالَ در شََا يَرَة.) 00 

و هركاه تلاش درونى تمام اجر و ياداش را فراكيرد» يس جهبسا ذرّاتى از عمل كه ضايع مى كردد!! و به راستى كه سزاوار است تا 
ما بككُوييم كه لطف خدا بهطور مطلق اين حق را دارد كه اين يا آن عمل را با لطف و احسان بيشتر بيذيرد و ياداشى بيشتر از آنجه 
سزاى ذات عمل استء مرحمت كند. و از اينجاست كه نبت تا سطح عمل بالا مىرودء و تمام اينها يس از آن است كه هركسى را 
برحسب اعمالش ياداش داده است. آرىء اما بااين شرط كه به دنبال اين بالا رفتن تزلزلى در تمام نردبان يبدا نشود! آن ترقى 
ناكزير حاصل مى شود و تمام مراتب بالارا مىبايست به ارتقاى بالاتر رسانده و به مراتب بيشتر از آنجه بوده» ارتقا دهد. و در اين 
صورتء جريان از يكى از دو احتمال هركز تجاوز نمىكند: يا اينكه مقصود از نبت مثبت است و بخشش الهى با عدالت ياكك 
هماهنكك استء و يا اينكه نبت باعث نتيجه تازهاى مى كردد» و در اين صورت نسبت مراعات مىشود و سلسله مراتب بار ديكر 
برقرار مى كردد. 

يس از اين اصل عمومى» نصوص و روايات محدودى داريم كه به صراحت روى اين تفاوت در درجه بين نت مسلّم و قطعى و نيت 
خفيف يافشارى دارد: 

اولا- حديث قدسى است كه دو تن از بزركان محدّثان قديم و موتقترين آنها نقل كردهاند» يعنى بخارى و مسلم., و آن حديثى 
امت كدائيات ف كقدة حستداق كد اثرى .دن ين تداشعه اعدو يك كته ترشعه فى كوف درخالى كه اك تمدق بابن:ده عه بد 


حساب مى آيد. رسول 


(01- احقاف (62) آيه 14: و براى هركدام از آنها درجاتى استء, برطبق اعمالى كه انجام دادهاند. 
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(0)- يونس )٠١(‏ آيه :١‏ كوجككترين جيزى در آسمان و زمين حتّى به اندازه سنكينى ذرّه بىمقدارى از ديد كاه علم يرورد كار تو 
مخفى و ينهان نمىماند (و نه كوجكثتر از اين و نه بزرككتر ازاين» مككر اين كه همه اينها در لوح محفوظ و كتاب آشكار علم 
خدا ثبت وضبط است). 

(0)- زلزله (494) آيه /ا- 8: يس هركس هموزن ذرُهواى كار خير انجام دهدء آن را مىبيند و هركس هموزن ذرٌّهاى كار بد كرده. 
آن را مى بيند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 007 

خدا صلى الله عليه و آله و سلم در روايتى از قول يروردكار عر و جل نقل مى كند: «خداى تعالى خوبىها و بدىها را ثبت كرده» و 
آنكاه توضيح داده استء به اين ترتيب هركس بر حسنهاى هت كمارد» ولى آن را انجام ندهد» خداوند آن را در نزد خود يكك 
حسنه كامله مى نويسد» ولى اكر تصميم كرفته و انجام بدهدء آن را در نزد خود ده حسنه تا هفتصد برابر و تا جندين برابر بيشتر مقرّر 
فرموده است.) .)١١‏ 

ثانيا- و كمتر از آن نيست دلالت آنجه را كه قرآن مجيد نسبت به تفاوت بين مجاهدان و غير مجاهدان و در همين راستاء بين ضعفا 
و افراد سالم اثبات كرده است "١‏ و حق آن است كه تمام اينها تحت عنوان مؤمنان قرار دارند و همه آنها به نعمتهاى اخروى 
وعده داده شدهاند و ليكن همه آنان در يكك درجه نيستلك. 

از اينروء قرآن كريم يكجا نفرموده است: همه آنانى كه هماكنون جهاد مىكنندء از ديكران بالاترند» ولى اين برترى مقام به دنبال 
حالت آنها تغيير مى كند: كاهى درجات زيادى نسبت به افراد سالم از مؤمنان دارند و كاهى در يكك درجه نسبت به ضعفا برترى 
دارند. و اين جاست كه برهان ما در يردهاى نهفته استء زيرا اين يكك درجه و يا درجات برترى از كجا مىآيد؟ 

سخاوتمندانه وازاين قبيل وجود نداردء با آنهايى كه مال و جانشان را بذل مى كنند» و اين همان جيزى است كه نصّ قرآنى نيز به 
ما مىفرمايد: «قَضَّلَ اللَهُ الْمُجاهَدِينَ بِأَموالِهغ و أَنْفْيَهم عَلَى الْقاعَدِينَ دَرَحَةٌ وَ كلا وَعَِدَ اللَهُ الْحخثرنى و فَصَلَ اللَهُ الْمُجاهدِينَ عَلَى 
التاغدين آخرا عفلسا كوجات عنة و مفوزة و وشفة» «*. و در عبارت ديكر به مقدار مشخص بزرككترى مقرّر مىدارد: «ذلِك بِأَنّهُمْ 
لا يُصِبهُم ظْمَأوَ لا نَصَبٌ و لا مَحْمَصَهْ فى سَبِيلٍ الل و لا يَطَؤْنَ مَؤْطِئا يبظ الْكفَارَ 


؛18١ حديث‎ 591 /١ حديث 171؛ الايمان ابن منده:‎ 21١8/١ حديث 42178 صحيح مسلم:‎ 271١ /0 ركك: صحيح بخارى:‎ -)١( 
المسند المستخرج على صحيح‎ 4775 /١١ فتح البارى:‎ 41١ حديث 75807! التّرغيبٍ و التَرهيب: ١//ا؟» حديث‎ 02٠/١ مسند احمد:‎ 
.8017 /8 حديث 8#؛ الأحكام ابن حزم:‎ 7*0 /١ حديث 7"4؛ شعب الايمان:‎ 199 /١ مسلم:‎ 

(1)- مف ران كفتهاند: بايد مقصود از ايشان تنها آن كسانى باشد كه حضورشان در خط جبهه جنكك به خاطر دفاع مشتركك لازم 
(")- نساء (©) آيههاى 48؛ 48: خداوند مجاهدانى را كه با مال و جان خود در راه او ييكار م ىكنندء بر خوددارى كنند كان از 
شركت در ميدان جهاد برترى عظيمى بخشيده.؛ به هر دو دسته (مجاهدان و غير مجاهدان) وعده نيكك داده است؛ خداوند مجاهدان 
را بر قاعدان اجر عظيمى بخشيده است. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 007 

وَلا ينالُونَ مِنْ عَدُوٌ تيا إلا كب لَهُمْ به عَملٌ صالِح إن الله لا بدي أَجْر الْمَحيدنِينَ و لا مُنِْقُونَ تفَقَةُ ص خِيرةٌ ولا كبِيرةٌ و لا يقْطعُونَ 
وادياً إِنَا كيب لَهُمْ لِيجِزيهُمَ الله أَخمَنَ ما كانوا يَعْمَلُونَ.» .١١‏ 
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البتّه نيت خير استء ولى عمل براساس نت خيره بالاتر از آن خير استء زيراكه يكك عمل اخلاقى كامل است. 

انكيزههاى عمل 

اشاره 


بخش اول از اين فصل از آن جهت به بررسى ثبت اختصاص يافت كه نت رابط بين اراده و موضوع مباشر آن استهء به اين معنى 
كه عمل را با صرف نظر از هر نوع انتظارى ممكن است اين نشاط درونى به دنبال خود داشته باشد. به راستى ما مشاهده مى كنيم كه: 
اين رؤياى درونى واين ادراكك شعورى نسبت به آنجه انسان انجام مىدهد و صفتى را كه بدان وسيله عملى را انجام مىدهد» عنصر 
مهممّى در اخلاقيّت به حساب مىآيد» ولى تمام شىء و همه جيز نيستء و از طرفى فقدان اين عنصر ببشترين تصرّفات دقيق انسانى و 
از جهت مادّى مطابق با تكليف وى به حساب مىآيد. 

وهر نوع تغيير و تحوّلى در تبت» يعنى هر نوع اشتباهى در اوصاف راستين عملء يا اين است كه ارتباط با رفتار ما دارد و يا اين كه 
تنها به ما اجازه مى دهد تا از عفو يرورد كارى برخوردار باشيم. 

و البنّه از ميان دو عنصر سازنده يديده اخلاقى نت نسبت به عمل از اولويّت و تقدّم برخوردار است. 


و البنّه كه تيتء به تنهايى به عنوان يكك كار اخلاقى قابل فرض است و در وقت لزوم 


-)١(‏ توبه (4) آيههاى 017١‏ 171: اين به خاطر آن است كه هيج كونه تشنكى به آنها نمىرسد و هيج رنج و خستككى بيدا نمى كنند 
و هيج كرستككى در راه خدا دامن آنها را نمى كيرد و در هيج نقطه خطرناك و ميدان يرمخاطرهاى كه موجب خشم و ناراحتى كقّار 
استء قرار نمى كيرند» و هيج ضربهاى از دشمن بر آنها وارد نمى شود مكر اينكه در ارتباط با آن» عمل صالحى براى آنها ثبت 
مى شودء زيرا ياداش نيك وكاران را هيج كاه ضايع نمى كند» همجنين هيج مال كم يا زيادى را در مسير جهاد, انفاق نمى كنند و هيج 
سرزمينى را (براى رسيدن به ميدان جهاد و يا به هنكام بازكشت») زير يا نمى كذارند؛ مككر اينكه تمام اين كامها و آن انفاقها براى 
او ثبت مىشود. تا سرانجام خداوند اين اعمال را به عنوان بهترين اعمالشان ياداش مى دهد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 0ه 

خودكفاستء ولى بههرحال جنين تيتى در ارزش و اهمّتِت با عمل اخلاقى كلى برابر نيست. 

و اكنون بر عهده ماست كه عنصر ديكر را كه تاكنون بدون هيج كونه اظهارنظرى به حال خود كذاشته شده بود استخراج كنيم؛ 
جنبه غايى براى اراده همان است كه به خاطر نياز روش اخلاقى به سادكى از كنار آن كذشتيم» شايسته است كه اكنون در دايره 
روشنى قرار دهيم. و ما بيش از آنكه عملى را انجام دهيم؛ مىدانيم كه جه جيز شايسته انجام است و به همين لحاظ آن را انجام 
مىدهيم. و موقعى كه اقدام بر انجام آن عمل مى كنيم؛ مىدانيم كه آن وظيفه ماست و با توبّه واز روى قصد و تيت آن را انجام 
مى دهيم. ولى جرا اين وظيفه را من انجام مىدهم., و با جه هدفى انجام مىدهم؟ 

اين دو يرسش: جيست؟ و براى جه؟ هركز در هيج عملى از اعمال ارادى كه ذات عمل به طور كامل دركك شود. قابل انفكاكك و 
جدايى نيستند. ملاحظه مى كنيد» آيا ياسخ از اين دو يرسش در يكك عمل واحدء نهفته استء و بس؟ ... و نه تنها با اين دو در يكك 
درجه از اهميّت و تأكيد روبهرو مىشويم و بسء بلكه ياسخى كه به دومى مىدهيمء همان ياسخى است كه به اوّلى بايد داد. به اين 
معنى كه هدف غايى است كه وسايلى را قطعى و لازم مىسازد (نمى كويم: آنها را تجويز مى كندء اكرجه هدف ظالمانهاى باشد!). 


موضوع اين بحث ما آن است كه بدانيم: اخلاق قرآنى براى اين ياسخ جه اهميتى قائل است؟ آيا اين اخلاق با تمام اهدافى كه در 
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وقت اطاعت اوامر اخلاقى مورد توجه اراده استء بى مباللات است؟ در صورت منفى بودن ياسخ, كدام اهداف است كه اين اخلاق 
بدطور مطلق آنها را مجاز نمىداند؟ و كدام اهداف است كه مى يسندد و آنها را مجاز مىشمارد؟ و كدام مبدأ والايى است كه 
شايسته استء الهام بخش اعمال ما باشد؟ ... و آيا اين مبدأ الكويى» در همه اعمال نيز مطلوب است؟ و يا اينكه برحسب ارتباطش با 
تكليف انسانى و يا به صرف اينكه روش زندكى فردى استء در شرايط عادى به زندكى روزانه ما مربوط مىشودء كموبيش 
متفاوت است؟. 

به راستى وقتى كه ما بهطور واضح و مشخخص به اين قبيل يرسشها ياسخ مىدهيم و هنكامى كه در برابر امور عامّه درنمى مانيم» 
بدين وسيله ممكن است نظريّه اخلاقى قرآن را در اين زمينه بدطور دقيق عرضه بداريم. 

واقعتّت آن است كه اين مقدار كافى نيست كه ما متوجه باشيم بر اين كه وازه عربى «اسلام) 
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به معناى اطاعت و تسليم استء يعنى خضوع در برابر اراده الهى و درعين حال به معناى اخلااءص و به دور انداختن هر نوع سلطه 
ذيكرى ال ازاده انسانى اسبث: 

و همجنين كفايت نمى كند كه ما بككوييم: قرآن كريم جقدر بر ضرورت اين مطلب تأكيد دارد كه الهامبخش نت ياكك در اعمال 
هر فردى باشد؟ زيراكه اين مطلب نيز لا-زم است كه ما توضيح دهيم؛ اين ياكى نت در جه جيز تجسّم مى يابد؟ و در جه وقت 


د كركون مى شود و به خاطر مجموعداى از عوامل و اسباب اركان و بنيانش فرومى ريزد؟ 
الف - نقش نيّت غير مباشر و طبيعت آن: 


جز اينكه ما ييش از ورود به تفصيل اين موضوع سزاوار است كه قبل از هر جيز بككوييم: تا جه اندازه ارزش يكك عمل در اسلام با 
اهداف دور سنجيده مىشود, و اكنون به سخنى از رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و سلم بسنده م ىكنيم كه معنى و مضمون زيادى 
را در خود تلخيص كرده و تا بىنهايت و بىشمارى از نصوص قرآنى و غير قرآنى را فراكير استء از جمله نمونههاى زيادى را در 
خلالل بحثشهايمان خواهيم ديد. و آن سخن اين فرموده ييامبر است: «فقط اعمال در كرو نبت هاست.) واين سخنى است كه 
قبلا براى اثبات نت مباشر به عنوان يككانه شرط صيحت عمل- يعنى شرط وجود اخلاقى- از آن استفاده كرديم؛ و نيز ممكن است 
اين فرمايش ما را يارى كند تااينكه به صورت عميقتر نيت را بررسى كنيم؛ به لحاظ اين كه تبت معيار ارزش و آخرين شرط 
ياداش و كيفر است. 

اين استفاده دو كانه از روايت و آنجه را كه از طرف همه مفسّ ران درباره آن كفته شدء نخست در اشتقاق كلمه عربى ثبت 
([ ناعم 1مم) مى توان يافت. اين وازه در واقع از دو ريشهاى كه به كونهاى درهم آميخته» مشتق شده است. 


نخستين ريشه آن: «ناء بالحمل)»» يعنى بدان قيام كرد. 


(01- ركك: صحيح بخارى: 2/١‏ حديث ١؛‏ صحيح ابن حبان: 21١1/7‏ حديث 588؛ سنن ابى داود: 7/ 787 حديث 457١١‏ سنن 
ابن ماجه: ؟/ 2181 حديث 57717؛ المعجم الأوسط: »37//١‏ حديث ٠8!؛‏ الفردوس بمأثور الخطاب: 2018/١‏ حديث 8:1, 
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ريشه دوم: «نأى)»» يعنى: دور شد .)١١‏ 

اكنون كه اصل مركب اين اصطلاح را يادآور شديم كه دراين صورت آن وازه دو نككرش براى حركت ارادى است كه هر دو در 
آن واحد بر عمل همسانى وارد مىشوند كه انسان مكلف به انجام آن است و شامل هدف دورى است كه انسان آن را در نظر 
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مى كيرد. 

باوجود اين» ما نيازى نداريم بر اينكه به اين اشاره ضمنى متمشكك شويم و بايد جنين فرض كنيم كه اين سخن بهطور خاص به 
كه به دست مى آيد و تمام محتواى كسترده سخن را فرامى كيرد و اندككاندكك محسوس مىشود. رسول خدا صَلى الله عليه و آله و 
سلم مىفرمايد: «به راستى نيت هركسى از آن اوست.» 2037١‏ (به هنكام عمل او) سيس حديث را با اين جمله سوم كه آخرين جمله 
استء به يايان مىرساند: «يس هركس هجرتش به سوى خدا و رسولش باشدء» يس به سوى خدا ورسول هجرت كرده وهركس 
هجرتش براى رسيدن به دنيا باشد» يس هجرتش به سوى آن جيزى است كه هجرت نموده است.) 379. 

بديهى است كه اين نقش مهم براى اصل ارزشيابى اخلاقى تحقق نمىيابد» مكر به وسيله نيت حقيقى اصولى بركرفته از منبع عميقى 
كاذو وعدوى ود مانسةه كابرانة 4 براق تحقق اصضل ارشيايى عند فك( سطحى تشات كر قه از ساعفت وساز لعو باطتى يا كفن 


نسسثا. 


به اين ترتيب اين ثبت خفيف كاهى تا مدتى انبساط واقعى براى انكيزههاى ما را 


دهز لف لغزاهد بكري ماهر دوانه كويو ان امود )اسع مرمند فاون بادوس ارت اسك واي 
مطلب همان است كه در نزد علماى لغت و اشتقاق به نام (اشتقاق كبير) معروف استء و تحت اين عنوان استء برخى از 
مجموعههاى سه حرفى كه ارتباط نامشتخصى با بعضى از معانى برحسب ترتيب صداها دارد و اين طرز تفكر درستى است در 
يارهءاى از اصولء ولى بدون صدق در همه جا. ابن جنى (لغوى مشهور) براى اين منظور مثالى به مجموعه (جيم- باء- راء) زده است 
كه اكر ترتييش مختلف باشدء به معنى قوّت و شدّت مىآيد ... ابو منصور ثعالبى در (فقه اللّغه) با او همعقيده شده؛ رجوع كنيد به 
اسرار اللُغدد ص 58 و بعد از آن از استاد دكتر ابراهيم انيس (مترجم عربى)؛ مختار الصحاح: /١‏ 18؛ لسان العرب: 

ع لاوع؛ النّهايةٌ: ه/ .١77‏ 

()-رك: صحيح بخارى: 0/١‏ حديث ١‏ و؟/ 15ل حديث 78940 و 000١/8‏ حديث 2007؛ مجمع الزّوائد: 8١/٠١‏ !؛ سنن 
كبراى بيهقى: /١‏ 23198 حديث 41171١‏ سنن ابى داود: ؟/ 7/87 حديث 45701 فتح البارى: .1/١‏ 

(9)- ر كك: منابع بيشين. 
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مى يوشاند» ولى ه ركز به آن حد نمىرسد كه آن را دكركون سازد. 

و موقعى كه در صحنه جنكك زير سلطه اجبار ولى درعين حال با روح فداكارى عملياتى را انجام دهيم براى ما فايدهاى ندارد كه 
فكرمان را ازاين هدف دور نككه داريم و با خود بككوييم من براى مصلحت شخصى دفاع نمى كنمء بلكه به خاطر حقيقت مقدّسى 
مى جنكم. بنابراين؛ ما نمى توانيم با بستن جشمانمان تا جيزى را نبينيم و بستن كو شهايمان تا جيزى را نشنويم» وجود عالم را بيهوده 
بدانيم. و اين امكان را نداريم كه به مجرّد تصوّرمان فضيلت را و يا تنها با زبان آوردن آنء مالكك فضيلت شويم. بنابراين؛ يكك فرد 
عاقل در اين وضعبّت جيزى جز يوشش بسيار نازكى را نمى بيند كه بىدرنكك حقيقت از وراى آن رخ مىنمايد. 

البنّه ما منكر نيستيم كه بعضى وقتها توضيح انككيزههاى ينهانى اعمالمان دشوار است. 

ولى تا آنجا هم بيش نمىرويم كه نظريه كانت را تأييد كنيم كه بهدطور مطلق آن را به دليل ينهان بودنش محال مىشمرد. ١‏ اين 
طرق شك رابتطورف كد لبوس :01 (06168ه دن ازفاط عا نرق كانه رداشك رذق كد كادس اس كويد هرد اران لفك 


انسانى بدين احتمال كه اختيار اين اراده در خارج از زمان جريان داشته باشدء بدين اعتبار هيج نوع معرفت تجربى را يذيرا نيست. 
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جز اينكه ما تا وقتى كه در محدوده جيزهايى هستيم كه قابل شناخت استء احساس مى كنيم كه دشوارىهايى را كه انككيزههاى 
عميق ما به دنبال دارند» فراوان استء و حتّى اكر ما فرض كنيم كه انككيزههاى حقيقى بروز يافتهاند» باز هم دسترسى به آنها آنقدر 
ساده نيست كه امكان شناخت كامل داشته باشد, و به مجرّد اي نكه به نوعى مورد توه انديشه ما قرار كيرد» 


(0)درك: كأ قم , 01 لع (اعم] الأعاج ,؟ - كععءأأمص ,؟ داتمع 7 3. 

(0)دقفكبور ولوس فنوف قراسوى سال ١829‏ ساكدى :در شير بساك بدذتيا امدة و ذر سال 1512 ماخدى دو يارس 
د ركذشته استء وى استاد دانشكاه سوربون بوده و آثارى از خود به جاى كذاشته است,ء از جمله: 

اء مغوطاع2 داع لطم قا 030؟ |3 مطثأاهمكممطاءع لع كمأم320 ع1 30م؟ ا"طاأئكأم!:5 للا دكمأمم2أكممع 

كسى كه اخلاقت را در فلسفه و تاريخ اسيينوزا شكل داده و رسالتش: 

.1355 5لا |3 301015]أ0ص له |3 مط أامدكممطاء معقأأوباء لع عاهما 

بحث و بررسى در تكوين فلسفه عملى از نظر كانت. و اصول متافيزيكى اخلاق از نظر كانت را به فرانسه ترجمه كرده است و ... وى 
به عنوان عضو آكادمى علوم اخلاقى و سياسى در سال 191١١‏ ميلادى بركزيده شد. (مراجعه كنيد به: 55100131© 1 ." 011310) 
(مترجم عربى) 
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مطابق اراده ما جاى خودش را اشغال مى كند. 

بلكه كاهى جايز است كه ما از خود اين سؤال را داشته باشيم: آيا وقتى كه نيت كلى و عام استء ممكن است جهتدار باشد؟ 

امام غزّالى بر آن است كه انسان توانايى مباشرت بر اين توجيه را ندارد و دراينباره مى كويد: «نتيت» تنها انبعاث نفس و توجه و ميل 
آن است به سوى آنجه كه معلوم شود هدف دنيوى يا اخروى نفس همان است. واين ميل اكر نباشد» امكان ندارد كه به صرف 
اراده آن را اختراع نموده و به دست آوريمء بلكه هم جون سخن شخص كرسنهاى خواهد بود كه بككويد: من تت كردهام كه اشتها و 
ميل به غذا داشته باشم! ويا شخص خالى الذّهنى بكويد: من عاشق فلان كس هستم و او را دوست دارم و در دلم او را بزركك 
مىدارم! جنين جيزى محال است. بلكه هيج راهى براى ميل و توبجه دادن قلب به سوى جيزى وجود ندارد» مككر با فراهم آوردن 
وسايل آن. و اين از امورى اسث كه كاهى قابل دسترسى اسث و كاهى مقدور نيستء بلكه نفس به منظور اجابث هدف الكيزهاى 
كه موافق و سازكار با نفس استء به جانب فعل حركت مىكند و مادامى كه انسان معتقد نباشد كه هدفش مربوط به فعلى از افعال 
استء آهنكك جانب آن را نم ىكند و اين از جمله جيزهايى است كه هميشه و در هر زمانى نمى تواند معتقد آن باشد و جون معتقد 
شد وقلب تنها وقتى متوجه آن مىشود كه فارغ بوده و به هدفى قوىتر از آن مشغول نشده باشد. واين هم؛ هميشه امكانيذير 
تميتقة درتجااى كه انكيزهها و موانع آن اسباب و عوامل فراوانى دارد كه در اشخاص و حالاءت و اعمال مختلفء. متفاوت است.» 
غزّالى دراينباره مثلى مى زند و مى كويد: «بهطور مثال» هركاه در كسى شهوت ازدواج و نكاح غلبه كند» ولى هدف صحيحى 
درباره فرزند از نظر دينى و دنيوى نداشته باشد» ممكن نيست كه به ننت داشتن فرزند آميزش كندء بلكه به تيت برآوردن نياز 
شهوانى فقط انجام خواهد داد زيراكه تت ياسخ دادن به انككيزه است و انكيزه هم جيزى جز برآوردن خواسته شهوت نيست»ء 
بنابراين؛ نبت فرزند جككونه ميسّدر استء و هركاه بر قلبش اين نيت غلبه نكند كه انجام سنّت ازدواج به ييروى از فرمان رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم فضيلت زيادى دارد, امكان ندارد كه نيت ازدواج بيروى از سنّت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم باشدء 
مكر آنكه اين را به زبان و دل بككويدء و حال اينكه آن كفتار صرف است. نه تيت. آرى روش به دست آوردن اين ثتبت- بهطور 


مثال- آن است كه اوّلا ايمان به شرع داشته باشد و ايمانش را با 
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اين مطلب تقويت كند كه هركس براقت محمد صِلَى الله عليه و آله و سلم بيفزايد» باداش بزركى دارد. و از دلش تمام عوامل 
نفرتآور را نسبت به داشتن فرزندء از قبيل هزينه زندكى و رنج فراوان و نظاير اينها را از دلش بيرون كند. و جون اين كار را كرد 
جديسا دو دلكن شوقن به داشكن فرزئد برا ثوابه يبدا م شود اق كلوق وعلاقة:اؤ را به تدك وام ذارد» و اعضاى يدئقن براق 
انجام عقد نكاح به حركت درمىآيد» و جون نيروى محرّكه زبان براى يذيرش عقد به يبروى از فرمان اين انككيزهاى كه بر دل سلطه 
يافته» به حركت درآمدء تيت تحقّق يافته است. ولى اككر جنين نشدء آن جه در دلش مى كذرد و به عنوان فرزند داشتن در دل 
مى كذراند. وسواس و هذيانى بيش نيست.» )١١‏ 

ولى ما به جيزى بالا-تر از اينها معتقديمء زيراكه ما اكر فرض كنيم كه راه جاره اخلاقى ادامه يافته و ييروز شده استء اين مطلب 
مى ماند كه فطرت حشّدى بدان جهت از بين نرفته است. در نتيجه؛ اين مقدار انبوه از افكار و ايدهها و برخى از عادات اكتسابى جديد 
امكان دارد كه سيطره اميال غريزى ما را محدود كنند ويا تخفيف دهند, ولى باوجود اينء اين تمايلات همجنان كرايش دارند و به 
كلى صدايشان قطع نمى شود بلكه احيانا اين امر اتّفاق مىافتد. موقعى كه فرمان عقل با انكيزه خودخواهى نهفته صورت مى كيرد» 
ما بدطور قطع نمى دانيم كه تسليم كدام دستور هستيم. 

و بايد ما به خوبى ملالحظه كنيم افرادى را كه اين شكك و دودلى بر آنها جيره شده: همه آنها توده مردمان نيستند؛ آنانى كه زمام 
اختيار را به دست هواى نفسشان مىسيارندء و نيز كسانى نيستند كه تازه مسلمان شده باشند و كمتر از امور دينى آكاهى دارند. 
بديهى اسث كه ايئان جون تاكنون اصول جذاكانداى داشتند كه با اصول ديكر تضاد و منافاتى نداشت» يس فرصتى نيافتهاند تا راه 
روشنكرى اصل واقعى را بييمايند كه الهام بخش اعمالشان باشدء و هركز بهكونهاى نبودهاند كه تيتهاى مخصوص را به وسيله تشابه 
اقوال و يا تشابه در شكل ظاهرىء موقعى كه به ابهام يا مشكلى برخورد مى كنندء تفسير نمايند [يعنى هنوز تجربه و اطلاعات زيادى 
ندارند تا از راه مقايسه مشكل خودشان را حل كنند]. 


-)١(‏ ركك: احياء العلوم غرّالى: ©/ 87"؛ جاب حلبى, ما اين عبارات را كاملتر از آنجه در اصل متن بود» نقل كرديم. 
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بلكه شايستكان و صالحان از مردم هستند كه كرفتار اين شكك و ترديد مىشوندء آنها هستند كه بدحق در تشخيص انكيزههاى 
حقيقى و در زمينهسازى وسوسههايشان در اين موضوع نهايت رنج و زحمت را احساس مى كنند. 

و على رغم بروز تناقض در اين مورد» ممكن است بككوييم؛ به هر مقدارى كه آنها بيشرفت اخلاقى دارند» بايد بيشتر بيمناكك باشند 
ازاينكه مبادا در نظر ايشان آن بخش عظيم از رنجها و دردهاى جديدشان يوشيده بماند؛ با اين تصوّر كه همواره آنها را به خاطر 
فضيلت انجام مى دهند. 

آيا جنين اتّفاق نمىافتد كه احيانا ويس از كذشت فرصتها روشن شود كه آنها دراينباره كول خوردهاند و بلكه آنها در اين 
مناسبت و يا آن مناسبت براى خاطر انككيزه ينهانى از طبيعت خود اين اعمال را انجام مىدادند؟ 

ولى اطايراض اسن اسررار.حسيقى كدغالها از نظر اأموو شان مادقم ركف تن شود و كيدان مر رباشينه تسكن اسه ديد كاه 
خداوندى نيز يوشيده بماند» او كه: اعَلِيمٌ بذاتٍ الصَّدُور.) 01١‏ «أ لا يَعلَمُ مَنْ حَلَقَ وَ هُوَ اللِيتُ الْحبِيدُ.) 07 است؟ 

ازاينرو ما در اخلاق دينى بيش از هر اخلاق ديكرى يكك ضرورت را مىيابيم كه خود را بر هركسى الزام مى كند و آن اين است 
كه دقّت و زرف نكرى رادر آزمون دلش به قدرى به كار بندد كه تلاش دليرانه براى آزادسازى نفس خود از هر نوع تأثي ركذارى 


هر آنجه كه با آن سروكار دارد» جز تأثيرى كه شرع بر او فرض مى كند و مى يسندد. 
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حقيقت مطلب آن است كه هيج شريعت عادلى بيدا نمى شود كه ما را به بيشتر از آنجه توان فطرى ماستء مكلف سازد؛ تا اين كه 
جيزى را دريابيم كه قدرت دريافت آن را نداريم» ويا در راهى بكوشيم كه توان سيطره بر آن را نداريم. ولى وقتى كه ما ييش از 
رسيدن به آخر راه» نيروى اين فطرت را بازمىداريم؛ «يس در اين نقطه بازداشت» موضع وجدان كه تنها در برابر قانون عقل سر 
تسليم فرود مىآوردء با موضع كسى كه در برابر قانون عظمت و فضل الهى تسليم استء فرق مى كند. و اينكك آن موارد اختلاف): 


-)١(‏ مائده (0) آيه لا: خداوند از اسرار درون سينهها آ كاه است. 

(0)- ملكك (29) آيه :١10‏ آيا آن كسى كه موجودات را آفريده. از حال آنها آكاه نيست؟ درحالىكه او (از اسرار دقيق) باخبر و 
آكاه است. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 02١‏ 

از جنبه عقلى به ييروى از جنبه نككرشى كه ما به آن جنبه عقلا-نى داريم وهم به بيروى از مزاج و طبيعتمان مى بينيم كه عجز از 
انجام عمل نيكى كه خود را ناكزير از آن مىبينيم كه وجدانمان را با دو نوع دريافت و احساس متفاوت و مخالف هم توجيه كنيم 
كه ه ركدام از آنها به نتيجداى مىانجامد كه انككيزه اخلا.قى آن را نمىيسنددء زيراكه ما از جنبه قانونى خود را قانع مىكنيم كه 
وظيفهمان را انجام دادهايم» تا وقتى كه بهطور مطلق ملزم به عمل غير ممكن نباشيم. 

جز اين كه ملاحظه نقص اصولى درونى ما كه مىبايست اجبارى و اضطرارى هم باشدء بايد در ما احساس خودكمبينى را برانكيزد. 
بنابراين؛ ما جز اينكه جنان معتقد بر اين فطرت عقيم باشيم كه هيج نقض و ابرامى در آن نتوان كردء هيج راه ديكرى نداريم, زيرا 
آن فطرت سزاوار ايدههاى اخلاقى مان نيست. 

و همجنين مىيابيم كه اعتبار اول» يعنى اعتبار منطقى بدون حرارت» به عمل و همّتمان اجازه مىدهد وما را فرامىخواند تا به آن 
اندازه در آرامش بياساييم كه كُويى به هيج وجه از آن حد تجاوز نمى كند. بنابراين؛ هر كاه ما به اين توقف راضى باشيم و اندكى 
طولانى شودء خيلى زود دك ركون شده و كمكم عقب كرد مى كند. 

و هركاه ملاحظه اين تفاوت بين واقعّت ما و نظاير ما برعكسء. باعث افروخته شدن شعله آتش در دلهاى ما كردد و ما را بر ضدٌ 
خودمان, برانكيزد؛ كمتر انّفاق مىافتد كه اين عمل براى اصلاح فطرتمان باشد- و اين امرى است كه به عنوان فرض محالء مطرح 
مى كنيم- بلكه اين عمل به خاطر آن است كه ما براساس موقعيت و شرط سقوطمان انتقام مى كيريم. اين نايسنديى كه يس از آن 
هيج فايدهاى نيست و آن جيزى به نام نوميدى است كه انسان را بهطور يقين» اوّلا به ايستايى مى كشاند و سيس به عقب كردى كه 
اندكى قبل بر آن اشاره كرديم. و اين همان انسان است كه بايد هرجه بيشتر بر قواى خودش و يرتوهاى خاصٌ خود تكيه كند. 

همه اينها در برابر نفسى است كه از ايمان تغذيه كرده و آكنده از اعتماد و اطمينان در اين حقيقت زنده آسمانى است؛ اين حقيقتى 
كه خير و بركات و نيرو و توانش نامحدود است و آن جيزى است كه موضوع محبت و احترام ما مىباشد وما نام «اللّه؛ را بر آن 
اطلاق مى كنيم. 

به راستى نفسى كه بر اين حقيقت اطمينان دارد» هركز به اين نوميدى كشنده و به آن 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 0817 

سهل انككارى ابلهانه نسبت به ذات خود كرفتار نمى شود. توضيح اينكه انديشه لطف شرع الهى كه ما را اجازه نمى دهد تا از فطرت 
خويش بيرون شويمء در مقابل» انديشه علم فراكير آفري دكار اين شرع را در قلب ما قرار مىدهد. تنها اين علم فراكير است كه بر 
اعماق دلهاى ما آ كاه است و علمى است كه حدود قدرت و توانايى ما را به مقياس دقيقى مىسنجدء اوست كه مىتواند» اكر ما 


همواره بتوانيم براى برطرف كردن كاستىهاى يوشيدهمان و كاستىهاى رفتارهاى باطنىمان و اصلاح آنها تلاش كنيم؛ به حق 
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داورى نمايدء» اين از جهتى. 

والاسوى دوكر ديش عر خدداى 8و لاقل در عنة يما أن تفكرعل امك كتدويم هنا را از كمع ادف د اعلاف و كاطصت 
نسبت به خود آكنده مىسازدء اين انديشه. با نقشى كه دارد» انديشه رحمتى را كه همواره به سوى ما كسترش دارد» سبكك مى كند. 
نه به خاطر آنكه تنها كسانى را دريابد كه از غفلتشان برمى كردند واز به رو درافتادنشان بهيا مىخيزند و بسء بلكه به خاطر آنكه 
آنها را كمكك كند و با نيرويى كه همواره رو به كسترش استه به آنها يارى رساند. 

در اين راستا قرآن كريم حالت نفس مؤمن را براى ما توصيف مى كند كه هركز از لطف خدا وميك فتى شودةر له لانن عن روت 
اللَِّ إلا الوم الْكافِرُونَ.) 21١‏ و نه از مكر او در امان است: 

اقلا يأمَنٌ مكر الِإ الْقَومُ الْحَاسِرُونَ.) 07 بلكه مؤمن همواره در وسط رامة ميخ امندو خوك اسك و يا به عارك بيقر از هر دو 
شعور و احساس در يكك زمان برخوردار است: (يَخْدّرٌ الْآخِرَةً و يَدجُوا رَحْمَةً رَبّه. «*. 

ودراين صورتء وى در كف توكوى زنده استء بين لطفء همّت؛ شجاعت و آرمانء واو كفتمانى است كه برافروختن ما را بر 
عهده دارد»ء بدون اين كه ما را بسوزاند. دلهاى ما را تازه مىكند. بدون اين كه غيرت و حميّت رااز آنها بككيرد. به اين ترتيب؟ همه 
جيز هماهنكك و متناسب است و اين است مجموع شرايط لامزم و كافى براى ساختن عمل دائم و شاداب, و آيا انككيزه اخلاقى 
مى تواند در ديكران بيانى بهتر و برتر به وجود آورد؟ 


اكنون كه اصل عمومى نيت را ثابت كرديم و يس از اين كه مشخص كرديم, امكان ندارد كه 


-)١(‏ يوسف (؟1١)‏ آيه /41: جرا كه جز كافران بىايمان (كه از قدرت خدا بىخبرند)» از رحمتش مأيوس نمى شوند. 

(0)- اعراف (/) آيه 44: هيج كس جز زيا نكاران» خود را از مكر خداوند در امان نمىدانند. 

(0)- زمر (94”) آيه 4: از عذاب آخرت مى ترسد و به رحمت يرورد كارش اميدوار است. 
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منظور از آن بهطور مطلق نيت سطحى ويا ساختكى باشدء بلكه ناكزير انككيزههاى حقيقى لازم است كه ريشه در اعماق وجود ما 
داشته باشد تا اينكه ريشههاى عميقى در آنها بدواند و نفوس ما را ياكك و ياكيزه كند. اينكك مى توانيم با موضوع اصلى در اين 
بخش آشنا شويم» آرى آن موضوع بررسى مجموعدهاى مختلف از اين انككيزهها و مرتّب كردن آنها در اخلاق اسلامى- ه ركدام در 
جاى رماي باد 

ودر ضمن اين بررسى براى نت نهايى» با هر نوعى از انواع نيت مواجه مىشويم. ابتدا از شايستهترين آنها به ستايش تا سزاوارترين 
آنها به نكوهشء به منطقه ميانه در سطح معمولى كذر مى كنيم كه ممكن است آن را به بىمبالاتى توصيف كردء اكر اين توصيف 
در نظر برخى از علماى اخلاق و متصوّفه اسلامى سبكك نيايد!ء زيرا جككونه مى توانيم در يكك حكم واحد مبدأى را جداى از دو مبدأ 
متفاوت و به دور از يكديكر جمع كنيم كه برخلاف شرع متوقف است و مبدأ ديكرى را كه برخلاف همه جيز ممكن است بيشترين 
اثر فاعلى را شرع داشته باشد؟ 

مكر قرآن و سدّت با روش خاصٌ خودشان به ما نياموختهاند كه بين دو طرف خير و شر محلى به نام وسط و حدّ ميانه است و بين 
مورد امر و مورد نهى» مجاز و يا مباح وجود دارد؟ به راستى كه قرآن كريم در سه تعبير: ١كتب‏ عليكم- بر شما نوشته شده است.) و 
«حوّم عليكم- بر شما حرام شده است» و «احلّ لكم- بر شما رواست» كه بيشترين تعبيرات رايج مىباشد و قرآن در قانو نكذارى 
خود مجموعههاى مختلفى را به وسيله اين تعبيرات مشخخص م ىكندء يس جرا اين تقسيم سهكانه را بر روح (يعنى انككيزههايى) كه 
انواع رفتارهاى كوناكون را به تحرّك درمى آورد» تطبيق نمى دهد؟ 
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يس در اين صورت براى اينكه حكم كنيم؛ يكك نيت مشخص تنها ياكيزه ويا ناياكك و يا جايز است» هميشه كفايت نمى كند كه به 
مفهوم مجرّد بر آن بنكريم» بلكه بايد درعين حال دو عامل ديككر را كه دخالت آنها حكم ما را عميقا تعديل مىنمايند» در نظر 
بكيريم: 

اوّل- نوع عملى كه مىخواهيم براى هدف معتّنى انجام دهيم, زيرا اكر اشياء داراى ارزش مادّى باشند» ممكن است به عنوان 
وسيلهاى براى رسيدن به هدفهاى اين دنيا به كار كرفت» ولى نسبت به تكليف مقدّس جريان از اين قبيل نيستء بلكه شايسته است 
تا ذات آن عمل ويا براى هدؤهاى بالاتر را در نظر كرفت. 
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دوم- نقشى كه به انككيزه يا به جيز ديكرى داده مىشود تا آن نقش را در ساختن نيروى محرّكه ما ايفا كند؛ به تبع آنكه يكك انكيزه 
تنها باشد و يا با انكيزه ديكرى مشتركك باشد؛ و در اين حال اخير برحسب اينكه در اين شركت انكيزه» عنصر اصلى باشد يا درجه 
دوم؛ زيراكه ما در هر شكلى از اشكال انككيزههاى كوناكون لازم نيست تنها به طبيعت هر عنصرى كه افزوده مىشود. نككاه كنيم و 
بسء بلكه همينطور به اهمّت نسبتى مى نكريم كه به همه اين عناصر در مجموع مربوط مىشود. و هركاه ذات انسان مخلوطى است 
از عناصر مختلف» يس جككونه به آن عملى توجه نكنيم كه به صورت بهترى بر طبيعت انسانى دلالت دارد؟ 

اله فقط مناسب آن است كه ما به تبع برترى كه اين عمل را با آن هدف روا مىدارد» درباره آن حكم مى كنيم. و معناى نسبت 
هميق رااقتضا مى كندء جنا ن كه اصل قرآتى كد ير آن اسان اعمال ما وام ستجند» حتى اكربه.وزن اتمى باشده نيز همي زا اقتشبا 
فى كل. 

به اين ترتيب درمى يابيم كه خط سير اين بحث و بررسى على رغم اين كه سخت بيجيده و درهم استء در حال حاضر محدود و 
مشخص استء و ما بهطور متوالى نظريّه اين سه شكل نيت را عرضه خواهيم داشت با اين فرض كه ه ركدام از آنها داراى سيطره بر 
وجدان آدمى استء و آنكاه در نهايت راههاى مختلف را شرح مىدهيم كه ممكن است انككيزههاى فراوانى در آنها به هم آميخته 


باشند تا در تعيين اختيار اراده ما سهمى داشته باشد. 
ب- نيّت خوب 


ذفن اغتلاق تاوت تذرريق اننع كدرر كف كتين نظ تساء طقل ويد كايع اينع كه اسيل مكتقعن كتلده ارادميا كدر ادو فك صرق 
براى تكليف- به لحاظ قانون شكلى براى عقل- قرار مىدهد. 

البنّهِ براى ما جايز است كه اين نظريّه را تنها بديل متافيزيكى براى نظريّه قرآنى بدانيم. 

ترديدى نيست كه قرآن اشياء را در يرتو كوناكون قرار مىدهد؛ جون قرآن اين شكل تهى را براى تكليف با مادّه مناسبى بر 
مى كند» و براى بررسى اين امر ارزشمند» سلطه و قدرتى مرتفعتر به صورت ديكرى تعيين مى كند. بنابراين؛ مؤمن براى يكك تكليف 
به مانند يكك تفكر و يا يكك موجود عقلى عقيده ندارد» بلكه به لحاظ ارتباط آن تكليف با حقيقت انسانى به آن معتقد است و 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 020 

از آن جهت كه از بالا-ترين موجودى صادر شده است كه ما را از نعمت اين عقل برخوردار كرده و حقايق اوليّه را با آنجه در آن 
حقيقت اخلاقى مقام اول را داشته» به وديعت نهاده است. 

جز اين كه وقتى ما اين تفاوتهاى نظرى را كنار بكذاريمء ملا-حظه خواهيم كرد كه اين دو نظريّه در اقتضاى عملى بر يايهاى كه 
استوارند» هر دو نظير هم هستند. 

به اين ترتيب؛ قرآن كريم به ما مى آموزد كه تنها رسالت اسلام رسالتى است كه به خاطر آن انسان, بلكه تمام موجودات عاقل 
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ديدنى و ناديدنى (انس و جن) را آفريدهاند اين رسالت منحصر در عبادت و تسليم در برابر آفريد كار جل و علاست: «وّ ما خَلَقْت 
الْجنّ وَ الْإِنْسَ إِنَا ليغئِدُون.) .0٠١‏ 

و آيات زيادى جهت تكميل اين آكهى به عباراتى مشخص تر مىآيد و از الفاظ اين آيات مىيابيم كه تسليم نفس در برابر امر خدا 
بايد خالص و بدون شركك باشد: ١و‏ نحن ل مُخْلِضُونَ.) ١‏ و اذعوةٌ مُخَلِصينَ ل الدِينَ.» زيلة «فاغبد الله كلها ل الدَِينَ.» 69 

و براى اين كه مقصود قرآن را وسيله اين اخلا.ص به خوبى دركك كنيم» شايسته است كه دو مجموعه ديكر از آياتى را كه بدان 
وسيله- در حقيقت از جنبه سلبى- تعيين هدف آفرينش را براى ما مطرح مىسازدء ولى صادقترين تعبير از اين تسليم خالصانه را 
دارد. 

به اين ترتيب كه در مجموعه نخستء قرآن روى اين نقطه اصرار مىورزد كه سيطره قراس شو ماباعه زاحكاي كد راطيكها 
صادر مى شود» رخت بربندد. زيراكه او بدترين بتى است كه ييروى مى كنند: دفلا د تبعُوا الَّوى أن تَغْدِلُوا.» «هء ومن أَضَلَ من اع 
هَواة بثَِرِ هُدىٌ مِنّ الله 08 «وّلا تع الْهَوى قَبَضِلّك عَنْ سبل الله 0. 


(1)- ذاريات )2١(‏ آيه 8ه: من جن و انس را نيافريدم» مككر براى اين كه عبادتم كتند. 

()- بقره (1) آيه 19: ما با اخلاص او را يرستش مى كنيم و موحد خالصيم. 

(*)- اعراف (7) آيه 19: او را بخوانيد و دين و آبين خود را خالص و مخصوص يو قرار دهيد. 

(#اخزس (09 آله اين لخدا راب سصضن كن ودين خيوة رابراق او خالصض كرذان! 

(0)- نساء (6) آيه 0": از هوا و هوس بيروى نكنيد تا مانعى در راه اجراى عدالت ايجاد كردد. 

()- قصص )١18(‏ آيه :2٠‏ و آيا كمراهتر از آن كسى كه بيروى هواى نفس خويش كرده و هيج هدايت الهى را نيذيرفته» كسى بيدا 
فى كود 

(0)- ص (08 آيه 78: واز هواى نفس ييروى نكن كه تو را از راه خدا منحرف سازد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص : 688 

ودر مجموعه ديكرء قرآن كريم مىخواهد نفوس ما رااز تأثير عالم خارجى آزاد سازد؛ زيرا كه آن مانع مىشود. از اي نكه ما توان 
اخلا.قى خودمان را در نظرات مردم, از خودمان بجوييم» و يا در موضع كيرىها كه ممكن است در برابر ما؛4- رضايت» خشم, مهابت 
وقدرت آنان- اتخاذ كنندء بايد ما به آنها بىاعتنا بوده و باكى از آنها نداشته باشيم وما را در اين مورد قول خنداى الى كالى 
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ست: «الَّذِينَ يبلْقُونَ رسالادث الله و يَحْمَوَْهُ ولا يَخْقَوْنَ أع دا إَِا اللا ١١‏ واين أآيه: «فَسَؤْفٌ أتى الله بقَوم هخ و يحوت َل 
سس رو ولا يَحافونَ لَومرةٌ لائم.» 0019 در برابر اين آيه: (يَِخْفُونَ مِنّ النّاس و لا 
يَستَحْفُونَ مِنَ اللَِ وَُوَ مَعَهُ.ا 4070 و اين كلام خخدا: ايراؤَنَ النَاسَ.» ١‏ و نيز قرآن كريم مىخواهد كه ما اعتنابى به ياداش مردم يا 
كاهى آنها نكنيم: نما مم لِوَجه الله ا يُرِيدُ مَك تجزاء و لا شكوراً) «ه» و قبل از اين از جمله اوامر ذاتى و جوهرى خطاب 
به بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم در آغاز وحىء اين امر كوتاه و استوار بود: ولا تمدن تشتكيد.ا 2 
بنابراين؟ اصل تعيين كننده اراده» در صورتى كه از همه انككيزههاء اين جنين كسسته باشد» در كجا قرار دارد؟ 


به راستى قرآن كريم ما را بر آن اصل تعيين كننده اراده راهنمايى مى كندء در اين تعريفى كه 


-0١(‏ احزاب (7”) أيه 9 كسانى بودند كه تبليغ رسالتهاى الهى مى كردند و از او مى ترسيدند واز هيج كس جز خدا واهمه 


نداشتند. 
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(0)- مائده (8) آيه 05: خداوند در آينده جمعئّتى را براى حمايت از اين آيين برمىانكيزد؛ هم خدا آنها را دوست دارد و هم آنها 
خدا را دوست دارند» در برابر مؤمنان خاضع و مهربان و در برابر دشمنان و ستمكاران سرسختند» در راه خدا همواره جهاد مى كنند 
واز ملامت ملامت كننده نمى ترسند. 

(9)- نساء (©) آيه :٠١8‏ آنها شرم دارند كه باطن اعمالشان براى مردم روشن شود, ولى از خدا شرم ندارند! و حال اينكه خداوند 
همه جا با آنهاست. 

(6)- نساء (6) آيه 167: اككر عبادت يا عمل نيكى انجام دهند» آن نيز از روى رياستء نه به خاطر خدا. 

(0)- دهر- انسان (2/) آيه 4: ما شما را تنها به خاطر خدا اطعام مىكنيم» و هيج ياداش و سياسى از شما نمى خواهيم. 

(6)- مدّثر (/) آيه ع: و ميث مكذار و فزونى مطلب! 

بسيارى از مفشّران در اين منع» ميدان عمل را كستردهاند» آنجا كه اين نص را بر كستردهترين معنىاش حمل كرده و آن را شامل 
هر نوع حركت نفس قرار دادهاند؛ هرجه هدف دنيوى آن اندكك باشد, حتّى اكر آن هدف انتظار شخص براى ياداش كسترده الهى 
باشد. و بعدها راجع به اي نكه اين كسترش در مفهوم امر متضمّن تحريم دقيق و مطلق است يا رو ىكرد به سوى الككوترين» مناقشه 
خواهيم كرد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /ا08 

انسان برهي زكار را بدان وسيله توصيف مى كند و مىفرمايد: وو سَبِجكهَا الأتْقَى الَذِى يُؤْيَى ماله يتركى و ما لِأَحَد عِنْدَه مِنْ نغمة تُجزى 
إن انْتغاءَ وَجْه رَنُهِ الأغلى ) .)0١١‏ 

البنّهِ قرآن كريم در اين جهت به حدّى بيش مى رود كه مىفرمايد؛ كسى كه صدقه را مى كيرد شخص مستمند نيستء بلكه خداى 
سبحان است: «هُوَ يَقْوَلُ الَوْيَة عَنْ عِبادِو وَ يَأ د الصَدَقَاتٍ وَ أَنَّ الل ُو التوَّابُ الوَحِيع.؛ 079 و بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم 
دراينباره تعبير جالبى دارد» آنجا كه مىفرمايد: «هركه از كسب حلالى و در امد ياكك صدقهداى دهدء خداوند جز مال ياكك را 
نمىيذيردء كويى كه آن صدتقه را در دست خداى رحمان قرار مىدهد. خداوند آن صدقه را بالنده م ىكندء همانطورى كه شما 
فرزند شيرخوار و يا از شير كرفتهتان را تربيت مى كنيد» تا به قدر كوهى شود.) 70. 

بنابراين؛ از مجموع اين نصوصء تعريف كامل نت خوب مطابق مفهوم قرآنى نتيجه كيرى مىشود؛ و آن حركتى است كه بدان 
وسيله اراده بيروى از هرجه از روى ميل يا به اجبار» ظاهرى يا باطنى» تعديل مى شودء تا اينكه به سمتى روآورد كه فرمان را ازاو 
دريافت م ىكند. به راستى اراده جدايى از مردم و از خود است و بيوستن به مثل اعلى و ياككترين و كاملترين الكو يعنى خداى 
جل و علاست. 

قرآن كريم بر تعداد نصوص معتنى كه غالبا در عبارات فراكيرى نيامده استء بسنده نم ىكندء براى اين كه «مثل اعلى» و بالاترين 
الكو را براى ما مطرح كرده. براين اساس كه او تنها موضوعى است كه بايد انسان او را مقابل جشمانش» نصب العين خود در هر 
كارى كه انجام 


-)١(‏ ليل (97) آيههاى :3١ -١7‏ به زودى باتقواترين مردم از آن (؟تش سوزان) دور داشته مىشوند» همان كسى كه مال خود را 
(در راه خدا) مى بخشد تا ياكك شود و هيج كس را نزد او حق نعمتى نيست تا بخواهد (بدان وسيله) او را جزا دهد. بلكه تنها هدفش 
جلب رضاى يرورد كار بزركك است. 


(؟)- توبه (4) آيه :٠١*‏ خداوند توبه رااز بندكانش مىيذيرد» زكات و يا صدقات ديكرى را (كه به عنوان كفاره كناه و تقوب به 


يرورد كار مىدهند) نيز خدا مى كيرد» و خداوند توبهيذير و مهربان است. 
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(5)- ر ككث: موطاء مالكك: /١‏ 498 حديث 41808 وسائل الشيعه: ©/ 0780 حديث 8؛ صحيح مسلم: 7/ 1/07 حديث 4٠١15‏ المسند 
المستخرج على صحيح مسلم: */ 4٠‏ حديث 1781؛ امالى طوسى: 608؟؛ الجواهر السّنيهه شيخ حر عاملى» ص 88"؛ سنن ترمذى: /١‏ 
9 حديث ١62؛‏ بحار الأنوار: 268٠١ //١‏ حديث 4١8‏ سئن دارمى: /١‏ 588: حديث 4١218‏ سئن كبرى: 

1/ إل حديث 41:8 مستدك أحمدة 818/9 حديث 8817 التمهيد ابن عبد ال #لا/ الال حديث /الا1. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /028 

مىدهدء قرار دهد: ١و‏ ما ُنْقُونَ إِ اتغاء وَمِاللّ. لق ماو عق ينه 1 كم اعفاد ف دضاث الله فُسَوْفٌ تُؤْتبه را ا رن الى 
نا الله لا إل إن معي دنى وَ أقم الصّلاة إن كرى.) 0 دو ما آَينُْ مِنْ ربا لِيبُوًا فى أَموال النّاس قَلا- يَبُوا ِنْدَ اللَِّ وَ ما آبَينُمْمِنْ 
كله ايكرة يعارل اويس هق قمر «©» و آيات بسيار ديكرء ولى قرآن مجيد از اول تا آخرش مارا به سوى اين هدف 
متوججه مىسازد. زيراكه اين دستور مهممى است كه آدميان راازاين جوٌ زمينى جدا نموده و نظر آنان را به سوى آسمانها جذب 
مى كند. بوطورى كه ممكن اسث كفته شود كه سيطره اين تفكر الهى همان جيزى است كه حاكم بر خطابهاى قرآنى است 

براى اينكه ما بدان قانع شويمء جارهاى نداريم جز اينكه اين كتاب شريف را باز كنيم» به هر صورتى كه اتّفاق افتاد» نمى كويم: 
كه هيج صفحداى بيدا نم شود و بسء بلكه يكك سطر يافت نمى شود كه بهطور متوسّط در آن ياد خدا- اسمء يا ضميرى كه به خدا 
برمى كردد و يا برخى از صفات او- وجود نداشته باشد. «ه) 

دراين صورت» نسبت به شخص قارى قرآنء امكان فراموشى عميق و يا حتّى غفلت طولا-نى وجود ندارد, تا وقتى كه كوبهها و 
نغمههاى اين عالم روحانى در كو شهايش طنينانداز است و ييوسته خاطرنشانش مى كندء تا او را به جانب منبع نخستين نيرو و نور 
بركرداند» و ما كمان نمى كنيم كه تمرينى رساتر و يراثرتر ازاين وجود داشته باشدء تا همجنان به بيدارى و هوشيارى خود باقى 
بمانيم و تا نيتمان را ياكك و ياكيزه سازيم. 


-)١(‏ بقره )١(‏ آيه 71/7: و نبايد انفاق كنيد» مكر به خاطر خشنودى خدا. 

(؟)- نساء (©) آيه :1١5‏ و هركس براى خشنودى يرورد كار جنين كند» ياداش بزركى به او خواهيم داد. 

(9)- طه )7١(‏ آيه 16: من «الله؛ هستمء معبودى جز من نيستء اكنون (كه جنين است) تنها مرا عبادت كن! و نماز را بر ياى دارء تا 
هميشه به ياد من باشى! 

(6)- روم (00 آيه 59: آنجه به عنوان ربا مىيردازيد تا در اموال مردم فزونى يابد» نزد خدا فزونى نخواهد يافت و آنجه را به عنوان 
زكات مىيردازيد و تنها رضاى خدا را م ىطلبيد (مايه بركت است و) كسانى كه جنين مى كنند» داراى ياداش مضاعف هستند. 
(0)- واقعتّت آن است كه اين كتاب در صفحات يانصد كانهاش - كه معمولا فراهم مىآيد- نمودارى را كه از نام خدا برشمردهايم» 
بالغ بر )13١270(‏ مرتبه» يعنى كلمه «اللّه در هر صفحه يانزده خطى بهطور متوسّط بيست مرتبه آمده است و تنها سى و دو صفحه 
است كه در ه ركدام از آنها ياد خدا و ذكر «اللّها كمتر از ده مرتبه ذكر شده است. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 0289 

باوجود اين» از جمله مسائل قابل توجّه اين است كه قرآن كريم بهطور مطلق در موضوع ياكى و ياككسازى خود هدف و غرض ما 
بين تيت و عمل را خلط نمى كند. 

به اين ترتيب؛ قرآن كريم على رغم اينكه اشياء اين دنيا را به يستى و انحطاط نكوهش كرده استء هيج توجيه و يا يند و اندرزى را 
مطرح نكرده است كه بر دنياداران واجب و لازم بداند كه از زندكى خودشان به يارسايى و دورى از نعمت و رفاه تنرّل كنند. البنّه 


قرآن مجيد با تأكيد فراوان ولخرجى و اسراف كارى را نكوهش مى كندء ولى مطلقا رفاه فردى و شادابى و رونق زندكى اجتماعى را 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفمحه عانرع| از نامي 


حرام نمىشمارد. 

ارارم يوسيو ب نا حيسي بقح بير اق در كالما ىر زر لديا عي را يا 

ابا ينى آدَمَ حُذُوا يكم عِنْدَ كل منرجدٍ و كلو و اذ شْرَبُوا ولا تُسرقُوا إِنَّهُ لا بْحِبٌ الْمَشرفِينَ قل مَنْ حو زيئةً الله الى أَخْرَج لعبادِه و 
الصَيّباتَ مِنّ الوّزّق.) .)١١‏ 

ودرباره رشد كشاورزىء بازركانى» صنعت و يبشرفت كشف و اختراع و تمدّن و فرهنكك به طور كلى مى بينيم كه همواره ما را 
دعوت به تحقيق م ىكندء بدون اينكه جيزى از آنها را منع كند. و هركز نيازى به تكرار نصوص درباره اين موضوع نمى بينيم» 
بلكه كفايت مى كند كه تنها يكك نص را كه از اهمّيّت فوق العادهاى برخوردار استء ياد كنيم كه مشتمل بر الفاظى است كه هر آن 
جه در دل زمين و روى زمين است و آنجه در دريا وهوا وجود دارد» همه رااز جانئب عنايت الهى مسر انسان قرار مىدهد و 
مىفرمايد: «وّ سَخرَ لَكمْ ما فى السّماواتٍ و ما فى الْأرْض جَمِيعاً مِنهُ.ا .7١‏ 

قوائيخ عمومى دانسيه اسث كاخير اجماعى راعادلائته كأميق فى كند و غلاكوه ير آن ابخ دثيا را كذروكاه:و مترل موق قزار دادة 
است: «زيّنَ لِلنّاس حب الشَّهُواتِ مِنَ النّساءِ و الْيِينَ و الْمَناطِير الْمَمَنْطرَهْ مِنَ الذهَب و الْفِضّدْ وَ الْحَهِل الْمُسَوَّمَةِ وَ الْأنُعام 


-)١(‏ اعراف (/0) آيههاى ١‏ ”: اى فرزند آدم! زينت خود را به هنكام رفتن به مسجد با خود داشته باشيد, و بخوريد و بنوشيد! 

ولى اسراف نكنيد كه خحدا مسرفان را دوست نمىدارد؛ بككو: جه كسى زينتهاى الهى را كه براى بندكانش آفريده و روزىهاى 

ياكيزه را حرام كرده است؟ 

-)١(‏ جاثيه (6) آيه "1: و آنجه را در آسمانزها و آنجه را در زمين استء همه را از ناحيه خودش مسخر شما ساخت. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١٠٠ل‏ 

وَ الث ذلك مَتاعٌ العياة الدثاو الله عاذة حدق الّمَآب.) 0١‏ 

قرآن كري اجام امدانات وار كا وراص دايا وقد د لا وليل | راتسادة. كمه زا إسيلة راق رمح بعر اي ديكري 

0 و الى حَلَقَ اْأزواج كلها وَ كول لكم بن اتلك و الأنعام ما يَوْكبُونَ لت تَوُوا عَلى ظَهُوره ثم نَل توا قي 
م إذَا اتوت علي و تَقُولُوا سْبِحانَ الى سَحَرَ نا هذا و ما كنال مُفِْنِينَ وَ نا إلى رَبنالَمُنْقِبُون.) 7١‏ 

ع ا يم ا ل 

ه ركاه شر اخلاقى در ممارست و تماس مادّى براى عمل مشخص با هدف نتيجه كيرى طببات و به دست آوردن آنها ممكن نباشد» 

يس امكان وجود را نخواهد داشتء مككر در روحى كه اين ممارست را ايجاد مىكند. و ما تكليفى نداريم» جز اينكه استنباط كنيم» 

سيس در راستاى اخلاق اسلامى آن را شكل دهيمء با شش ويركى كه احيانا به قدر تفاوت شب و روز اختلاف ارزشى دارند: 

اؤلاك حالت تيك كه اخلاقت روشق را توصيف هم ىكندة عالق اث كه اسان ون آن خالت با الكيزه ملكه و صاب و يدون 

تشخيصء يا بدون احتياط و يرهيز با تمام وجود بر استيلاى مادّى رو آورده است. و بديهى است كه اين حالتى است كه انسان در 

عاك رط ونائرى و اعائقي كه كار اسوادوا, ين همان جيزى است كه به صراحت در آيه شريفه بر آن «هوايرستى» اطلاق 

شدهاست: ١أرَأَيْتَ‏ من انح إلهَهُ هواة أ كنت تكونٌ عليه وكيا آم تسب أَنَّ أكترَُعْ يش مَعُونَ أوْ يَْقَلُونَ إن مع إِنَا كالأئعام بَلْ هُمْ 

أَضْلٌ سَبينا. «8. 


(1)- آل عمران () آيه ؟1: امور مورد علاقه؛ از جمله زئان و فرزندان و اموال هنكفت از طلا و ثقره و اسسهاى ممتاز و جهاريايان 
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و زراعت و كشاورزى در نظر مردم جلوه داده شده است,ء ولى اينها سرمايههاى زندكى دنياست (و هركز نبايد هدف اصلى انسان 
را تشكيل دهد)» و سرانجام نيكك (و زندكى جاويدان) نزد خداست. 

(؟)- زخرف (7©) آيهدهاى 17 1: همان كسى كه همه زوجها را آفريد و براى شما از كشتىها و جهاريايان مركبهايى قرار داد 
كدي السوارس الويته ارج يقيفر | ليا موكوي قرا ريده مين مكاي دول تواست از كك يبه فيك ورور كارانا كوا هفل كر 
شويد و بككوييد: باك و منزّه است كسى كه اين را مسخر ما ساخت» وكرنه ما توانايى تسخير آن را نداشتيم ومابه سوى 
يرورد كارمان بازمى كرديم. 

(*)- فرقان (50) آيههاى ©, 8©: آيا ديدى كسى كه معبود خود را هواى نفس خويش بركزيده؟! آيا بااين حالت تو قادر به 
هدايت- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١لاه‏ 

ابا نو ايو كه كناء احلاقى ابن هر كر كمبر از حالت اول تشواهد يوى زيرا كروشفى كديراق دور اذ ابن زوش متحرف يا آن 
روش صرف مىشوهدء به اجبار و يا از ترسى كه ديكران بر ضدٌ ما به كار مىبرند» صورت مىيذيرد و فقط الزامى و مفروض استء و 
بهكونهاى كه اكر اين منع بيرونى نبود» مااز حدود الهى خارج مىشديم و با انجام اين روش» على رغم زشت بودنش» با شرع 
مخالفت مى كرديم. بنابراين؛ در اين حالت نيز شخص تا وقتى كه به اجبار تسليم اجراى كوشهاى از شرع باشدء زير فرمان هواى 
نفس است و قرآنء مواردى از نوع را اثبات م ىكند: اومن اللأغراب مَنْ بَكددُ ما ينْفِقُ مَغْرّماً و يَكَرئْصُ بكم الدّوائر.» دك واحو لا 
نْفِقُونَ إلا وََهُمْ كارهُونَ.) 1١‏ 

ثالثا- اكنون بايد فرض كنيم كه اين ناهنجارى و ناياكى روحى وجود ندارد» ولى مردى وجود دارد با اندوهى فراوان جهت داشتن 
زندكى امنء و فرض ما اين است كه ارتباط اين شخص به نوع زندكىاش به كونهاى است كه ناراحتى عميقى نسبت به هر كسب و 
كار يليدى احساس مى كندء نه از آن جهت كه از جنبه اخلاقى آن را نايسند و نكوهيده مىداند» جون مسثئلهاى از اين قبيل ه ركز در 
ذهن او خطور نكرده استء بلكه جون اين نوع كسب و كار برخلاف مزاج و يا عادات اوست. يس اين حالت مسالمتى كه زيانى به 
اين فقدان برخورد با شر را ندارد» تنها از حالت ياكى غريزى كودكانه نشأت مى كيرد. نه آنكه از اراده عقلانى كمكى دريافت 
كرده باشد. (”) 


به راستى كه زندكى اخلاقى از وقتى شروع مىشود كه تلاش ما براى رسيدن به زندكى 


- او و دفاع ازاو هستى؟! آيا تو كمان م ىكنى كه بيشتر آنها مىشنوند يا مىفهمند؟! آنها تنها مانند جهاريايانند» بلكه آنان 
كمراهترند! 

-)١(‏ توبه (4) آيه 44: كروهى از اين عربهاى باديهنشين كسانى هستند كه (بر اثر نفاق يا ضعف ايمان) هنكامى كه جيزى را در 
راه خدا انفاق كنندء آن را ضرر و زيان و غرامت محسوب مىدارند» همواره در انتظار اين هستند كه بلاها و مشكلات شما را احاطه 
كند. 

(؟)- توبه (4) آيه 8: انفاق نمى كنند» مكر از روى كراهت و اجبار. 

(00- حالت اين شخص نظير حال كسى است كه در صفوف مؤمنان تنها با انكيزه شجاعت و يا با انكيزه وطن دوستى مى جنككد. كه 
به طور مطلق سزاوار عنوان «مجاهد فى سبيل الله نمى باشد- ر كث: صحيح بخارى: 8/ 1/1 حديث 7١1١‏ (مردى به خاطر شجاعتش 
مى جنككد و مردى به خاطر حميّت و غيرتش مبارزه مى كند)» اين قبيل افراد در حاشيه اخلاقئت مىمانند. ر كك: 


تفسير ابن كثير: /١‏ 47178 صحيح مسلم: 1817/7 حديث 41905 سنن ترمذى: 5/ 211/4 حديث 4188# المصنّف عبد الرزّاق: 0/ /38 
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حديث 4881؛ مسند احمد: 5/ /91؛ مسند ابى يعلى: /١7‏ 776 حديث 1787 المستدركك على الصَحيحين: 7/ 71١؛‏ حديث 10170؛ 
صحيح ابن حبان: 597/٠١‏ حديث 88978 

آيين اخلاق در قرآن» ص: "لاه 

مشروع نتيجه انتخاب آكاهانه و تشخيص آزاد بين خير و شر باشد. و قاعده جنين زندكى خوددارى از محرّمات و يا ىبندى به 
استفاده از مباحات است و بس. باوجود اين» اين جيزى جز يكك آغاز و شروع (زندكى اخلاقى) نيست» جون هركاه بدون هيج 
ترديدى مستحب باشد كه شخص از روى اراده- در وقتى كه از بدى روى مى كرداند- خوددارى كند» يس در موقعى كه به خود 
اجازه مىدهدء تا كارى را كه قانون اخلاقى مذمّت نكرده استء انجام دهد جريان متفاوت خواهد بود. بنابراين؛ مباح دانستن يكك 
عملء تنها يكك توصيه نيستء بلكه به قبول تكليف نزديكك تر است. 

البته اباحه به معناى وسيع كلمه عبارت است از مخالف نبودن با شرع ولى به معناى دقيقى كه در اينجا مورد نظر ماست؛ يعنى امكان 
اخلاقى انجام دادن و يا انجام ندادن كارء جز اينكه اين ممكن بودن در ذات خود تمام اسباب و عوامل وجود عمل را با خود 
نداردء زيراكه امكان هرجند يكك شرط ضرورى و لازم براى هر نوع وجودى استء اما شرط كافى نيست. 

در اين صورت. ما بايد در جاى ديكرى درباره مبدايى بحث كنيم كه مارا ناكزير از استفاده از حقّمان كندء به جاى آنكه آن را به 
حال خود بككذاريم؛ زيرا در اين مبدأ ارزش اختيار و آزادى عمل ما نهفته است. 

اين مبدأ جه جيز است؟ البنّه حالات سه كانه ذيل ياسخ اين يرسش را مىدهد. 

رابعا- وقتى كه ما از خود مى يرسيم: جرا از رفاه و آسايش مشروع خودمان كف توكو مى كنيم؟ ما احيانا به اين مقدار بسنده مى كنيم 
كه به خود بككوييم: جون رفاه شخصى حرام نيستء بدون در نظر كرفتن عوامل و انكيزههاى ديكرى كه مكمّل آن است. 

البنّه در اين حالت ما مى بينيم كه انككيزه حقيقى عمل ما امكان ندارد كه قانون از جهت قانون بودنش باشدء زيرا اين قانون براى دو 
طرف مخالف بهطور يكسان صلاحيّت دارد» و ازاين رو نسبت به تفسير هريكك از آنها عاجز است. 

وهنوز وراى قانون و منفعت به معناى عام» مبدأ ديكرى وجود ندارد تا اراده را قطعيّت ببخشد. زيرا انكيزه حقيقى عمل ما در اين 
صورت بهطور يقين همان هواى نفس است كه براى اشباع نياز فطريمان» احساس مى كنيم. و ترديدى نيست كه هوا و هوس كور 
نمى تواند تحت تأثير عواطف باشدء بلكه مى تواند كسب نوراتئت كند و در برابر عقل تسليم شود. ولى اين كار جه 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ”لاه 

اهتقى ذارةه زبراكه عموارة فصاحة) نه قانون: در سيق حالتى آساس اخشان ويؤة ماسث..و تقش قانون آناست كه مشكل را اذ 
سر راه دو طرفه بردارد» و ليكن فطرت فرمان مىدهد كه جز يكى از آن دو راه را نككزيند» جنانكه همين فطرت در بى اين لحظه 
مواظب است كه اكر قانون اهميّتى نداد آنجه را كه در نظرش بهتر استء خود ب ركزيند. 

به راستى كه توفع كزينش كلى و يذيرش آن دو امر كرانبهاستء ولى كزينش خخاص از جنبه اخلا.قى هيج ارزشى ندارد و 
بى معناستء از نظر ذاتى نه شايسته نكوهش است و نه ستايش» و اين است همان موضعى كه ما بر آن نام «موضع سطحى» كذاشتيم» 
و آن جيزى كه در اين فرصت بيانككر يستترين درجه از نردبان اخلاقييت است. 

خامسا- ما تاكنون با حالاتى مواجه نشديم» كه استحقاق آن را داشته باشد كه از راه استحسان آن را ياد كنيم. بنابراين؛ نيت خوب 
تنها آن نيست كه ما را از محرّمات دور كند و بر عمل مباح برانكيزاند» به اين خاطر كه بيشترين خواسته نت آن استء بلكه علاوه 
بر اين» بايد جنبههاى مثبت اخلاقى نيز در نت بهطور فراوان باشد تا شايسته تجويز انتخاب موضوع بهتر و مرغوب كردد. 

و همجنين درمى يابيم كه فراهم كردن انسان معيشت خود را و خوردن تا حد سيرى و لباس ياكيزه يوشيدن و خوش كذرانى و 
هم صحبتى شبانه راحتء همه اينها و ديكر كارهاى نظير اينها بهدطور مطلق مادامى كه تنها هدفش بهرهمندى ما از زند كى خوب 
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باشدء از هركونه مفهوم اخلاقى تهى استء حتّى اكر ما در افراط عيب ناكى واقع نشده باشيم. 

وه ركاه ما عمرمان را در اين قبيل امور بككذران نيم- با نهايت تأسَّف حالت كروهى از نيك وكاران جنين است- به راستى كه تمام متاع 
ما در آينده نزديكى بىوزن و بىبها خواهد بود و هيج جايكاه اخلاقى براى ما نخواهد داشت شت,ء همجنان كه وجود دوم ما ١اروحى‏ و 
معنوى» به همان نسبت نيازمند خواهد بود. درحالىكه ممكن است همين اعمال» ثروتهاى اخلاقى كردند» در صورتى كه عوامل و 
اسباب شرعى يسنديده براى رفع نقص در موجه كردن آن اعمال دخيل باشد. بهطور مثال» وقتى كه من به خاطر توانمندى بر انجام 
وظايفى كه مكلفم مواظب سلامت بدنم باشم و موقعى كه هدفم از سخنان عادى محضء اطمينان از صداقت ياكك با برادران 
مسلمانم باشد و در ميدان اقتصادى وقتى كه فعّاليت مىكنمء جيز ديكرى غير از بهرهمندى 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ؟/اه 

مالكانه محض را در نظر بككيرم؛ جه بخواهم زندكى خود را به فاميلم تحميل نكنم و يا خودم راء به عنوان اينكه فقير نباشم و سربار 
جامعه نككردم؛ كار اقتصادى نمايمء يا اي نكه علاقهمند باشم كه خوشبختى را بين كسانى كسترش دهم كه كمبهرهتر ند و براى 
كروههايى از مردم امكاناتى فراهم آورم كه زندكى شرافتمندانهاى براى خود كسب كنندء و در يبش برد شكوفايى كشورم ويا بر 
ارزش آفرينش و صنع الهى به صورت كلى در اين كره زمين كه ما را خليفه خود ساخته؛ بيفزايم تا براى همه مخلوقات ساكن زمين 
امكان زندكى و برخوردارى از نعمت و رفاه فراهم كردد و آفريدكار خود را يرستش و ستايش كنند. 

و همجنين مى بينيم كه حكمت اسلامى براى كسب شرافتمندانه ما يكك اندازه اجبارى تعيين نكرده استء بلكه آن راه و روش را در 
نككرش اعراض اين دنيا به عقل ما واككذار نموده است كه سزاوار بىجويى و خواستن نيستء نه به خاطر ذات آن اعراض و نه به 
خاطر بهرهاى كه عايد ما مى سازند, بلكه تنها براى اهداف و نتايج معقول آنها را مىجوييم» كه بدان وسيله جستن اشياى مباح عالم» 
مستحب و يا مورد امر الهى (واجب) مى كردد. 

از اينروست كه حكماى مسلمان به نوع خاصّى از زندكى مشخص نيستند» بلكه آنها را در همه جا؛ مزرعه؛ كاركاه و مغازه 
مشاهده مى كنيد» كه كمتر از بروزشان در خلوت زاهدان و صومعه رهبانان نيست. 

سادسا- واقعتّت آن است كه نمونههايى وجود دارد كه ما زيباترين شواهد بر دورى از هدف را در آنها مى توانيم جست وجو كنيم» 
و صاحبان اين موارد نمونه؛ به زندكى مادّى اهمَدّتى نمىدهندء مككر بسيار اندكك و در مناسبتهاى نادر» به قدرى كه جهت 
برآوردن نيازهاى حاضرشان لازم باشدء بدون نككهدارى جيزىء مككر آنجه را كه بين دو وعده كار آنها را كفايت كند. و مردانى هم 
وجود دارند كه هم خود را تماما مصروف خانواده خود نكرده بلكه تمام همّتشان را بر تزكيه و تهذيب دل وعقل خود معطوف 
داشتهاند. و باوجود اين هم زمان به خدمت دولت در جهاد و تلاش همككانى ياى بندند و نسبت به جامعه و امّت نيز متعههد مى باشند. 
و اينان از دادههاى جامعه بهدجز قوت ضرورى كه ضامن بقايشان باشد» جيزى نمى خواهند» و يس از آن هرجه افزون براين استء به 
ذيكر ان ينك 
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اين است حال و احوال جماعتى كه معروف به «اصحاب الصَفَه عط كدر امؤواري ابد انان اغاره ارعوده اميت" «للفقّراء 
الَِّينَ أخعد روا فى سيل الل لا يَشمَطِيُوقٌ ضّ زباً فى الْأَرْض يَحيهُم الجاهل أَعْنِياءَ من النعَفْفِ تقرفهع بيتساقع لاجد ارق الثامن 
إلُحافاً”» واز جمله حالاءت نمونه در بين اين افراد حالت [برخى از ياران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم است . و برخى از 
ايشان نيز كسانى بودند كه فرصت استفاده از نصيب خود را در تقسيم اموال عمومى داشتند و خود آنها دستاندركار توزيع آن 
اموال بودندء ولى به دليل اهميّت بت ندادن به اين امور خودشان را فراموش مى كردند. كه جنين مواردى براى عايشه ام المؤمنين اتّفاق 
افتاد. 
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و بالاخره كسانى از آن جمله بودند كه هيج ترديدى در كار خود نداشتند و با آكاهى كامل بر نتيجه عملشانء به برادران دينى 


مى بخشيد ند آنجه راكه خود به آن نيازمند بودند «)» واين ايه 


(0- اصحاب الصّفهء فقراى مهاجران بودند و كسانى بودند كه منزلى براى سكونت در اختيار نداشتند و در زير سايبانى كنار مسجد 
مدينه سكونت يافته و منزل كرفته بودند. رككث: لسان العرب: 8/ 4198 مجمع البحرين: 9/١ ١‏ تاج العروس: "/ 517. 

(0)- بقره (؟) آيه "لا7: بايد براى كسانى باشد كه در راه خداء محصور شدهاند» همانها كه نمى توانند سفرى كنند» كسانى كه 
افراد نادان و بىاطلا-ع آنها رااز شدّت عفافء غنى مىيندارند» آنها را از جهرههايشان مى شناسى» هركز جيزى با اصرار از مردم 
نمى خواهند. 

(0ت زجبائرين و بيرتس ترين وابلكة بى نظبر تريق ثموته ابثار كساتى هسكتد كه سووه فباركة وغل أتى سند يررك فضيلت آتهاسة؛ 
تفسير نمونه» (در شأن نزول آيه ينجم سوره دهر) آمده است: «ابن عتباس مى كويد: حسن و حسين عليهما السّلام بيمار شدند» ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلّم با جمعى از ياران به عيادتشان آمدند, و به على عليه التد.لام كفتند: اى ابو الحسن! خوب بود نذرى براى 
شفاى فرزندان خود م ىكردى؟ على عليه المّلام و فاطمه عليها السّلام و فضّه كه خادمه آنها بود نذر كردند كه اكر آنها شفا يابنده 
سه روز روزه بككيرند. جيزى نككذشت كه هر دو شفا يافتند» درحالىكه از نظر مواد غذايى دست خالى بودند؛ على عليه الّ.لام سه 
عليكم يا اهل بيت محمّد صلى الله عليه و آله و سلّم! سلام بر شما اى خاندان محمد! مستمندى از مستمندان مسلمين هستمء غذايى 
به من بدهيد.) آنها همككى مسكين را بر خود مقدّم داشتند و سهم خود را به او دادند وآن شب جز آب ننوشيدند. روز دوم را 
همجنان روزه كرفتند و موقع افطار» وقتى كه غذايى را آماده كرده بودند (همان نان جوين)» يتيمى بر در خانه آمدء آن روز نيز ايثار 
كردند و غذاى خود را به او دادند» (بار ديكر با آب افطار كردند و روز بعد را نيز روزه كرفتند). در سومين روز اسيرى به هنكام 
غروب آفتاب بر در خانه آمد. باز سهم غذاى خود را به او دادند. هنكامى كه صبح شدء على دست حسن و حسين را كرفته بود و 
هنكامى كه يبامبر آنها را مشاهده كردء ديد از شدّت كرستككى مىلرزند! فرمود: اين حالى را كه در شما مىبينم» براى من بسيار 
كران است» سيبس برخاست و با آنها رفت. جون وارد خانه فاطمه شدء ديد در محراب عبادت ايستاده و از شدّت كرستكى شكم- 
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شريفه در آن باره نازل شده است: «وَ يُؤْيْرُونَ عَلى أَنْفْيدهمْ وَلَوْ كانّ به صاصّةً.) 2١١‏ و نيز نمونه برجستهاى از اين ايثار و از اين 
ديكرخواهى در ووايتى به ما رسيده.است كه مالك ادر «موطأ» خود نقل كرده؛ مى كويد: 

«از عايشه همسر يبامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم نقل كردهاند كه مستمندى از او كمكك خواست و او روزهدار بود و جز يكك كرده 
نان در خانه جيزى نداشت. به كنيزش كفت: آن كرده نان را به او بده! كنيز كفت: جز اين يكك نان جيزى براى افطار شما نيست. 
عايشه كفت: بده! كنيز كفت: من نان را بردم و به فقير دادم روه 

به اين ترتيب مى بينيم كه اين نفوس شريفه و اشخاص بزركك جه هدفى داشتهاند» توجه به منافع مشروع در زندكى مادّى, آنها را 
وادار نكرده بود تا ناكزير اقدام به جنين كارى كنند و يا آن جه را كه در اختيار داشتند, به كار بندند. البتّه آنان در بالاترين يلكان 
نردبان اخلاقى قرار داشتند» بوطورى كه هيج وسيلهاى از وسايل مادّى نمى توانست آنان را از آن جايكاه بلند يايين بياورد» حتّى اكر 
در شكل مناسب ويا دعوت به خير اخلاقى از نوع شايعه و برتر هم بود! 

مكر اين كه آن دعوت يكك تكليف مىيود» به اين معنى كه جريان حفظ حيات به معناى دقيق كلمه بدان يستكى داشت كه در آن 
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صورت در نهايت فرود از آن جايكاه خود فضيلتى براى ايشان به شمار مىآمد, ولى آن هم به مقدار ضرورت مشخص ودر نهايت 
حدٌ لازم؛ سيس بار ديكر به جايكاه اصلى خود برمى كشتند. 


- او به يشت جسبيده و جشوها به كودى نشسته؛ ييامبر ناراحت شدء در اين هنكام جبرئيل نازل شد و كفت: (يا محمّد! اين سوره را 
كر كفل قوع سن افة الى دقو ليد ههى 16 اده تون شوزة قل أقن نارون كانتي ردقي كلقزائدة سعدة أنه ا هر اين 
موقع نازل ككشت. در الغدير يس از نقل اين حديث از *” نفر از علماى معروف اهل سنت نام مىبرد كه اين حديث را در كتابهاى 
خود نقل كردهاند. يس اين حديث در ميان اهل سنّت مشهوره بلكه متواتر است. اما علماى شيعه اتّفاق نظر دارند كه اين هيجده آيه 
يا مجموع سوره در ماجراى فوق نازل شده و همككى در كتب تفسير يا حديث به عنوان يكى از افتخارات و فضايل مهم على عليه 
السّلام و فاطمه زهرا و فرزندانشان عليهم السّلام آوردهاند (بركزيده تفسير نمونه؛ ج ن/ 7ك 05 م. 

-)١(‏ حشر (29) آيه 4: و آنها را بر خود مقدَّم مىدارند» هرجند خودشان بسيار نيازمند باشند. 

(اأدن كف موعداً مالك: 491//7) حديث 418٠١‏ تفسير قرطبى: /١8‏ 78؟؛ شعب الايمان: / 728٠‏ حديث 5887"! الترغيب و الثرهيب: 
"/ للك حديث 41188 شرح زرقانى: 6/ 087. 
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بيان اين مطلب ما را ناكزير نمىكند كه در طرف مخالف نيز نمونههايى از بين صحابه رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلمء نظير 
حالت ابو هريره» ويا مردى از ثروتمندان صحابه» همجون عبد الرحمن بن عوف را قرار دهيم. حقيقت مطلب آن است كه ممكن 
است به يارسايى به عنوان يكك استثنا در جهان اسلام نككريست و نه به عنوان يكك قاعده عمومى. زيرا وقتى ما يارسايى را به صورت 
مجرّد در نظر بككيريم» خواهيم دانست كه همكانى شمردن آن از جمله زيانبخش ترين امور براى حسن سير و جريان زندكى بشرى 
است؛ نه تنها از جهت مادّىء بلكه از جهت اخلاقى نيز زيانبخش است. 

واقيكة ابن استث كديايد د و جامعه كساتى باشدد كه ثروت سترشارئ كسب كد تبراق دركرات قوت ضروريقاة وا تأمين تعاينده 
و براى هر انسانى لازم است كه كمترين حد از ما زاد را داشته باشد؛ نه به آن خاطر كه تنها خود هرجه بهتر و بهدطور مداوم از آن 
بهرهمند شود و بسء بلكه بدان جهت كه براى خود آنجه را كه ضرورى استء تضمين نمايدء زيراكه بين دو مفهوم خط فاصلى 
وجود ندارد تا بين آنها جدايى روشن و ملموسى را ايجاد كند. 

بلكه علاوه بر اينهاء ممكن است بككوينئد: اين كسانى كه بهدطور عمد در حاشيه فعٌالئتهاى اجتماعى مىمانند مطابق لحاظ 
مشتخصىء راهى را انتخاب مى كنند كه از نظر اخلاقى كمترين مشقّت را دارد» و بدين وسيله از بسيارى صدمات و انواع آلودكىها 
و فريبكارىها به دور مى مانند. 

و ترديدى ندارد كه اوّلا بر آنها لازم است مقدارى تلاش كنندء تا خودشان را به كوشهكيرى و انزوا راضى كنند» ولى همين كه 
كام اول يايان كرفت» همه جيز در مسير خود به سوى هدف معن حركت خواهد كرد. 

وازامورى كه هيج ترديدى در آن نيستء اين است كه ملكات فاضله ما آزمايش نمىشوندء مككر در ارتباط و در در كيرى با آنجه 
كه اهتمام مىورزيم. و معرفت بالا-يى لازم است كه بدانيم جكونه ممكن است خود رااز سوختن بازداريم» درحالىكه وسط 
آتشيم؟ و جكونه بر آسمان دست يابيم» درحالىكه كرفتار امور زمين هستيم؟ به راستى حل مشكلاتى از اين قبيل حكايت از 
روشنايى روح وصلابت اراده و ياكى قلب ما دارد. جز اينكه اين جنبههاى اخير در شكل مجرّد خود, و در جايكاه مهمّى كه در 
نردبان ارزشهايى كه ما اشاره كرديم» به ساد كى رام نمىشوند و به دست نمىآيند؛ يعنى همان كه در جدول صفحه بعد بهدطور 


خللاصه آوردهايم: 
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دراين دو درجه اخير نيت اخلاقى به معناى دقيق كلمه. يعنى اراده شايسته سياس و 
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ياداش متبلور است. اين موضع كيرى است كه تنها بر عمل مباح سركرم نشده استء بدون اينكه در آن يكك خير اخلاقى سراغ 
داشته باشد كه سزاوار جستن و انجام دادن باشد بلكه بى كيرى مى كند و همواره هدفش اجراى عمل است؛ جه امرى باشد كه ذاتا 
واجب است و يا عملى است كه باعث كمال مى شود. 

علاوه بر اين» ياكى به معناى اعم اخلاقى در ديد كاه ما منحصر بر آن است كه مخالف شرع نباشد, و ما بدطور كلى اوامر آن را اجرا 
كنيم» فرقى نمى كند كه اراده اجراى آن را داشته باشيم. به اين ترتيب كه بر خود مجاز بدانيم آنجه را كه او مجاز دانسته است. 

جز اين كه اين تطبيق باطنى حتّى آنكه در بالاآترين يلكان نردبان قرار دارد» در آنجه مربوط به هدف مستقيم و مباشر استء اين 
تطبيق و مطابقت از جهت غايى نيز مشتمل بر نمونههاى زيادى است كه علماى اخلاق ما اهتمام زيادى بر تفاوت كذاشتن بين 
انكيزههاى مختلف دارند و بعضى خواستهاند آنها را به شكل يلّكان نردبانى مرتّب كنند. 
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بنابراين؛ وقتى كه شخص در حال انجام وظيفه خويش استء از خود مى يرسد: جرا اين كار را مى كنم؟ احيانا كافى است كه با خود 
بكويد: جون وظيفه من است. و اككر اين ياسخ با دقت و صداقت باشدء هرجند با زبان ادا نشود» جواب صحيحى است. امّا با نبود 
دقت و صحتء ياسخ دشوار خواهد بود» بدطورى كه ممكن است با مجموعداى از وسايل و اسباب بيايى و يا باهم؛ رسيدن به اين 
ياسخ غير ممكن باشد. در اين صورتهء بر ما لا-زم است كه در لابدلاى دلمان و در محتواى آن كاوش كنيم و روى اين يرسشمان 
يافشارى نماييم: ولى براى جه اين وظيفه را انجام مىدهيم؟ ... و جهبسا با اين راه و روش به انككيزه ويزهاى برسيم كه ما را به انجام 
وظيفهمان واداشته و ما از آن اطاعت كردهايم. و يذيرا باشيم و بدانيم كه اين تحرّكك و عمل مااز روى اكراه و يا به ميل غريزى و يا 
از روى عادت اكتسابى نبوده است و بلكه اين شرع مقدّس است كه اين راه و يا آن راه را از راهدهاى عمل بر ما فرض كرده است. 
ودراين صورتء اين مطلب باقى مىماند كه بهدطور مشخخص بدانيم كه جككونه ما تحت تأثير اين شرع قرار كرفتهايم؟ آيا آن 
بز رككداشت خدا ويا دوستى اوست؟ ... ويا از ترس كيفر و مجازات او ويا به طمع ياداش اوست؟ ... آيا به خاطر آزمندى بر 
خيرى است كه شرع آن را هدف قرار داده است»؛ و يا صرف تسليم شدن در برابر فرمان صريح شرع بدون توجه حتّى به علت اين 
امر است؟ 

البنّه ابو طالب مكى اين حالات مختلف نفس و آن حالا-تى را كه ممكن است روى مؤمن اثر بككذارد و او را وادار بر انجام وظيفه 
كندء برشمرده است و باوجود اين» وى همه آنها را تحت يكك عنوان «به خاطر خدا)» درآورده واعتراف م ىكند كه ما بين آنها در 
مراتب و درجات معيّنى تفاوت استء ولى نككفته است كه جككونه مىخواهد اين درجات و مراتب را تنظيم نمايد ١١‏ البنّه ترديدى 
نيست كه او فرض مى كند اين درجهبندى از قبل حدٌ اقل از روى آثار بارزى كه دارد» معروف است. 

واقعّت مطلب آن است كه ما علانوه بر نصوص قرآنى كه در آغاز اين بخش ذكر كرديم» يكك اصل اساسى براى تكليف و 
وظيقهمان داريم كه در تعبير زيبايئ از تعييرات قرآن كريم آمده است: دقو أَهْلٌ التو »79 و تعبير ديكرئ راابنا دلالث بيشثر در 
حديث شريفى مىيابيم كه بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم خلق و خوى «سالم» غلام «ابو حذيفه) را مىستايد و مىكويد: (به 


-)0١(‏ ركتك: قوت القلوب: ع/ 90 جاب مصرء قاهره. 


()دمدثر (6/) آي4 2ه او اعل تقواءو امروك اسث: 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. طاعلإأماع3دات. الالالالانا صفحه انعا از نامي 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 60/6 

قدرى محبت خدا را در دل دارد كه اككر از خدا هم نمى ترسيدء نافرمانى او را نمى كرد. .)١١‏ 

اين ستايش مختصر معناى زيادى دارد» زيرا اين ثنا و ستايش نشانههاى اوّليه در يلكان نردبانى ترسيم كرده كه بعدها بالا مىرود و 
به لطئف علماى اخلاق اسلامى در آن درجات بالنده مى كردد. 

بنابراين؛ حكيم ترمذى در كتاب خود «يرسشها و ياسخها» بهدطور خاص اصرار بر احساس بز ركداشت و توقير در برابر عظمت خدا 
را دارد» و نقش اين احساس فعّال را بزركك مى شمارده نه تنها در برابر خصلتهاى بد ظاهرى و باطنى و بسء بلكه همجنين در برابر 
غفلت و فراموش كارى نفسء و براى رسيدن مردم به اين هدفء ترمذى مى كويد: «بند كان خدا در كسستن از وسوسه نيازمند 
خوف از خدايند» نه خوف از عذاب و كيفر الهى؛ بلكه خوف در برابر عظمت خدا تا بدان حد كه از وسوسه نفس جدا شوند.) .07١‏ 
موقعى كه يكى از شاكردان ترمذى از ناتوانى تمركز فكرى خود در اثناى نماز به وى شكايت مى كندء حكيم به صورت رمز ياسخ 
مىدهد و به اختصار مى كويد: «جه مى كويى اكر منزلى» با غرفهها و قصرها و انواع موسيقىها و شادىها باشد و در آن ميان كه 
افراد ميان آن منزل در شادى و شادمانى و نشاط هستندء ناكهان فردى وارد شود و بككويد: امير آمدء آيا تمام آن صداها خاموش 
نمى شود واز بيم و هيبت آمدن اميرء آن افراد تمامى آن شادى و نشاطشان را فراموش نمى كنند؟ كفت: جراء ترمذى مى كويد: اين 
سينهاى كه داراى انواع شادى و شادمانى استء همينطور استء با آنجه كه از حالاءت دنيا دريافت مى كند و به آرزوهايى كه 
مىرسد. دل به آنها خوشنود مىشود و آثارش در سينه يراكنده مى كردد و نفس حريصء شاد مىشود و آن اتّفاقات در دل حاصل 
مىشود. و جون دل به دركاه ملكوت راه مىيابد و عظمتء جلال و كبريايى خدا را مشاهده م ىكندء همه شهوات نفسانى از بين 


مىرود و يرُمرده مى شود ودل خاضع و خاشع مى كردد.) 7 


-)١(‏ ركك: الآحاد و المثانى: /١‏ 778 حديث ١١"؛‏ الفردوس بمأثور الخطاب: /١‏ 7# حديث 46942 حليةٌ الأولياء: 4١7/7 /١‏ صفوةٌ 
الصَفوه: /١‏ 4887 كشف الخفاء: ؟/ 78 حديث 1871. 

(1)- ر كك: مسائل و اجوبتها: 188 از مجموع مسائل ترمذى (مترجم عربى). 

(9)- ر كك: مسائل و اجوبتها: 0718 از مجموع مسائل ترمذى. (مترجم عربى) 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 0/١‏ 

در رساله ديكرى يس از معرّفى راه ديكرى كه بر مؤمن سزاوار است- وقتى كه به خحدا قرض الحسنه مىدهدء با دادن مال خود به 
نيازمندان بايد به آن متعهّد و ملتزم باشدء اين است كه نبايد منتظر باشد تا در برابر اين عطايش ياداشى از طرف مقابل به او برسد و 
فر نمايد» اكر اين عطا و بخشش را از دلش بيرون كرده است- مىافزايد: ١و‏ نفس وى اجر و ياداش آن را نجويد! كويا كه قبيح 
استء بككويد: يروردكارا! در مقابل اين عمل من تو جه مىدهى؟) .)١١‏ 

اما غزّالى سخنش از اين هم واضحتر و رساتر است, مى كويد: «امررا اطاعت خدا به نيت بزركك داشت اوء به خاطر اينكه سزاوار 
اطاعت و عبوديّت است,ء براى شخص دلبسته به دنيا ممكن نيست و اين بالاترين و ارزندهترين تنتهاست و كسى كه آن را دركك 
كند» كمياب است ثا جه رسد به كسى كه آن را عمل كند.) .)5١‏ و غرّالى آنكاه كه از احساس محبت سخن مى كويد ابتدا آن را 
در مرتبه بالاءيى از دركك تعظيم و اجلا-ل قرار مىدهدء زيراكه آن را از اوصاف خردمندان و بزرككترين برهي زكاران مى شمارد و 
مى كويد: «اين كروه از يرهيزكاران غذا نمى خورندء مككر در راه تقَرّب به خدا و ديدن عظمت او و كوش فرادادن به فرمان او و 
معرفتى كه شايسته اوست. و آنان به وسيله اين معرفت ديرى نمىيايد كه حقيقت همه جيز را مىفهمندء اما ايشان در عبادتشان از ياد 


وفكر خدا و دوستى جمال و جلال او تجاوز نمى كنند.) 39). 
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اما آنجه مربوط به نظريّه غرّالى درباره احساس مؤمنان نسبت به خوف از عذاب ويا طمع در ثواب استء به زودى خواهيم ديد. 

جز اينكه- آنطورى كه من مىدانم- بيش از شاطبى (متوفاى سال )14٠‏ كسى اين درجهبندى را بيان نكرده استء و او با بحث 
دقيقى اين مقارنزسازى اخير را بر عهده كرفته؛ همان مقارنهاى كه مىخواهد در حدّ لازم از معرفت را ما داشته باشيم و بدان وسيله 
تكليفمان را انجام دهيم و به مسبباتى توجه كنيم كه فرض بر آن استء آنها در نتيجه اداى تكليف يبدا مى شوند» و از سوى ديكر ما 
مى دانيم كه هدف شرع محمّق شدن آنهاست. و يا اينكه جريان برعكس آن است كه در آن صورت ما بايد نظرمان را به خود عمل 


متوجه كنيمء نه آنكه خودمان را به هر جيزى غير از آن مشغول سازيم, و به عبارت ديكرء آنطورى كه خود شاطبى تعبير كرده؛ 


-)١(‏ ركك: جواب المسائل: 35١‏ از مجموع مسائل ترمذى. 

(1)- ر كك: احياء علوم الدّين غزالى: 5/ 6#" جاب حلبى. 

()- همان. 
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مى كويد: «ه ركاه به تو بكويند: مىخواهى با كشاورزى و يا با تجارت و يا با كار ديكرى كه مىكنى» جه جيز را به دست آورى؟ 
مى كويى: براى اينكه نزادم و زندكى خودم و خانوادهام را استوار سازم و يا ديكر مصالحى كه ازاين سبب عايد مىشود. يا 
فى كلويى: جون شارع مقدّس اين كارها را بر من مقرّر كرده استء يس من به مقتضاى دستور الهى انجام وظيفه مىكنم؛ 
همانطورى كه او به من دستور داده» نماز بخوانم» روزه بككيرم» زكات دهم و حج بروم و ديككر اعمالى كه خداوند مرا بر آنها 
مكلمف داشته است. يس اكر به تو بكويند: شارع مقدّس به خاطر مصالح امر و نهى فرموده استء مى كويى: آرىء آن مربوط به 
دالت لد مربوط نمق )ااه لفو ابن قضعة ونقض نواد ستحاق يبا وطرلاي ان كناب لمر اققات» خره موود يهم 
قرار داده «7)» با يادآورى متوالى عوامل و اسبابى كه براى تأييد هريكك از آن دو نوع به كار برده مى شود» سيس بحث خود را با اين 
سخن به يايان مى برد كه راه حل اخير به عوامل زيادى مربوط مىشودء و لازم است كه با اختلاف حالات آن عوامل تغيير كنند او 
اين دو قسم بر دو كونهاند: يكى از آنها در وضعّت مطلق استء به اين معنى كه سبب آن را قوى يا ضعيف مى كند نسبت به مكلف 
و به نسبت هر زمان و نسبت به هر حالتى كه مكلف دارد. و دوّمى در وضعتّت غير مطلق است؛ نسبت به بعضى از مكلفين وايا نسبت 
يد فى ان وعاكها و بابد سهدي شن اق انخرا ل سكلقية اشع ناد ديد ع آنه )11 

كرام اغبدة ازن مشتك و حك فطاتل ا قاين اسار اندها مهد كفلا يدقع وا كونار ابن كر سان واد راذا 
بكشيم» تا اينكه به خواننده يكك بيان روشن و كاملى در حدّ امكان بدهيم» علاوه بر اينكه بعدها به خودمان اين اجازه را بدهيم كه 
شكل مسئله را تعديل و يا تكميل نماييم. 

وماراهمين بس كه نككرشى كمّى به تحليل دوكانه و مزدوج وى داشته باشيمء تا اين كه فورى بتوانيم بككوييم نظريّهاى كه از 
بيشترين عوامل و اسباب اخلاقى كمكك مى كيرد آن نظريّهاى است كه انحصار نبت مطلق را بر عمل م ىطلبد» بهدطورى كه ماهيّت 
اراقفوا ماعلت اودر اميكعه و اندو را كف مده م عازه و وون: 


شاطبى دامنه سخن را مى كسترد» تا مى كويد: اين راه و روش در تصوّر يكك وظيفه. كاملا با 


.198-1١98 /١ ر كك: الموافقات شاطبى:‎ -)١( 
.381/-197 (؟)- همان‎ 


.750/١ همان‎ -)9( 
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حالت بشرى ما سازكار استء همانند كسانى كه در برابر قوانين شرع تسليماند و نه همجون كسانى كه بر شارع حقوقى دارند و 
حقوق خويش رااز او مىطلبند. شاطبى مى كويد: «از جمله امورى كه مبتنى بر مطالب قبلى است: اين است كه فاعل سببء, مىداند 
كه مسبب- هركاه به فاعل واككذار شود- در حيطه اختيار او نيست و بايد از آن صرف نظر كند كه به اخلاص» تفويض و توكل بر 
خداى تعالى نزديككتر و بر استقامت در برابر اسباب و عوامل مأمور بها و خروج از اسباب زيانبخش و شكر و سياس و جز اينها از 
مقامات ارزشمند و احوال يسنديده.» مفيدتر خواهد بود. واين مطلب علاوه براي ن كه خود ظاهر و روشن استء با ذكر برخى از 
وزيز كلها روقن تر مي كردهيه 

اما اخلاص؛ جون مكلف وقتى كه امر و نهيى را در سببء بدون توه به غير آن امر و نهى ببذيرد» خارج از بهرههاى خود و قائم به 
حقوق يروردكار» در جايكاه بندكى قرار كرفته استء برخلاف آنجا كه به مسب توه كند و آن را منظور نظر سازدء زيرا وى در 
وقت توجه به مسب در حقيقت روى دلش را به سوى آن كرده است. بنابراين؛ توجه به يرورد كارش در حقيقت توجه به سبب 
است. به واسطه توجه به مستبء و هيج ترديدى نيست كه اين دو مرحله از اخلاص با هم تفاوت دارند. 

وامّا تفويض و واكذارى به خداء از آن جهت كه اكر مكلف بداند كه مستب داخل در تحت تكليف او نيست و نه از نوع 
وراك اوسق كو أن صووك روي ل هرد وا تسووى واف معان يري كرواتد هارا كر كل حالف شريف :و واكدارى 
كار به او مىشود. اين وضع در تمام تكليفهاى معمولى و عبادى استء و نسبت به امر عبادى اين را بايد افزود» مكلف يس از 
حالت تسبيب همواره در حال خوف و رجاست؛ او از جمله كسانى است كه به مسئب به عنوان اين كه داخل در سبب استء» توجه 
كرده نككران خواهد بود و درعين حال به نتيجه مسب قرار دادنش او را اميدوار» و جهبسا كه اين حالت وسيله اعراض وى از تكميل 
سبب كرددء به خاطر شتابى كه براى رسيدن به نتيجه داشته است. در اين صورت به جيزى توبجه كرده كه نبايد م ىكرد و جيزى را 
كه وى با توجّه به او مىجستء تركك كرده است. 

واينجا حكايت آن يرهي كار فريبخورده به خاطر مىآيد كه «شنيده بود: (هركه جهل روز براى خدا اخلاص ورزدء جشمههاى 
حكمت از قلب وى به زيانش جارى مى كردد)» به خيال خود 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 0/5 

شروع به اخلاص ورزيدن كرد تا به حكمت برسدء و آن مدّت تمام شد ولى از حكمت خبرى نبود! ازعلت اين امر يرسيدء به او 
كفتند: تو براى حكمت اخالاص ورزيدى. نه براى خدا.) .)١١‏ 

واز طرفىء انسان به وسيله انقطاع ذهنى بين عمل و نتايج آن استدلال مىكندء بر اينكه به خداوند بيشتر ايمان دارد تا به خودش» 
زيرا وقتى كه وى سبب را از نتيجهداش جدا سازد» هركز اين نتيجه را بعدها يكك امر بديهى به دليل وجود سببش نخواهد ديد بلكه 
آن راتنها صادر از اراده خدا خواهد ديد. 

ودر نهايت خوبىهاى اين موضع كيرى شخص عاقل دوجندان خواهد بود: نخست به شكل مباشر روى ذات خودمان آشكار خواهد 
شد و آنكاه در روش انجام وظيفه ما و سيس عكس العملهايى روى موضع ما در آينده خواهد داشت. و همينقدر ما را بس است 
كه براى ارزشيابى واقعى حالت نفسانى مان در وقت انجام تكليف به عنوان اينكه يكك وظيفه است و نه جيز ديكر نككاه كنيم. به آن 
حدّى كه انتظار نتايج به نككرانى روانى و ايجاد غم و اندوه بسيارى مىانجامد. 

بنابراين؛ شخص بيش از هر جيزى از خودش مىيرسد: آيا به نظر تو تلاش من به جايى مىرساء يا اينكه ناتمام مىماند؟. و تا جه 
اندازه بيروزى محرز و مسلّم است؟ 


ويس از انجام عملء به دنبال هموزنى نتيجه و عملء از خود مىيرسد: اكر من بهتر از آن جه عمل كردم؛ عمل مى كردم, نتيجه 
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بيشترى عايدم مىشد؟ و يا اينكه در وقت قضاوت, مى كويد: تصرّفاتش در نهايت درست و صحيح بوده و يا اينكه از حدّ خود 
تجاوز كرده وو افراط و يا تفريط نموده است؟!! 
اين فشار روحى و دلهره و نكّرانى و اندوه و آن سركشى و خشم بر حكم قضاءء همه اينها نتيجه نكّرش خوش بينانهاى است كه 


نسبت به راز نهفته در بطن فرداى آينده داريم يس بايد 


(1)- ركك: الموافقات: /١‏ 2370-7194 اين حديث را ابو نعيم در كتتاب «حلية الأوليا از ابو اتتوب نقل كرده است: 8/ 189. و ابن 
جوزى آن را در كتاب «الموضوعات» آورده استء ولى حافظ عراقى در «تخريج الإحياء» آن را ضعيف دانسته است: فيض القدير: 
8 58. (مترجم عربى) 

ور ككة المضئق ابن ابى شببةة لا حل حديث ع+##ع4#.مسند الشهابة 5487١‏ حديث 628 الزهد ابن مباركك: 89/١‏ حديك 
01 الترغيب و الثرهيب: /١‏ 7/6 حديث 417 الرُهدء هنّاد: 7/ لإة8 حديث 490/8 الفردوس بمأثور الخطاب: 

“/ عاعش حديث 42/81 شرح سنن ابن ماجه: 28/١‏ حديث 98/! فيض القدير: ع/ 4777 كشف الخفاء: /١‏ 2178 حديث .87١‏ 
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برده ضخيمى بين زمان حاضر و آينده بزنيم و ديوار حائلى بين عمل و آثار آن ايجاد كنيم تا بتوانيم بدان وسيله از اين انبوه غم و 
نكرانى خلاص شويم! 

دراين صورت جز با يكك غم روبهرو نخواهيم بود- هما نطورى كه رسول خدا صِلَى اللّه عليه و آله و سلم فرموده است- و آن 
اجراى وظيفه موجود است كه بايد بهدطور كامل به آن عمل كنيم و بقّه امر را به خدا واكذاريم» زيرا اوست كه بار سنككين عمل را 
از دوش ما برمىدارد و بدطور قطع از ما بهتر به سامان مىرساند. رسول خخدا صلى الله عليه و آله و سلّم مىفرمايد: «هركه غمها را 
يكك غم قرار دهد» خداوند مشكل دنيا و آخرت او را كفايت مى كند و هركه او راغمهاى زيادى فراكيرد» خداوند اهمّيتى نمىدهد 
كه اودر كدام بيابان دنيا هلاكك شود.) )١١‏ 

و اينجنين درمىيابيم كه بسيط بودن هدف و تمركز كوشش و تلاش و آرامش روحىء تمامى اينها خوبىهايى است كه ياكيزكى 
كامل آنها را به سمت شخص مخلص جذب مى كند. 

اما عمل به اين ترتيب از ثبات و يايدارى و كمال برخوردار مى كرددء به راستى كاهى اتّفاق مىافتد كه در اثر شتابزد كَى در وقت 
جيدن نتايج و محصولء زحماتمان را فراموش مى كنيم كه به تفصيل ضرورى و لازم توجه كنيم, يا اينكه به تعديل راه و روشمان 
بيردازيم تابه هدف مورد نظرمان برسيم. و آيا براى فريب كاركنان و غش تجارى جز بحث و بررسى از نتيجه؛ منبع و مصدر 
ديكرى وجود دارد؟ 

آيا نتايجى را كه يكك عالم بدانها مىرسد و مغلوبيتى را كه يكك قهرمان مىبيند و ضعف و سستى كه يكك مؤمن غيرتمند دجار 
مى شودء آيا تمام اينها رساترين نمونهها در اين زمينه نمى باشد؟ 

انا اكر جريان برعكس باشدء ما به مراعات قاعده تكليف و وظيفهمان و به بيروى از الككويى كه ما را بر آن راهنمايى مى كند» بسنده 
مى كنيم. زيرا توجه خاصّى كه جهت كامل ساختن يكك عمل به كار مىبريم؛ و بى كيرى كه در عمل داريم؛ همه اينها اين عمل را 
در نظر ما يكك نمونه كامل فَنّْى قرار مىدهد كه در ذات خود سزاوار تقدير استء نه به لحاظ نتيجهاى كه ممكن است 


-)١(‏ ر كك: سئن ترمذى: 5/ 8517 حديث 47588 المستدركك على الصَّحيحين: 7/ ١8ع؛‏ حديث 908"؛ سئن ابن ماجه: /١‏ 48 حديث 


1ن ؛ المصنف ابن ابى شيبه: /ا/ 0/8 حديث 48881 مسند الشّاشى: /١‏ 7*4 حديث 4817 نوادر الألصول فى احاديث الرّسول: ؟/ 
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ع١؛‏ فيض القدير: / ١2؟؛‏ علل دار قطنى: 8/ 67. 
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از آن عمل به دست آيد. 

و سرانجام؛ اين روش با توججه به اشياءء ما را براى روبهرو شدن با تمام احتمالاتى كه از اعمالمان عايد مىشود؛ از دو فضيلت قطعى 
برخوردار مى سازد. و هركاه اين تلاشهاى ما نتيجهبخش نباشندء از قبل در حقيقت ما خود را تقريبا براى آن آماده كرده بوديم» و 
هركز ييشامد ناكهانى سنكينى نخواهد بود. بلكه بيشترين نتايج بد را با شجاعت زياد تحمّل خواهيم كرد. به اندازه انتظارى كه ما از 
شر داشتيم و حدّ اقل اين ما را بس كه بر هردوى آنها زياد دل نبسته بوديم. 

اما اكر تلاشهاى ما- برعكس - به نتايج خوبى منتهى شود نسبت به ما بي شآمدى زيبا خواهد بود كه از عهده شكر و سياس خدايى 
كه اين آثار خوب را نصيب ما كرده و اين احسان را به ما نموده استء هركز برنمى آييم. 

اينها دليل كافى براى تأييد آن نظريّهاى كه معتقد است؛ اخلاص نِت» منحصر در آن است كه انسان در عمل تكليفى را بوطور 
مطلن :نر رن در الى كمازهر سيه الى بريد اسيك 

اما نظريّه مخالف كه جيزى كمتر از آنكه مستند به علل و اسباب خاصّى باشدء قانع نيست. 

در تحليل اين برداشت مى كوييم: اين نظريّه اعتقاد ندارد كه در جاى اين اصلء اصل ديككرى را كه ارزندهتر از آن استء قرار دهد 
و بلكه او تنها روى اين مفهوم مخالفت دارد تا به هر قيمتى كه شده آن را ترجيح دهدء بهكونهاى كه هر نسبتى را با اعتبار ديكر, به 
غير اخلاقى بودن متهم مى كند. يعنى اينكه اين نظريّه مى خواهد بر ما ثابت كند كه تفكر عمل تكليفى و يا تحريمى ناتوان است از 
اينكه نيروى لازم را براى انجام دادن و يا ندادن عملى به وجود آورد» درحالىكه ضرورت اخلاقى بر آن است كه دو جنبه نظرى 
ذيل نيز بر آن افزوده شود: 

اول؛ ال أن عنيت كد تبجه طيعى محتوائ عمل و اهقيت آ را تعبين تمايد: 

دوم؛ از جهت نتيجداى كه اراده» تحمّق آن را براى خود تجسّم بخشد. همان كه اراده براى تكليف اخلاقى از آغاز در عمل لازم 
مى ديده» روشن كند. 

ودر واقع ما جنين حقّى را داريم كه راجع به اين جهت دوم از خودمان بيرسيم: جكونه مى توانيم قهرمانى را كه از وطن خودش 
دفاع م ىكند و مصلحى را كه به فكر نجات ملت خويش است. مانع شويم از آنكه كمترين آكاهى و اشرافى به هدفى كه از 
تلاششان دارند» داشته باشند» 
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وازاينكه هيج اهتمامى به رسيدن هدف از اعمالشان نورزند. 

به راستى كه اراده محدود ساختن نظر اين دو فرد را بر عمل از جهت مفهوم و مضمون دنيوى و مباشر عملشان و رغبت در اين كه ما 
جنين يرده ضخيمى را برايشان فرض كنيم كه بين آنها و دورنكرى آنها فاصله ايجاد كند. آيا معناى تمام اين حرفها محروم 
ساختن آنها از منبع حماسى ذاتى آنها نيست؟ آيا معناى اين حرف آن نيست كه ما آنها را موظف مىكنيم تا به امتتيت و ييشرفت 
ملت ى انق كوه فا ب اقنعا ماين » 

و كيستء آن مرد با كار و تلاش فراوان كه به محض حركت نظام رهبرى و استراتزى اوء به طور كامل قانع شود؟ 

به راستى رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم دراين زمينه براى ما الكويى نيكو واسوه حسنه استء و همه ما مىدانيم كه آن 
بزركوار جقدر علاقهمند به ييروزى رسالت خود بود. و جقدر از خدا درخواست مى كرد تا به امّتش ايمان را ارزانى بدارد و آنها را 


به راه راست هدايت كند. اين علااقه شديد را كه ما در نزد هر مرد مصمّمى مىبينيم» شايسته نيست در حقيقت به يكك وسوسه 
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بيمارى تبديل شود و همجنين سزاوار نيست كه به درجداى از سردى و بى تفاوتى برسد. البنّه نقش قرآن بهدطور مشخص آن است كه 
اين علاقه شديدى را كه بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم داشتء ضبط كند واين تسلَى و آن آرامش را در دل نككران وى 
جايكزين نمايد تا آنجا كه به حدّ اعتدال رسدء و از اينروء از جمله آيات آمده است: اقََْلّكك باخِعٌ نَفْسَك عَلى آثارِجِم إن لَمْ 
يُؤْمِنُوا بهذا الْحَدِيث أَسَفا 0١١‏ 

و دولا تَخرَنْ عَلَِهِمْ ولا نك فى ضَيِقٍ مِمًا يَمْكرُونَ.) .01١‏ 

و للك تارك بَعْضٌ ما يُوحى إِلَيِك و ضَائِقٌ به ضَ دْرُك أن يووا لَو لا أنْزلَ عليه كير أو جاة مَعَهُ ملك إِنّما أَنْتَ نَذيه وَ الله عَلى 


كُّ شي وَكيل.» 7 


(0- كهف (18) آيه #: كويى مىخواهى به خاطر اعمال آنان خود را از غم و اندوه هلاكك كنىء اكر به اين كفتار ايمان نياورند. 
-)١(‏ نحل )١18(‏ آيه /177: بر آنها اندوهكين مباش! و به خاطر (كارهاى) آنهاء اندوهكين و دلسرد مشو! واز توطئههاى آنهاء در 
تنكنا قرار مكير. 

()- هود )1١١(‏ آيه 17: كويا ابلاغ بعضى از آياتى را كه بر تو وحى مىشودء تركك مى كنى و سينه تواز آن نظر تنكك و ناراحت 
مى شودء بككويند جرا كنجى بر او نازل نشده. ويا جرا فرشتهاى همراه او نيامده؛ تو تنها بيمودهنده و انذا ركنندهاى» خداوند نككهبان و 
حافظ و ناظر بر هر جيز است. 
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امَا راجع به نتايج طبيعى عمل» همينقدر ما را بس كه در حالت آن مردى بينديشيم كه به كار يليدى اقدام مى كند و درباره تفاوتى 
كه در دل او بين سنكينى شرٌ موجود نسبت به موضوع عمل مباشرش وجود داردء و بين خطر اخلاقى كه براى خود اين شرٌ است 
تأمّل كنيم» در وقتى كه اين تأمّل جه از خلال انعكاسات دور و نزديكك ويا به وسيله انتشار الكوى بدى كسترش يابد كه اين بدى 
رابه ديكران منتقل مى كند. 

به راستى كناهانى كه براى ما نخستين بار ظاهر مى شوند- از اهمّيّت كمى برخوردارند و ديريا نيستند» يس از آنكه از اين زاويه ما به 
آنها برسيم» براى ما بيانكر نوعى رسوايى باشد. وما را در شرايطى قرار دهد كه در كستره وسيعى مسئوليتى را كه در بى دارد 
بسنجيم, به كونهاى كه ممكن است بككويند: مسئوليت هرجه افق عمل وسعت يابد» عميقتر مى شود. 

لبه اين اصل همان است كه اين سخن ما را تجويز م ىكند كه: رايج ساختن يكك درهم تقلبى خطر بيشترى از صد درهم دزدى 
دارد» به خاطر ادامه غش و تقلمبى كه اين عمل در نقدينكى رايج باعث مىشود. بنابراين؛ بار كناه آن درهم مغشوش به كردن 
رايج كننده آن استء حتّى يس از مردنش تا وقتى كه آن درهم از بين برود. 

غزّالى توانسته است به استناد به اين اصل بكويد: «هركه به صورت نامحرم نككاه كند» نعمت جشم و نعمت خورشيد را ناسياسى 
كرده استء زيرا ديدن به وسيله آن دو حاصل مىشود. و آن دو تنها بدان جهت آفريده شده است كه سود دينى و دنيايى داشته 
باشد و بدان وسيله از جيزهايى كه ضرر دينى و دنيوى دارد؛ بيرهيزد» درحالىكه در غير مورد به كار برده استء و به علاوه جون 
مقصود از آفرينش مخلوقات و دنيا و اسباب دنيوى آن است كه مردم به وسيله آنها براى رسيدن به خداى تعالى كمكك بككيرند» و 
رسيدن به خدا ممكن نيست مككر به محتبت و دوستى او و انس با او در دنيا ودورى از فريب دنياء وانس با خدا ميسّدرر نمى شود مكر 
باذكر دائمى و هميشه به ياد خدا بودن» واز طرفى محتت جز به وسيله معرفت كه با دوام فكر حاصل مى كردد» فراهم نمىشود. و 
دوام ياد خدا و دوام فكر جز با دوام بدن امكانيذير نيستء و بدن باقى نمىماند» مكر به وسيله غذا وغذا به وجود نمىآيدء مكر به 


وسيله زمين» آب و هواء و اينها نيز جز با آفرينش آسمان و زمين و ساير اعضاى ظاهرى و باطنى سامان نمى كيرد. بنابراين؛ همه 
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اينها براى بدن است و بدن مركب روح است و آنجه به جانب خداى تعالى برمى كرددء همان 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 0/9 

لين كطبار انث كديا طول عاذت و محردها به آن مرحله رسيده. از اينرو خداى متعال فرموده است: «وَ ما خَلَقْتٌ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ 
إن يدون ما أرِيدُ يِنْهُمْ مِنْ رق وما أَرِيدُ أن يُطْعِمُونِء 01١‏ 

بنابراين؛ هر كس جيزى را در غير طاعت خدا صرف كند؛ در تمام وسايل اسباب لازم براى اقدام وى بر اين نافرمانى» كفران نعمت 
خدا را كرده است.) (5). 

و شاطبى از اين برخورد ادله متعارض و متفاوتء نتيجه ذيل را كرفته است: در اين صورت سزاوار نيست كه ما جملهاى را نبذيريم و 
يا بدطور كلى تمام آنجه را كه بر نكرش در مسببات مترئّب استء بيذيريم» ولى قاعده آن است كه اكر توججه به مسب باشدء بايد 
طورى باشد كه سبب را تقويت و تكميل كند و بر مبالغه در كامل ساختن آن ترغيب نمايد» زيرا آن است كه مصلحت را جلب 
م ىكندء ولى اكر مسب طورى باشد كه بخواهد سبب رااز بين ببرد و يا آن را تضعيف و يا سست كند» يس آن مفسده را جلب 
مى كند. (3). 

دالوتقزة الزاويها 4ك كف ها ياد دو إفمار وو الحاظه نادم مه سك شكر و حصو كروما عطقك تداك حار ادل 
حالاتى وجود دارد كه اين روش در آن حالات» راجع به ارزشيابى اعمال به وسيله نتايج موضوعى آنها كه ممكن است در بى داشته 
باشند» به درد مىخورده نه تنها در بالا بردن شدّت اخلاقيمان» ويا در نككاه با جشم خطربين» به خطاهايى كه آنها را قبلا كم خطر 
مىديديم. بلكه اين روش كاهى احيانا در دكركون كردن احكام ذاتى مربوط به اين يا آن عمل نيز صلاحتت دارد. 

بنايرا د ين؛ آيا جيزى ب بيشتر از اين هم وجود دارد كه با قانون» نسبت به تركك جريمه بدون كيفر و تركك باطلى كه غاصبانه جاى حق را 
مى كيرد و تركك سيطره ظلمء منافات داشته باشد؟ 

ولى هركاه ملا-متى كه بر ضدٌ خطاى مشخصى صورت مى كيرد» خطاهاى مهمترى را در بى داشته باشدء و هركاه برملا ساختن 
باطلى تيره كردن جهره حقيقتى را به دنبال داشته باشد» و هركاه تمد و سركشى در برابر طاغوتى با وجود ناتوانى از برقرار ساختن 
يكك نظام كه به جيزى جز ريختن خون افراد بى كناه» نمىانجامد و نتيجهاى جز استحكام بخشيدن به استبداد بيش از 


(0- ذاريات )0١(‏ آيههاى 08 /اه: من جِنّ و انس را نيافريدم؛ جز براى اينكه عبادتم كنندء هركز از آنها روزى نمىخواهم و 
نمى خواهم مرا اطعام كنند 

(1)- ر كك: احياء علوم الدّينء غَزالى: ؟/ 88 

(9)- ر كك: الموافقات: .5370/١‏ 
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بيش ندارد» هر كاه جنين جيزها امكانيذير باشدء آيا اين قبيل موارد جاى تطبيق با قاعدهاى مشهور نمى باشد كه مى كويد: «از دو 
مورد شرء از آنكه بدتر استء دورى كن و سبككترين آنها را يذيرا باش.)؟!. 

خواهيد ديد كه جريان محدود براين نمىشود كه بكُوييم: ممكن استء بلكه واجب است يبشابيش از تمام نتايجى كه امكان اطلاع 
يافتن استء و آنهايى كه ممكن است در نظر كرفتن آنها كموبيش در تنظيم وظيفه محسوس و تعيين ذاتى آن مؤثّر باشند؛ باخبر 
باشيم و آنها را در نظر بكيريم. 

شاطبىت باغيارت: حق مى كويدد- دو جاهاى ديكر به ايق مظلن اغتراف مى كند. 


ما در اين حالات به حق مشاهده مى كنيم» آن نككاهى كه به اثر ويا مسب داريم» جيزى نسبت به انككيزه عمل براى ما عايد نم ىكند 
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ولى بنا به قول صحيحتر از شرطى و يا مجوّز قانونى ما را برخوردار مىسازد. به اين معنى كه فايده اين نككرش در دفع اراده 
كمفايدهتر از روشن ساختن راه جلو ياى دركك و فهم تكليف است. در تمام مدّتى كه شايسته است آن تكليف سامان يذيرد» ييش 
از آنكه آن تكليف براراده الزامى و مفروض كردد. واقعتِت مطلب آن است كه اقتضاى سير طبيعى جنين است كه اوّلا بايد شرايط 
كامل عملى را كه انجام مىدهيمء يذيرا باشيم كه كاهى اين توجه و يذيرش قلبى به اعتبار عمل به عنوان يكك تكليف مطلق 
مىانجامدء بدون توه به اعتبارات ديكرء و يا كاهى به شكلى متبلور مى شود كه ببشاييش ما را مطمئن مىسازد كه خيرى را كه ما 
آغاز كردهايم» شرٌ بزرككترى را در بى ندارد ويا تكليفى را كه تصوّر كردهايم» تكليف ديكر يرارزشترى را باطل نمى سازد. 

و موقعى كه نظام عالم به اين نحو تحمّق يافت» تنها در آن صورت امكان دارد كه نتايج مورد انتظار از يكك عمل غايى و هدف 
نهايى باشند كه اراده براساس آنها اقدام و عملى را تنفيذ كند. 

به راستى كه اين ملاحظه و دقّت حكيمانه استء و ما جز اينكه تسليم باشيم و با آن موافقت كنيم؛ راه ديكرى نداريم. 

بنابراين؛ نمونههايى را كه اندكى ييش نقل كرديمء به حال خود مى كذاريم و به بحث و بررسى ارزش اخلاقى به لحاظ نتيجه بسنده 
مى كنيم: نه همجون سهيم كردن در تعيين تكليفء بلكه به مانند يكك محرّكك براى ارادهاى كه به مقدار كافى به موضوع عملش 
توججه داشته است. و 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 011١‏ 

نيز در اينجا توجّه داريم كه امكان ندارد با تمام نتايج بدطور يكسان رفتار كنندء زيرا نتايجى وجود دارد كه ممكن است آنها را 
همانند غايات موضوعى ارزشمند اخلاقى بىجونوجرا به كار بككيرد» ولى نتايج ديكرى هم هست كه جيزى جز غايات ذاتى نيست؛ 
ممكن است مشروعّت آنها مورد جونوجرا باشد؛ و نتايج نوع سوم نيز ذاتى استء ولى نه به عنوان نزديككترين معناى كلمه يعنى 
خود مذموم؛ و ممكن است بهطور كلى كفته شود كه: «اين سه نوع ازغايات با سه مرحله نيت كه ما درصده بيان آنها هستيم» 
مطابقت دارد.). 

منظور ما از عبارت «غايت موضوعى» همان هدف و غايتى است كه دل انسان جايكاه آن را اساسا خارج ذات مىبيند و البنّه فايده 
آنكه ذات انسانى مىتواند از آن به دست آورد. هركز در حساب اراده از جهت موضوعيّت آن نيستهء با اينكه اين فايده مى تواند 
يا در همان لحظه به تنهايى محمّق كردد و يا اينكه هدف حركت ديكرى از حركات ارادى باشد. 

وغايت ذاتى برعكسء عبارت از آن نتيجهاى است كه ذات انسانى از تلاش و عمل خود انتظار آن را «از جهت سودمنديش» دارد. 
به راستى بالاترين قانون اخلاقى كه بايد در موضوع نيت و ارادهاى جست كه ممكن است به صفت «ياكي زككى)» توصيف شود نه آن 
ارادهاى كه مزد و ياداش تلاش و كوشش خود را مىطلبد ويا مىجويد, بلكه ارادهاى كه خود را مطرح كرده و تمام كوشش خود 
رابه كار مى برد و آنجه در توان دارد» بى حساب صرف مى كند. اين همان ارادهاى است كه «در راه الكوى برتريلنش از خود 
فراموش مى كند.) 

البتّه دانستيم كه اين برترين الكو به دو شكل مختلف بر ما عرضه مىشود كه هردوى آنها را قرآن كريم بر ما عرضه م ىكند. در 
شكل اولء نيت در كنار تكليف محض موضع كيرى مى كند و اين نئِت را يكك انديشه تحريكك مى كند» همان جيزى كه مى بايست 
از جهت آنكه فرمان آسمانى استء فرمان صادر كند: فرمانبردار خدا باش كه شايسته اطاعت است! به خاطر هدفى كه در فرمان او 
تجسّم مىيابد و به خاطر رسيدن به رضاى اوء بدون اين كه بخواهى بفهمى جرا اين فرمان را صادر كرده است و با صرف نظر از 
اسباب و وسايلى كه شايسته تجويز آن فرمان است. و آن همان نخستين شكل اخلاص است. 

جز اين كه شكل ديكرى با تجريد كمترى براى برترين الكو (مثل اعلى) وجود دارد كه 
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سزاوار است نسبت به او خالص باشد. بنابراين؛ به جاى اينكه در كنار اين شكل متوقف شويمء به معناى عميق ترى توه مى كنيم و 
مى خواهيم هدف خاصٌ خودمان را با هدف شارع تطبيق دهيم. بنابراين؛ به استوار ساختن يايهدهاى نظام» عدالت و حق و حقيقت 
همت مى كماريم» و به يكك كلمه هدف ما آن خيرى است كه مىدانيم مقصود شرع همان است و يا اينكه حدس مى زنيم» هدف 
از يكن همان ياشدك. 

و همجنان كه ديديم قرآن كريم غالبا هدف اراده ياكك را در شكل اول مطرح مى كند» ولى على رغم كمى موارد آن» نصوصى كه 
خير را در ذات خود بالاترين نمونه براى نت قرار مىدهدء بهدطور صريح آمده استء و همجنين قرآن مؤمنان را بر جهاد در مقابل 
دشمنانشان وادار مى كنده نه تنها براى اطاعت از خداء بلكه براى نجات مستضعفان: «وّ ما لَكعْ لا تُقَاتَلُونَ فى سيل اللَّهِ و الْمَسْمَضْعَفِينَ 
من الرّجالٍ وَ النّساءِ وَ الْوأدانِ.» 01١‏ و براى اينكه اندازهاى براى رنجهاى سختى باشد كه اين افراد تحبّلى مى كنند و انواع 
فري ب كارىهايى كه كافران براى انحراف ايشان از دينشان به كار مى برند: «و قايلُوهُمْ عتَّى لا تَكونَ فد و يكو الدَّينٌ لِلّه ان الها 
قلا عُدُوانَ إلا عَلَى الظَالِمِينَ.) .)7١‏ 

باوجود اين» جهاد در راه خخدا جيست؟ ... ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم آن را براى ما دراين سخنان خود تعريف مىكند: 
رهز كسوزائ :ايتكه كلمة الله قروم تاقد سيشكد ذو راه دا سكي ات 01 

بنابراين؛ كدام يكك از اين دو موضع برترين موضع اخلاقى است؟ 

به نظر ما ياسخى كه به اين سؤال داده مىشود. شايسته است» كوناكون باشد به ييروى از اولويّتى كه به ايمان و يا به عقل داده 
مواثوه 


و حفيقت اين است كه هركر در نزد خخردمندان بذيرفته نيست كه ما در بالاترين يلكان 


(01- نساء (©) آيه 0: جرا شما در راه خحدا و در راه مردان و زنان و كودكان مظلوم و بىدفاعى كه در جنكال ستمكران كرفتار 
خذذافدة فاروه تس كتين؟ باغزاطت اشات كما اجازم سن هد كد خاموش باطولدو ابن مهاف وقكبار قافا كنين؟ 

(؟)- بقره (7) آبه 19 با آنها ييكار كتبد تا فتنه از ميان برود؛ و دين مخصوص خدا باشد: اكر آنها (از اعتقاد و اعمال نادرست 
خود) دست بردارند» (مزاحم آنان نشويدء زيرا) تعدّى جز بر ستمكاران روا نيست. 

()- ر كك: صحيح مسلم: / 01817 حديث 4140 صحيح بخارى: / ٠١6‏ حديث 418818 المستدركك على الصّحيحين: 

7 » حديث 4107١‏ سنن ابى داود: #/ 15 حديث 7818؛ سئن كبرا: #/ 18 حدايث 67#. 
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نردبان از جهت اعتماد دو جشم را بسته قرار دهيم» سيس در يله دوم قلب نورانى و ياكك را فرود آوريم. بنابراين؛ انسانى كه از 
فرمانى اطاعت مى كند بدون آنكه قصد شناخت عوامل واسباب آن را داشته باشدء تنها براى آن صفتى سر تسليم فرود آورده 
استء كه در حكم فرماندهنده وجود دارد و بسء درحالىكه آنكه اطاعت مى كند و مىداند كه آن فرمان عادلانه و معقول است» 
در برابر شرع؛ احساس اعجاب و احترام بيشترى را مىنمايد. و همينطور است نيتى كه هدفش ادراك معناى عميقى براى حكم 
استء بنابراين؛ از جهتى ننِت تا وقتى كه به نتيجه برسدء از زيبايى ايمان جيزى را كم نمىكندء بلكه با تقويت و حفاظتى كه 
مى كندء بر زيبايى ايمان مىافزايد» بنابراين در برابر تجاوزات روزكار متزلزل نمى كردد. 

اما اهل ايمان معتقدندء ايمانى كه در حدود هوشيارى محدودى استء ايمانى است مقيّد و مقطوع. اكر نكوييم كه ايمان نيست» و 
در حقيقت كواهى است بر اينكه اطمينان ما در موضوع تصديقمان يايينتر از اعتماد درونى ما يعنى: در انوار جزئى ماست. 


ودراين صورت. ايمان به معناى درست وجود ندارد؛ مكر در صورتى كه اين انوار بمانند و متوقف شوند. وكرنه جايى كه به هيج 
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دليل خاص و مناسبى جهت تأييد صدق و عدالت يكك قضيه معيّن يناه نمى بريم» بلكه به سببى يناهنده مى شويم كه به شدّت كسترده 
ودر همه جيز شايع است و در قضيّه مورد نظر يوشيده نيست و بلكه در ضمن سلطداى است كه آن قضيه را مطرح مى سازد. 

اهل ايمان افزون بر اين» مى كويند هركه بر انوار خاصٌ خود اعتماد ورزد تا بين نيت خود واهداف قانون الهى تطبيق دهد. جنين 
كسى هموازة بدون يرترين الكوى كامل شواهد بوة تا وقتى كه هافش ياك و بلند باشد: زيرا وقتى كه فكر و انديشه ياكيزه شود و 
جون اهتمام به برقرارى نظام جهانى عادلانه و ياكى بر آن سيطره داشته باشد» همواره وابسته به مخلوق خواهد بودء بدون اينكه بالا 
رفتن به سوى خالق صورت بككيرد و بس. بلكه هر تلاش عقلانى بهطور مطلق نمى تواند به قدرت و نيروى خودش متّكى باشد كه در 
اين نظام يا آن نظام حكم الهى را كشف كند و علمش محيط بر آن باشد. 

ودراين صورت»ء هيج يك از اهدافى كه تلا شهاى ما متوجه آنهاستء وجود ندارد كه بتواند در قدر و منزلت جاى خشنودى و 
يسند عقل الهى را بكيرد. درحالىكه به رضاى كامل الهى كسى 
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نمىرسدء مكر اينكه آنجه را كه عقل الهى و به وسيله علل شناخته و ناشناخته قابل ادراكك مى خواهدء ما هم همان را بخواهيم. 
ودراينجا يكك نقطه اوجى وجود دارد كه بر همه ارزشها حاكم است و آن نقطهاى است كه بالاتر از آن هيج هدف ممكنى با 
كامل ترين نئتها يبدا نمى شود. 

ترديدى نيست كه مقايسه اين دو هدف نبايد جنان باشد كه در بين آنها كزينشى فرض شود كه آنها را از يكديكّر جدا سازد و نه 
آن دو را نيز در برابر اراده به صورت متوالى قرار دهدء زيرا شايستهتر آن است كه آنها به عنوان دو عنصر مكمل يكديكر باشند كه 
تنؤع در ارزش واقعىء به قرار دادن آنها لازمه كمال «مثل اعلى» مىانجامد؛ بلكه ما مى توانيم بر اين مطلب نيز تأكيد كنيم كه آن دو 
هم اكنون در نفوس مطمئنه هم زيستى دارندء با مقدارى از تنوّع كه كاهى اين يكى و كاهى آن ديكرى در قلب روشن و ضمير 
نورانى غلبه دارد. 

توضيح اين كه مؤمنى كه بيشترين اوامر الهى را اطاعت مى كند, بدون توججه بر اينكه حتّى برخى از آنها دشوار استء كمتر در خود 
احساس قصور و انحراف مى كند. و او حتّى موقعى كه آن اوامر را قابل فهم نمىبيندء باز هم از اعتقاد راسخ او جيزى كم نمى شود 
كه اوامر ديكرى مطابق حكمت وجود دارد» واو تسليم ضمنى آنها مىشود و براى تحقق آنها تلاش مى كند» بدون اينكه از 
حقيقت آنها آككاهى داشته باشدء و اين همان جيزى است كه قرآن دراينباره مى كويد: دو لَوْ أَنّا كتبنا عله أن توا نمس كم 3 
ارجُوا مِنْ ديا ركع ما فََلوءُ إَِاقَِيلٌ منْهُعْ و لَو أَنّهُمْ فعَلُوا ما يُوعَطُونَ به لكان حيرا لَهُْ و أَسَّدَ تين 2٠‏ اين از طرفى. 

واز طرف ديكرء اهتمام ورزيدن به تحمّق بخشيدن يكك جيز اخلا.قى بدون اينكه آكاهى از حقيقت آن داشته باشند و بدون 
احساس رنج و زحمت زيادى در بيشتر اوامرى كه عادلانه بودن آنها واضح استء مطلقا در قلب مؤمن باعث اين احساس نمى شود 
كه اين اوامر درجات متفاوتى از دشوارى را دارند» و بلكه او در طىّ انجام آن اوامر احساس رضايت كلى و بدون شرايط» نسبت به 


تمام قوانين ديكر دارد. و بدون جنين رضايتى هركز شايسته عنوان مؤمن نخواهد بود: «قلا و 


-)١(‏ نساء (ع) آيه 9#: مسلما اكر به آنان دستور مىداديم كه يكديكر را بكشيد و يا از وطن و خانه خود خارج شويدء تنها عده 
كمى از آنها را انجام مىدادند» اككر آنها اندرزهاى خدا و بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم را بيذيرند» هم به سودشان استء و 
هم باعث تقويت ايمان آنهاست. 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 090 
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واينجنين درمىيابيم كه دو جنبه نككرش نسبت به اخلاق دينى توافق دارند و ه ركدام متضمن ديكرى است. و با اين همه جيزى از 
حقيقت كم نمىشود كه بككوييم بالا-ترين و كستردهترين مورد همان جهت نككرش ايمان مطمئن و تسليم مطلق استء زيراكه اين 
بدطور قطع مستلزم جهت ديكرى استء بدون اينكه آن جهت ديكر مستلزم اين باشد. 

كاهى بدواقع جايز است- كه غالبا نسبت به بىدينان و ملحدان اتّفاق مىافتد- كه كسى در راه خير عمومى به خاطر خير بودنش 
تلاش كندء واين تلاش از نوعى استعداد فطرى او برخيزد كه احسان را دوست مىدارد و عدالت در نظر او به ذات خود زيبا 
مى نمايد» جداى از اوامر و توصيههاى شرع. 

والبتّه ديديم كه اين نوع از برخورد هيج ارزش اخلاقى ندارد. علاوه براينكه انديشه طاعت الهى بهطور مطلق خالى از ادراكك 
اوامر او نيستء مبنى بر اينكه طاعت خدا محكمترين وسايلى است كه هدفش تحقق بزرككترين خير براى انسان و براى همه هستى 
است. و هركاه ادامه نكرش و عمق تأمّل و دقّت» شرط واضح كشتن اين مفهوم غير مشتبه و استوار بودن» و عدم تزلزل آن استء و 
اكر وجود درجداى بالا-تر از درجات تقدّم اخلاقى» شرط در رسيدن اين مفهوم به بالاترين حدّ از افق دل استء بايد دانست كه 
تمامى اينها ميتور نمى شودء مكر در ضمن عقيده ايمان كه- على رغم اينكه كاهى به نوعى دشوار مى نمايد- در وجود مؤمن 
بالفعل وجود دارد؛ حتّى اكر از طبقه متوسّط در فهم و ادراكك باشد. 

بنابراين؛ اكنون بايد از سخن كفتن درباره اين مراتب و درجات مختلف نسبت به «مثل اعلى» خوددارى كنيم تا اي نكه بتوانيم بهدطور 
خلاصه درباره يكك شكل اساسى سخن بكوييم كه شايسته مراتب و درجات مختلف باشد. 

اين شكل اساسى» همان وحدت موضوع اراده با موضوع شرع استء جه در آن شكل و تصوير متوقف شويم ويا در جوهر ذات آن 


به زحمت بيفتيم. اكر شخص نظر ثابتى روى اين موضوع 


(1)-نساء (6) أيه 8ة: به يرورد كارت سوكند كه آنها مؤمن نخواهند يودء مكر اينكه توارا در اختلافاث خود به داورى بطلبنك» در 
دل خود از داورى تو احساس ناراحتى ننمايند و كاملا تسليم باشند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 098 

داشته باشد» در آن موضوعيّت جيزى را خواهد يافت كه شجاعت و شرافت نفس را با آن مىشناسند؛ جه به خاطر احترام شرع دور 
از آن موضوع بايستد و يا اينكه به وسيله جاذبه محبت و با انكيزه معرفت نسبت به آن نزديكك شود. 

بنابراين؛ ما وقتى كه اين قله را تركك كرديم» فورى به سطح نتايج و غايات ذاتى» يعنى منفعت تنزّل كردهايم. و در آنجا وسيلهاى 
جلوى ارادهاى- كه به راستى ملتزم است- جهت بيرون آمدن از اين كرفتارى وجود ندارد: يا اراده ما در خدمت شرع است ويا در 
خدمت خود خير ويا اينكه به دنبال يافتن خير شخصى است. آيا ما حق داريم كه بككوييم: اين دو نوع خير ممكن است باهم بهوطور 
كامل تطبيق داشته باشند و بلكه بككوييم: امكان دارد به حدّ تركيب و آميختكى برسند؟ 

از نظر من مانعى از موافقت با اين نظريّه وجود ندارد كه خير عام كاهى همزمان با خير خاصٌ ما نيز هستء ولى كاهى شخص از 
خود مىيرسد از نظر ذات فاعلى: در صورتى كه در توان آن ذات جز يكك حركت وجود ندارد» كه به بيرون از خود تراوش كند. 
آيا در آن صورت به شرع اهتمام مىورزد و يا با انككيزه خودخواهى به سوى خود بازمى كردد؟ 

حتّى اككر ما فرض كنيم كه اين امر امكانيذير استء بههرحالء اين هدف مركب به دو نوع انككيزه برمى كردد؛ كه شايسته است 
هماكنون با هريكك از آنها جداكانه آشنا شويم .0١١‏ 

در حال حاضرء مسئله آن است كه با ارزش ذاتى اين انكيزهها آشنا شويم. آيا بايد هر نوع اهتمام به خير شخصى را كناه بدانيم؟ 


حتّى اكر از انواع خير» مشروعتر باشد؟ و يا به خاطر اينكه با شرط بندكان مخلص ناسازكار است؟ و از طرفىء ما مكلفين بايد هر 
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عملى از اعمالمان را تنها براى خدا انجام دهيم؟ 
اين همان عقيدهاى است كه بيشتر علماى اخلاق مسلمان از نظر حماسى و غيرت اسلامى آن را تأييد مى كنند» حتّى استبداد رأى و 
قاطعئّت كانت» نسبت به قاطعّت آنان جيزى نيست» درحالى كه اينان معتقدند كه وظيفه هر فردى تنها محدود و مقدد ساختن 


تمايلاتش و تسليم آنها در برابر قانون نيستء بلكه بايد هيج تمايلى جز ميل به بذل (تمام توان در راه خدا) نباشد. 


-)١(‏ تركيب و آميختكى انككيزهها را به قسمت ينجم و آخرين بخش كتاب واكذارديم. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 91د 

توضيح اينكه اختصاص دادن مقدارى از توان و تلاش به اشباع فطرت از آن جهت كه فطرت استء به اين معناست كه خداى 
ديكرى جز خداى راستين «اللّه را در نظر بكيريم. واين همان اصل سوم و به دور از اخلاءق استء يس در حدّ ميانه و اعتدال از 
فضيلت و رذيلت نمى باشد. 

بتابراين4 هرجا كه فكر ها به (الله» تييوتدى تقطه مقابل وعد آن شواهد بود. 

و معتدلان و ميانهروهايى كه اكثرئّتند» جنين نمىانديشندء و خواهيم ديد كه ميانهروى ايشان در يايان بحث و سرانجام كار به جيزى 
مىانجامد كه ما بر آن جزمت كانتى اطلاق مى كنيم. 

نخست اينان از خود مىيرسند راجع به موردى كه اين تجرّد مطلق در برابر فطرت از نظر عملى امكانيذير استء و يا حتّى اكر از 
نظر انسانى امكانيذير باشد؟ بنابراين؛ ه ركدام از ما انسانها مى تواند افتخار كند كه او اهتمام به خاطر خود را نمى شناسدء واو 
مى تواند خود را از هر نتيجه اخلاقى و يا ماذى كه نتيجه عمل او باشدء بىنياز ببيند؟ ... جه كسى مى تواند ادّعا كند كه تندرستى» 
زتد كى» رفاهء سلامتى» صداقت با همسايه» حتّى علم و دانش» هوشمندى و كيفيئات قلبى و عقلى در نظرش بىارزش است و هيج 
جاذبه و يا سيطره و حاكميّتى ندارد؟ ... 

ابو بكر باقلانى توانسته است هواخواهان اين تجرّد مطلق را با صفت سرسختانهاى توصيف كندء. و به تكفير كسانى حكم كند كه 
ادُعاى بيزارى از بهرهمندىها نمودهاند» مى كويد: اين از جمله صفات الهى استء و نيز خواسته است دلايل دينى آنان را رد كند. 
الب آنها در واقع با اين ياكى و طهارت خيالى براى نيت مى خواستهاند مؤمنان را زنهار دهند كه مبادا در اين نوع از شركك كرفتار 
شوند كه همان سوديرستى استء و به راستى كه آنها خواستهاند از آنجه مردم آنها را كاميابىها مى نامند» بيزار باشند» ولى باقلانى 
احساس مى كند كه آنها به اين قرينه كرفتار شرّى مىشوند كه خواستهاند از آن دورى كنندء زيرا آنان كارى نكردهاند جز اين كه 
انسان را درحالىكه به درجداى از كمال اختصاص دادهاند و او را به خدايى رساندهاند» كه در حقيقت آن كمال صفتى از صفات 
غد) (الله) ات 1ه 


بدون اينكه ما در آن حدّى از كمان بيشروى كنيم كه انسان هيج تحرّكى ندارد» مكر براى 


(01)- ركث: عَزّْالىء احياء العلوم: / 88. غرَّالى اين مطلب را مطرح كرده. و مورد تأييد قرار داده است. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /091 

بهرهمندى و سودجويى. آيا از نظر عقلى ممكن است ثابت كنيم كه كسى از مردم در هيج حالتى مجاز نيست كه از خير شخصى به 
عنوان يكك عمل خير» جست وجو كند؟ و بهطور مثال» آيا ممكن است ما انسانى را كه به كرسنكى و تشتكى تهديد شده. تحريم 
كنيم كه مبادا تحت سلطه اين ضرورت فطرىء جيزى را بخورد و يا بياشامد؟ و آيا در اين صورت سزاوار است كه او جند لحظهاى 


منتظر بماند تا اوّل اين امر واجب فراهم شود و جز به اين فرمان كارى نكند, حتّى اكر اين انتظار باعث هر نوع مشقّت بىفايدهاى 
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شود؟ 

به راستى تنها اين مثال كافى استء براى اينكه قساوت و ستككدلى و زشتى اين روش جلوكيرى از حقٌّ انسان را بشناسيم» در اين كه 
او به نداى فطرتش كوش فرا مىدهد و به نداى آزادانه آن ياسخ مىدهدء وهر آنجه بر ما لازم است كه فراموش نكنيم» آن است 
كه اين مسئله مطلقا جنين نيست كه ما از منفعتى كه از نظر عقّل قابل قبول استء اصل دومى از اصول اخلاقى بسازيم» زيرا فاصله 
زيادى است بين سودء و قانون» درحالى كه تمام مردم در هر دو نظريّه- درباره اينكه اخلاقى بودن يكك جيز است و علاوه بر آن 
هيج ارزش اخلاقى موضوع در هيج جايى خارج از اراده طاعت (در هر دو صورتش) بيدا نمىشود- اتّفاقنظر دارند. 

اما ميانهروها بهدطور بسيط مى خواهند اين لكه ننككى را كه بعضى از صوفيه خواستهاند» بدون تشخيصء هر كار هدفمندى را هرجه 
باشد» بد و معيوب بدانند» از خود بزدايند. به عبارت ديكر آنها مايلند كه به جاى اين تقسيم دو قسمىء يكك تقسيم سه قسمى قرار 
دهند كه به مقتضاى آن» درست باشد كه بين ياداش و كيفرء برائت محض را و بين كسب ارزش و فقدان ارزشء بىارزشى 
(31 017 - 78 13©لا) را و بين استحقاق ستايش و نكوهش, مشروعتّت محض را و بين تكليف و تحريم. اباحه را قرار دهيم. 
اين جداسازى با طبيعت سه كانه تمام جنبههاى قانو ن كذارى قرآنى را تنها تجسّم نمى بخشد و بسء بلكه آنها را در مورد بحث و 
كفت وكوى از نت بهدطور محدود نيز مى بينيم كه به صورت واضحى در حديث مشهور بيان شده است. حديثى كه مالكك» بخارى؛ 
مسلم و همه محدّثان نقل كردهاند, و در الفاظ اين حديث آمده است كه واقعّت تربيت اسبان و توه به آنها تابع تيتهاست» 
بنابراين كاهى ياداش دارد؛ سزاوار ياداش الهى است و كاهى كناه است و كاهى هيج كدام؛ نه ياداش دارد و نه كيفر؛ عملى است 
كه ياداش دارد» درباره آن كسى كه هميشه به امر 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 019 

خدا و براى نخدا اسبان را نككهدارى مى كند؛ و عملى كه كناه اسث براى كسى كه براى تظاهر و فخرفروشى اسبان را نككاه مىدارد و 
براى آنكه وسيله تجاوزى بر ضدٌ مؤمنان قرار مىدهد. ولى ما بايد ببينيم كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم جكونه بين اين دو 
حالت» حالت ديكرى را قرار مىداد كه هيج كسى دقيقتر از آن را قادر نيست: حالت مردى را كه به اسبان به خاطر نيازهاى 
شخصى بدون اينكه از وظايف دقيق خويش غافل باشد. اهمّيّت مىداد, اين مرد. نه استحقاق ياداش دارد و نه كيفره و تنها به 
صورت دقيق مى تواند در نجات باشدء و همه اينها در اين سخن ييامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم آمده است: «نككهدارى اسب براى 
مردى ياداش و براى مردى يوشش و براى مردى كناه است.) .)١١‏ 

و ما واضحتر و دقيقتر از اين حديث براى استحكام نظر خودمان كه نظر عموم دانشمندان نيز هستء دليل بهترى نداريم. 
واينجنين اراده خالص, تمام ارزشهاى مثبت را در بى داردء اما اراده ذاتى سزاوار دو فرض ديكر است. كه بحث و كف توكو از 
اين يا آن منفعت شخصى به زودى خواهد آمد: به واسطه اين عمل باشدء يا آن عملء به اين ترتيب كه آن عمل يا يذيرفته استء يا 
مباح است و يا مردود و بىارزشء و يا كناهء به تبع شرايطى كه وجود داشته است. ما همه اينها را در دو قسمت آينده به صورت 


متوالى عرضه خواهيم كرد. 
ج - بى هدفى نيت 
اشاره 


مقصود ما از بىهدف بودن تيت در يكك عملء هرجه باشدء. آن صفتى است كه اراده متّصف به آن استء در وقتى كه نمى خواهد 
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اين عمل را براى هدفهاى يستى انجام دهدء وانكهى درعين حال به مرحله ارزشى اخلاص هم نرسيده و بدون هدف است و تنها 
در حدٌ وسط مانده و قانع استء در انجام عمل منفعت مشروع را تحمّق مىبخشد كه قانون جنين منفعتى را حقّ وى مىداند. و تمام 
حالاتى كه ممكن است تحت اين عنوان بككنجد, از جنبه شرعى صحيح و بى اشكال استء ولى ارزش اخلاقى آن «صفرا استء به 
تبع بيشترين نظريّههاى اسلامى از باب تسامح جنين است. و معناى صفر بودنء اين است كه نه استحقاق ستايش دارد و نه نكوهش و 


نه 
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اجر و ثوابى براى صاحبش در يى دارد و نه كيفر و مجازات. واين مورد بدون ترديد موضع كيرى ناقص و يا عدم كمال استء و 
حاف تاشت السك كدفردفى ردك وا برض الذهه بداكدو ؤرسالى كدي تر المعدير ارو قن غود وقوا هون ادن مقدان عاو عازه 
مىدهد كه در نجات باشد. و براى ورود اعمال در اين مجموعه دو شرط وجود دارد: يكى قصد غايتء و ديكرى در نظر داشتن 
وسيله مخصوص. 

اما آنكه هدف وغايتى دارد» بىنياز از بيان استء زيرا اؤّلا بايد عمل از نظر شرعى جايز و ذاتا به اين صفت معروف باشدء؛ و همين 
است تعريف اين دومين مجموعه و يا عبارت مربوط به آن (بدخصوص در برابر مجموعه سوم). 

و ليكن علاوه براين؛ بايد 1 كاهى قلبى به عنوان يكك شرط كه حككونه حركت اراده به سمت هدف انجام مىكيرد» وجود داشته 
باشدء نه اين كه صرفا و تنها همراه اراده باشد. 

و بايد در اين مطابقت بين خواست انسان و قانونء قانون خواست انسان را تحت تأثير قرار دهد و اين سيطره بايد از روى رضا باشد 
و نه اجبار و اكراه. و اينجا نوعى از عمل را مىبينيم كه مى خواهد از جلو جشممان فرار كند» ولى بهدطور مطلق ضرورت دارد كه 
بيش از عمل به حساب آن برسيم تا مبادا كه برائت شخص مبدَّل به معصيت كردد. 

و به خاطر همين ضرورت نهايى است كه مىبينيم قرآن كريم وقتى كه برخى حالات مربوط به خروج از دايره تحريم معيّن را تنظيم 
مى كند» روى تكليف كسى كه مىخواهد ازاين حق استفاده نمايد» يافشارى مى كند تا اطمينان بيدا شود كه مبادا اين عمل وى» در 
حقيقت او را متمايل به مباح شمردن موضوع حرامى كندء مىفرمايد: «قَمَن اض طرٌ فى مَحْمَضَ ب غَيِرَ مُتَجَانِضٍ انم فَإِنَّ الله غَفُورٌ 
رَحيجٌ.) .)١١‏ 

امَا ما جكونه مى توانيم در جنين حالتى؛ اصل را از تابع مقيّد تشخيص دهيم؟ 

اينكك» دس تكم به عنوان يكك راه كه هر انسانى مى تواند با تفاوت در فاعليت آن دخل و تصرّف كندء با اين توضيح كه شخص 
شرايط تجربه خودش را هرجند در ذهنء تغيير دهدء, وو از خود بيرسد كه اكر قانون جنين منفعتى را حرام مى ساختء جه مى كرد؟ 


البته بهره ياسخى كه 


-)١(‏ مائده (0) آيه : كسانى كه به هنكام كرستكى ناكزير از خوردن كوشتهاى حرام شوند, درحالىكه تمايل به كناه نداشته 
باشند» خوردن آن براى آنها حلال استء زيرا خداوند آمرزنده و مهربان است. 
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عايدمان مى شود. اعلام انككيزه حقيقى عملء به مقدار بهرهمنديمان از تجربههاى كذشته؛ نسبت به مرتبه زنهارى است كه در 
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رفتارمان به كار بردهايم» براى روبهرو شدن با وظايف و تكاليف دقيقمان. بنابيراين؟؛ كر من حالت خويشتن دارى داشتهدام» مقدارى از 
نظم و انتظام در رقابت با شهوات و كنترل آنها را به دست آوردهام و من مى توانم به قدر يكك احتمال حكم كنم كه اعتبار قانون در 
حال اباحه همان است كه حاكم بر رفتار من است و نيازهاى مرا محدود مىسازد؛ و اما اكر من در حالت كشمكش و د ركيرى بين 
وظيفهام و هواى نفس قرار كرفتم» اعتراف مى كنم كه غالبا هواى نفس مسلط مىشودء و براى من ثابت شده است كه در صورت 
افاق وظيفه با خواست انسان. طبيعت نيز در نظر من حاكم بوده و حرف خودش را به كرسى مى نشاند. 

البنَه قرآن كريم بهقدر كافى اين موضع كيرى متزلزل و رسوايى آن را توصيف كرده است. و آن موضعى است كه بيشتر وقتها در 
برابر شرع جهره عوض مى كند؛ كاهى تسليم شرع است و كاهى فاصله مى كيرد! به ييروى از اينكه جه به دست مى آورد و يا از 
دست مىدهد از اشباع كردن نيازهاى خودخواهىاش را. از اينرو خداى سبحان مىفرمايد: «وَ إذا دُعُوا إِلَى لل و وَُولِهِ ليحك 
تن إذا قَرِيقٌ مِنْهمْ مُعرضُونَ و إِنْ يَكن لَه الْحَقٌ ينوا إِلَِِ م دْحِنِينَ أ فى قُلُوبِهمْ مَرَضٌ أم ازتابوا مْ يَخاقُونَ أن يَحِيفٌ الله عليه و 
قو سل أولكك هم القلالتوت.» لله 

هركز ... بنابراين» سلطه تكليف نسبت به خواستههاى نفسانى ما بايد مطلق بلاشرط باشد» و راهى يب شروى ما جز اين نيست كه از 
روى ميل و يا بىميلى بدان اعتراف كنيم: (إنّما كان قَوْلَ الْمَؤْمِنِينَ إذا دُعُوا إِلَى الل وَوَسُولِهِ ليشكع يَينهُعْ أن يَقُونُوا س مِغنا و أَطْغْناء» 
0 


واين شعار ثابت مؤمنان است در برابر اوامر كوناكون خدا و ييامبرش «شنيديم و مطيع فرمانيم.). 


-)١(‏ نور (58؟) آيههاى لاع- :3١‏ و هنككامى كه از آنها دعوت شود كه به سوى خدا و ييامبرش بيايند تا در ميان آنان داورى كند» 
كروهى از آنها روى كردان مىشوند» ولى اكر حق داشته باشند (و داورى به نفع آنان شود)» با سرعت و تسليم به سوى او مى آينده 
آيا در دلهاى آنان بيمارى استء يا (اكر بيمارى نفاق بر دلهاى آنها جيره نشده) به راستى در شكك و ترديدند؛ يا مى ترسيدند كه 
خدا و رسولش بر آنها ظلم و ستم كند؟ بلكه آنها خود ستمكرند؟ 

)حور (8) آيه 81 سكن مؤمنان: هكامى كه به سوى دا ورسولقن دغوتث شوند ثاميان آثان ذاورى كنده تنها اين اسث كه 
مى كويند: شنيديم واطاعت كرديم. 
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و در احترام اين دلبستككى متفاوت و يا عكس آنء به مقدّم داشتن جيزى كه شايسته تأخير است نشانهاى را در خود دارد كه ميل 
نورانى را- كه اشباع آن طبيعى و مباح است- از هوا و هوس كورى كه قرآن همواره ما رااز آن برحذر مىدارد» مشخص و متمايز 
مى سازد. 

كرجه اين موضوع كفايت نم ىكند» هدفى را كه شخص از بين اهدافى كه در ذات خود مباح هستند» منظور نمايد» بلكه به موجب 
شرط دوم عملى را كه مورد نظر است بايد اخلاقى باشد, به مانند وسيلهاى براى رسيدن به اين هدف. 

و در اينجا تفكر هدف غايى با همه بيجيد كىهايش 1١‏ وارد عمل مىشود, زيراكه اهداف ما از اين عمل يا آن عمل» تنها روى ياى 
خودش هركز نمى تواند بايستد بلكه با در نظر كرفتن هماهنكى آن با اهداف شرع و يا ناهماهنكى همراه است. 

آيا بهطور مثال» نسبت به انسان» اهتمامات طب » بيشتر از اهتمام انسان به زندكى بدون حوادث بزرك غافلكي ركننده؛ و اين كه 
رفتار صادقانه با برادران دينى داشته باشدء يبدا مىشود؟ ... جز اين كه انسان براى رسيدن به اين اهداف يكك راه طبيعى جدّى بدون 
عيب و ملا-مت را در اختيار دارد. و براى اينكه زندكى مادّى داشته باشدء راهى ندارد» جز اينكه تمام كوشش خود را در 


نتيجه كيرى و يا مبادلات و يا برخى از امور مهم ارزشمند و مفيد صرف كندء براى اين كه محبت دوستانش را تأمين كندء كافى 
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است كه در برابر آنها راههايى را كه با كذشت بيشتر و درخواست كمتر و با بيشترين بذل و بخشش در حدٌ توان همراه است» در 
بدهرحال» روش عبادت و نتايج نيكىء به آن نيست كه ما شايستكى داريم تا نسبت به ارزشيابى مردم به آنها طمع ورزيم ويا به 
كمكك مردم اميدوار باشيم» زيرا اكر شخص اين اعمال را براى جنين اهداف دنيوى انجام دهد» درحالىكه از اين اعمال» اهدافى جز 
قداست و حرمت تكليف سزاوار نيست. يس آن ننِتء نبت كناه و يليد است. 

ولى هركّاه جرمى باشد كه انسان يكك فضيلت را با نيت كسب برخى امتيازات انسانى انجام دهدء آيا اين هم جريمه به حساب 


مى آيد كه شخص براساس آرزوى رسيدن به اجر الهى و يا ترس از كيفر او انجام دهد؟ 


-)١(‏ در آينده خواهيم ديد كه از جندين برابر يبجيدكى برخوردار استء زيرا بايد در يكك عملء اهداف شرعى و اهداف ذاتى را 
جه اساسى و يا اهداف ثانوى باشند مورد دقّت نظر قرار دهيم. 
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اين بزسقى اسك كه ير وكفترية متاقشات ود ركيرئ رامن علماى اخلاق فسلمان ابجاد كرذه اسث. 

و البنّه ما بايد با دليل اساسى سخت كيران كه يكك برهان بسيار بسيط و بركرفته مستقيم از قرآن استء آشنا شويم: خداى سبحان 
انسان را فقط به خاطر اطاعت و بندكى آفريده و براى توه به ذات مقدّسش با ننتى ياكك و بس. بنابراين؛ هر كاه او به خود اجازه 
دهد كه به نتايج مناسب يا غير مناسبء به اعمالش. جشم بدوزد. معناى اين كار وارونه كردن نظام غايى است؛ زيراكه در اين 
صورت تكليف» صرفا وسيله مى كردد و سودجويى علت غايى و موضوع حقيقى عبادت مىشود. 

والبته مخالفان نظر آنانء بايد تلاش كنند تا برهان دقيقى در برابر آنها بياورند» كه بتوانند از دست برهان ايشان خلاص شوند. 
واقعتّت مطلب آن است كه اين كروه مخالفان از طرفى خواستهاند كه براى مخلوقات يكك هدف دوكانهاى را ثابت كنند و از طرف 
ديكر تأكيد دارند كه يبيروى از اهداف ثانوى ممكن اسث بدون صدمه زدن به اهداف اساسى يبدا شود. 

وانككهى اينان مطلب را با اين عبارت تفسير مى كنند: حق اين است كه انسان به لحاظ اين كه در ذات خود مكلف استء هيج نقشى 
ندارد جز اين كه وظيفه خويش را بهطور دقيق در وقت خودش انجام دهد و هروقت شخص از وظيفهاش دور شود. نه تنها انواع 
كيفرها را به جان خود خريده استء بلكه هركس انجام وظيفه خود را در ميدان عبادت وارد و هركز با اين صفت يست مستحقٌ 
جيزى نمىشود كه از مردم ويا از خدا آن را بجويد. 

اما از مردمء به اين خاطر كه ما در قبل توضيح داديمء و به خوبى مىدانيم كه شريعت اسلامى بر دانشمندان و قضاهُ حرام كرده 
استء جيزى از توده مردم بخواهند. 

اما ازخداء جون رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم فرموده است: «هركز عمل كسى او را وارد بهشت نمى كند!» 40١١‏ منظور 
اوااسف كدعطل ها كاف سنا 


و جيزى از درستى اين قضيه نمى كاهد كه انسان با اين صفت كه موضوع براى احسان و 
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عدل الهى استء به زودى دعوت به جيدن محصول عمل خود مىشوده و جون انسان مىآيد تا محصول خود را بطلبد» نمى كويد: 
من استحقاق آن را دارم» بلكه به آنجه وعده داده شده است. 

بنابراين؛ آيا درخواست از جانب انسان اكر موافق با مشيّت قانو نكذارى خداوند نباشدء جيزى جز هماهنكى با مشيّت مجازى 
يرورد كار است؟ 

ودر كنار اين مطلب دو حقيقت را بايد خاطرنشان كنيم كه كسى نمى تواند آنها را انكار كند, حتّى از جهت نكرش تشريعى» 
(نخست)- اينكه اين دو شاخه همانند: بيم و اميد» هر دو در نظر دين دو صفتى هستند كه سزاوارند به خاطر ذاتشان منظور نظر 
باشند» زيراكه اينها نظير دو بال لازم براى صعود و بالا بردن ايمان و تقوا مى باشند. و همجنين درمىيابيم كه سنكدلى و قساوت آن 
در نظر تمام مردم دردى است كه همه منكران را فرامى كيرد. قرآن كريم نيز همانند تمام كتابهاى مقدّس دراينباره به تفصيل 
بحث كرده است. 

و (حقيقت دوم)- اين است كه اين احساسات دينى» ممكن است خود از نظر شرعى انككيزههايى باشند براى انجام دادن اعمالى كه با 
آنها تناسب داشته باشد. و كسى نيست كه مخالف باشد در اينكه آلام و رنجهايى را كه مؤمن احساس مىكند و يا مى ترسد از 
اينكه مبادا طبق معمول كرفتار آنها شود, اين موضع كيرى به مثابه موضع كيرى شخصى صوفى است كه در اين موارد همه امور 
خود راابه خدا واكذار مى كند» درحالى كه يارى او را مىطلبد و احسان او را مىجويد!! و قرآن كريم نيز به صراحت ما را دعوت 
فى كلد وام فزمايدة (و اشتعئوا بالطّفر و الصّلاة) 019 و :نوو اذغرة حؤفا و طععاب) 090و ست ند بدهاامى امورة كلة (زبباسن ضلى الله 
عليه و آله و سلّم هركاه كار براو سخت مىشدء رو به نماز م ىآورد.) . 

و هركاه ما اين دو نكته را بيذيريم» باعث محدود شدن زمينه افراط و تفريط خواهد شد. 


ودر برابر اين مورد فرصت مقابل كشوده خواهد شد؛ در نقطه مهمّىء آنجا كه نقش 


-)١(‏ بقره (؟) آيههاى 68 (و "10): از صبر (و يايدارى) و نماز كمكك بكيريد. 

(0)- اعراف (72) آيه 2#: و خدا را با ترس و اميد بخوانيد! 

ادن كم تسقدك عند 73 شورق 88087 ارط ى حل يقة بن ماق ما انه غياريك: عرقت مشكلن يكن من امن تماق 
مى خواند.). (مترجم عربى) ر كك: المعجم الضّ غير: 1٠١ /١‏ حديث 411/7 شعب الايمان: / 18 حديث 4218١‏ تعظيم قدرة الصَلاة: 
/١‏ الا حديث 517؟4؛ صحيح ابن حبان: 2/ 089 حديث 1887. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 2:00 

احساسات ياد شده فوق محدود مىكردد. توضيح اينكه اصل كلىء هرجند كه ارزش ذاتيش قابل قبول است و اعلام مىدارد كه 
فرار از درد و غم و جستوجوى خوشبختى با وسايل شايسته» تنها از روآوردن بهطور جدّى به كارهاى مشروع فراهم مىشود و 
سن شابرايقة تشخض فى لواند كنا انيعا بشن يرود كه الساسات دض ناداكن اعتلان وا بو أو اراق دارث موق كدندر باط 
آدمى نقش نخستين محرّك به سوى وظيفه را ايفاء مىكند» زيرا معناى اين حرف آن است كه جيزهايى سنت باشند كه قرآن هيج 
كدام از آنها را ياكيزه نشمرده است. 

واينجا نكتهاى وجود دارد كه ما در اصرار بر آنها زيادهروى نمى كنيم و آن نكتهاى است كه غفلتورزى از آن مقدارى خلط 
تأسَفْبارى در بسيارى از ذهنها افكنده است؛ خلط بين تفكرى كه كاملا در تعاليم قرآنى باهم متفاوتند: بين نيت كه در موضع 
فاعل اخلاقى است و ياداش كه بازكشت عمل از جانب قانو نكذار استء و قرآن واجبات رااز سويى اثبات كرده واز سوى ديكر 


نتايج جزايى آنها را مقرّر فرموده استء بنابراين؛ هر كاه فضيلتى والا باشدء اجر و ياداش داده شود و هركاه رذيلتى زشت باشد. كيفر 
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داده شودء آيا اين غير عادلا-نه است؟ ولى بسيار فاصله است بين اينكه ما عاقبت اعمالمان را تعيين كنيم و براى اراده» مبدأى را 
بركزينيم كه آن را الهام كندء و بين آن جيزى كه آن را قرآن كريم در موارد زيادى مطرح كرده است كه كاملا-اين مبدأ با آن 
متفاوت استء زيراكه اين «مثل اعلى» بالا-ترين الكوستء و انسانى كه وظيفهاش را با خوف و رجاء انجام مىدهدء و كسى كه از 
اميد به سرانجام كارش در زندكى اخروى نيروى محرّكداى براى اراده اطاعتش مىسازهد؛ اين انسان عملش بر تركيب و توحيدء 
يعنى دو نوع مختلف از علت غائى محدود نمىشود: غايت وجودى «نتيجه) وغايت اخلااقى «هدف». وليكن اواز يكك شرط 
جوهرى و اساسى در مورد سرانجام موعود نيز غفلت دارد» زيراكه قرآن خطى را براى او ترسيم كرده است كه بيروى مى كند و 
سعى و عملى را برايش ثابت كرده است كه آن را بهيا مىداردء به خاطر اين كه به آن زندكّى سعاد تمندانه برسد: 

«وَ مَنْ أراد الْآخرَةَ و سَعى لها سَعْيَها وَهُوَ مُؤْمِنٌ فَأوائكك كان سَعْيَهُمْ مَشْكوراً.) 1١‏ درحالىكه 


-)١(‏ اسراء )١0(‏ آيه 194: اما كسى كه آخرت را بطلبد و سعى و كوشش خود را دراين راه به كار بندد» درحالىكه ايمان داشته 
باشد» اين سعى و تلاش او مورد قبول الهى خواهد بود. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 8:9 

بهشت نيستء مككر براى قلبهاى سالم: يَوْمَ لا يَنْقَعٌ مال لد ون إلامن أت اله َب سه ميم.) »»١«‏ و دلهايى كه به سوى خدا 
وكيا اسه اين مو انان مكار وود لك او يد اد للق يوق طقابك لقا سانا( رسا ١‏ بالك دا ارت 
وحدت و اندماج آنيا خزاهد شلك هه 

على رغم اين حرفهاء نزديكى و تقارب به شكل كامل نيستء جون نقطه مورد اختلاف همجنان باقى است. 

بنابراين؛ درحالى كه نظريّه سخت كير همواره حاكم به تي ركى و ناياكى در مورد هر جيزى است كه ياكك و ياكيزه نباشد» در حدّى 
كه در آيه وارد شده است: (وّ ما تَنِْقُونَ لاتغا وَجدِ الله «» نظريّه تسامح و سهلانكار معتقد است كه بين ياكي زككى مطلقى كه 
موضوع ستايش و ياداش است و بين ناياكى شديدى كه در روايات زيادى مطرود و مذموم شمرده شده. طهارت نسبى متو طى 
وجود دارد كه قرآن نه موافقت صريح خود را نسبت به آن اعلا-م كرده ونه مخالفت نموده استء و آن موضعى است كه نه 
استحقاق مدح را مىطلبد و نه ذم راء بلكه تنها مباح است و بس. 

و همجنين ممكن است ما بككوييم كه قرآن كريمء اين موضع را يسنديده استء اكرجه به نحوى با صرف بشارات» به جزا و مجازات 
وادار هم نكرده است. 

ترديدى نيست كه قرآن بهطور مطلق نككفته است: درحالىكه به سعادت اخرويتان جشم داريد, وظايفتان را انجام دهيد! ولى كفته 
است: براى خدا انجام دهيدء اكر با اين ننِت انجام دهيد» خوشبخت خواهيد بود. 

و جون اين صورت مسئله دور از نظر مانده حتّى از نظر بعضى فلاسفه؛ ما مى توانيم به سخت فهمى آن براى عموم مؤمنان حكم 
كنيم. بنابراين؛ انسان متوسّرط همواره از آن موضع؛ صورت وعدههاى نيكى براى صالحان و بيمهاى مخوفى براى اشرار در ذهن 


دارد» ولى جون اين انسان ناتوان است و به طبيعت خود حسّاس و با فرض مؤمن بودنء به فطرت خود به سوى علاقه 


خدا بيايد» درحالىكه قلب سليم (سالم از هر كونه شركك و كفر و آلودكى به كناه) داشته باشد. 
)داق (مق) ايه 7 (آن كي كه د دا رهماة ذن تهات سرسد) و باقلين يراثابة ذو حفر او صاضر شود 


(9)- بقره (؟) آيه الا: ولى جز براى خدا انفاق نمى كنيد. 
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آيين اخلاق در قرآن» ص: 8017 

به آرمانها و با احساس نسبت به امور بيمناكك» به جانب احساس وظيفه كرايش خواهد يافت. 

به اين ترتيب» موقعى كه حواسٌ آدم نسبت به وظيفه و با نياز به امتيت جمع شود واين دو در دل انسان بدون تفرقه جارى باشدء 
زمانى كه فطرت بجنبدء ديككر نيرويى در روى زمين نخواهد بود كه بتواند مانع آثار اين بيوند دائمى كردد؛ زيرا جككونه يكك قانون 
عادلانه مى تواند محصولى را كه بذر آن را در دل به وديعت نهادهاند» حرام سازد؟ 

اما براى اي نكه از نظر عقلى به اين مطلب برسيم: 

كافى مى كرينداديها لكر عوف او غذاب» دورترين وى اليك كه بعرائد مسد يكن عمل ارزشهد اعلاقى كردف ها تحسية 
كسى هستيم كه موافق اين نظريمء ولى آيا اين انكيزه» در حقارت خود با حيلهكرى» جايلوسىء نخوت و فخرفروشى برابر است؟ ... 
و آيا ممكن است كه ما احساس ترس از خدا را در سطح احساس ترس از مردم قرار دهيم؟ آيا لازم نيست كه دس تكم بين اين 
ترس ما فرق بككذاريم» به اين ترتيب كه ترس از مردم حكايت از دورويى و ترسويى م ىكند و باعث قانونشكنى استء در آنجا كه 
موضوع اين ترس قابل وسترسى تباشد؟ 

اما در مورد آنجه كه مربوط به سعادت آينده مىشود» كاهى مى كويند: آن قضيه. قضيه روزىخوارى و طمع در مزد و ياداش 
اسك 

آرى» بديهى است كه توجه به محبت خالصى كه از هرجه جز ذات محبوب استء باز مىدارد» و باوجود اين كيست كه معتقد 
نباشد كه مجرّد قبول اين صفت و جنين جشميوشى از مالى كه در اختيار دارد و مورد تأييد و استحقاق فورى او استء نظير 
خوشبختى نامشخخص و نامؤكد در سطح فردىء دور و بسيار دور استء به حدّى كه بيش از رسيدن به اين خوشبختى بايد شخص 
بميرد و بار ديكر به زندكى برسد (تا ازاين خوشبختى برخوردار شود!). مىكويم: كيست كه معتقد نشود كه در همه اينها ارتقاء 
به مرتبه فوق غريزه حيوانى مربوط به زمان حاضرء و رسيدن به سطح مرتبه اخروى است و خود برهانى بر داشتن صفات برتر از قبيل 
صبر و يايدارى» سيطره بر نفس و وسعت عقل و خرد و به يكك كلمه دليل بر وجود نوعى از الككويى و مثالى است؟ 

كَاهى مى كو يند: آن بينش و آكاهى دوجندان است. 

ولى آن» دوجندان عجيب و مضاربه شككف تآورى است! هيج حساب احتمالى بدون دخالت ايمان نمى تواند» آن را محاسبه كند و 
دراين صورت آن ايمان جيست- در مورد كسى كه نسبت به 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 802/8 

ماقابل درك با حواسمان و قابل اثبات به وسيله تنها عقلمان نيستء اكر اعتقاد نباشد- ؟ ... و آن حالت در اين صورت اككر يافت 
شوة ود ككسايى اسهه ولى ارؤكن والأيى ذارده و اق حسات همه سسابكران يرون اسخه زيراك«عظيت وحخطرات آن در نظر 
عقل عملى سليم بسى بيشتر از فرصتهاى بيروزى آن استء بدون اينكه انسان موافق آن باشد و تا حدٌ فداكارى در حدٌ بالا به 
خاطر اعتماد و اطمينانش بر آن راضى باشد. 

و برخى نيز اصرار بر اين ادّعا دارند كه بدىهاى اخلاقى» كاهى نتيجهاش وارونه شدن رابطه غايت و وسيله است. و در اينجا ناكزير 
از ريشهيابى قضيّه هستيم: مقياس و معيار اين وارونه شدن رابطه جيست؟ ... بدوطورى كه ديديم استقلالى كه منفعت را به حساب 
وظيفه ارزانى مىدارد» بايد در اين صورت از هر مؤمنى بيرسيم: در صورتى كه وضعيّت و حالتش در هر لحظهاى ممكن استء اين 
باشد؟ ... يا اين كه برخوردش - بهطور الزام- سؤالات ذيل را القا نمايد: 

اكر من تصوّر محال نمايم» خواهم ديد كه عمل به دستور شرع هيج ياداشى ندارد» آيا مى توانم در آن اجر و مزدى براى عملم 


درخواست كنم؟ 
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و هركاه بىاعتنايى به وظيفه هيج كيفرى را در بى ندارد» آيا بدين وسيله يايه ارتباط من با طاعت خدا سست مىشود؟ 

و هركاه به هر دليلى اطمينان يافتم» به اينكه تمام كناهان مرا خواهند بخشيدء آيا اين اطمينان نسبت به من» فرصتى براى ارتكاب 
كناه خواهد شد؟ آيا ه ركدام از اينها به طريق اولى يكك سبب نسبى نخواهد بود تا ثابت كنم جنانكه ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلّم فرموده است: همانا من بنده سباسكزارم؟ 01١‏ و كوش دل به اين شاعر نخواهم سيرد كه مى كويد: 

هسك البعسحسث لحو تأتصسا زستسشله ونا #المسكداز لصم مسرم 





(0)-رك: صحيح بخارى: 78٠0/١‏ حديث ٠١18‏ و8/ 01870 حديث 5008 و79100/80, حديث 2٠0١8‏ «أ فلا اكون عبدا 
شكورى؟- آيا من بنده سباسكزارى نمىباشم؟». ر ك: مسند احمد: 5/ 00!؛ المعجم الأوسط: 06/١‏ حديث 41188 مجمع 
الزّوائد: ؟/ ١1؟؛‏ سنن ترمذى: 78/7 حديث 7١8؛‏ صحيح ابن حبان: 7/ 94 حديث 4١١‏ صحيح مسلم: 2711/1/5 حديث 1819 و 
ع 717177 حديث 458٠١‏ تفسير قرطبى: 5/ 2٠١‏ سئن كبرا بيهقى: / 2*4 حديث 417087 مسند ابى عوانه: 

ع١‎ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 8094 

أ ليس من الواجب المستحقٌ ثناء العباد على المنعم؟! 0١١‏ و جنين مىيابيم كه اهمّتتى را كه مؤمن صحيح الايمان به سعادت مربوط 
مى داند» هيج جيزى را تجسّم نمى بخشدء جز يكك سود (به ظاهر) فرعى و ثانوى و يا زيادى كه ممكن است عند اللزوم از آن بىنياز 
باشد! آن جيزى كه ممكن است بز رككترين هدق ذات مورد نظر او- يعتى كسب رضاى خخدا- را تهديد كند. 

اين موضع كيرى عاقلانه و ارزشمند كه با يكك ديد الكوى والاى خالص به نظر مىآيد و اوج كرفتن فطرت محض است. اين موضع 
به كاملترين صورت در دعاى زيباى بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم جلوهكر استء موقعى كه مردم نسبت به دين او كافر شدند و 
منكر حقيقتى شدند كه از طرف خدا آورده بود واو را با بدترين شكنجهها آزردند. از يرورد كار خود جنين درخواست كرد: 
«خداوندا! از ضعف نيرو و كمى جاره و خواريم در نظر مردم به تو شكايت مى كنم, اى بخشندهترين بخشايندكان. به جه كسى مرا 
وامى كذارى؟ به دشمنى كه با من با خشونت برخورد م ىكند و يا به خويشاوندى امر مرا مى سيارى؟ اككر تو از من ناراضى نباشى» 
من هيج باكى ندارم؛ جز اين كه خداوندا عافيت تو و لطف تو بسى كستردهتر است براى من!) ١؟).‏ 

بايد به مطلبى زرف تر توجه كنيم واز خود درباره مرتبه و درجه اين اميد به سعادت آينده و اهمّيّت آن ببرسيم تا بدانيم كه جه وقت 
ممكن است از نظر مؤمن انككيزه مستقل و شايستهاى به وجود آيد كه اراده او را به تنهايى رهبرى كند. 

اما از جهتى كه قرآن به جريان مىاندازد و تربيت م ىكند» دو شرط براى استحقاق سعادت ابدى لازم است: ياكيزكى قلب و ايمان 
دائم تا لحظه مردن, بهويزه در آخر عمر. 


يس بايد ديد كدام انسان استء ادّعا كند كه به يقين هر دو شرط را داراست و از همه مردم 


-)١(‏ اين اشعار منسوب به امير المؤمنين» على بن ابى طالب عليه السّ.لام استء ر ككث: بحار الا-نوار: 8// 89 حديث 187 و كتاب 
«التتخويف من النار» ازابن رجب حنبلى» ص 17. يعنى: كيرم كه ييامبرانى مبعوث نشده و از طرف خدا نيامده بودند- و شعله آتش 
دوزخ برافروخته نبود- آيا واجب و سزاوار نبود- كه بندكان خداوندى را كه اين همه نعمتها راارزانى داشته استء» ستايش 
نمايند؟! 
(1)- ر كث: جامع الضّغير: 77١/١‏ حديث 21587 و اين عبارت دعاست كه ما بركزيديم (مترجم عربى) رككث: كتاب الدّعاء 
طبرانى: 
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كنز العمال: ؟/ 0/0 حديث 48215 المصنّف ابن ابى شيبه: /ا/ هللف حديث #؛ الشيرةٌ الحلبيه: ؟/ 88؟؛ تفسير طبرى: 

.18١ /8 فيض القدير: 7/ 119؛ الأحاديث المختاره:‎ 47١١/18 006؛ تفسير قرطبى:‎ ١ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 8٠١‏ 

اطاعت و تسليمش در برابر خدا بيشتر است؟ 

و آيا امكان تصوّر آن مكافات بزركك در توان كسى هست؟» بهكونهاى كه اين روح نككران» و نفس شخص مؤمن را بجنباند. اين 
نكراق راادراذؤ به كرصه به راس ارين ياف زرده اسك ةروما اذو ما بتكل بى ولا بكو »ةدر الزرق لؤثوط ما اكوا و اولي 
وَجِلَة لهم إلى رَبهُمْ راجِعُونَ.) ١‏ 

جز اين كه فاعلت احساس مخالف تأثير كمترى براى جدل نداردء و آيا انتظار كيفر» هرجند كه دردناكك باشدء در عالم آخرت براى 
مغلوب ساختن اقدام به كار بد و بازكرداندن اراده را از آن كفايت مى كند؟ به راستى كه ما حق داريم به مقدارى كه در برخورد با 
اين زنهار» وسعت رحمت الهى را قرار مىدهيم, ترديد نماييم. 

در اين صورت از جنبه عمومى صحيح نيست كه يكى از اين دو تفكر به تنهايى بر دل مؤمنان سيطره يابدء با اين بيان كه ملاحظه آن 
ذو لواصبيك قرآخ براى تفوس صنالحه شايسعة نبسكه زيراكه قراق دو سقيقت تأئر خودكن را بدو حال نتفاوت .در زمان واتحده 
يعنى خوف و رجا را به ما ييشنهاد مى كند, بهطور مثال به اين آيه توجه كنيد: اأخرا راحم تَصَوْعاً و خف نه لا بْحِبٌ المُعْتَدِينَ ولا 
ااراراق انتوية لحار قرا حي وَطْمَعاً إِنَّ رَحْمَتٌ اللّهِ قَريبٌ مِنّ الْمُحْيدَنِينَ ) دا اين آيه: أذافكه الذية وذكوة 
يتتَغْونَ إلى ز هم اوسيل مع كرب و ييذجون رمت و يَحافُونَ عذابة.» «ع» واين أآيه: وك فققانت آناة اليل ساجداً و قائما ة 


لاد و يدوا وشم رَيُهِ.) «©). 


-)١(‏ احقاف (6528) آيه 9: و نمىدانم با من و شما جه خواهد شد؟ 

(1)- مؤمنون (7) آيه :2٠‏ و كسانى كه نهايت تلاش و كوشش را در انجام طاعات به خرج مىدهند و با اين حال دلهايشان 
هراسناكك استء از اين كه سرانجام به سوى يرورد كارشان بازمى كردند. 

(*)- اعراف (7) آيههاى 20, 28: يرورد كار خود رااز روى تضرّع و در ينهانى بخوانيد, او (خداوند) تجاوزكاران را دوست 
نمىدارد. در روى زمين فساد نكنيدء بعد از آنكه اصلاح شده است. و خدا را با ترس و اميد بخوانيد؛ همانا رحمت خدا به 
نيك و كاران نزديكك است. 

(©)- اسراء (17) آيه /اه: كسانى را كه آنان مىخوانند» خودشان وسيلهاى (براى تقدّب) به يرورد كارشان مى جويند» وسيلهاى هرجه 
نزديككتر وابه رحمت او اميدوارند و از عذاب او مى ترسند. 

(0)- زمر (9) أيه 4 يا كسى كه در ساعات شب به عبادت مشغول است و در حال سجده و قيام؛ از عذاب آخرت مى ترسد و به 
رحمت يرورد كارش اميدوار است. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 28١١‏ 

جه نتيجه ممكن است از مخلوط كردن اين دو عنصر متفاوت كه ه ركدام اثر ديكرى را خنثى مى كند» عايد شود؟ يا جنانكه امكان 
دارد. كفته شود: از خلط دو نيمه اين دو احساس اكر نتيجه شعار محكم قلبى نباشد» امكان تصوير و بيان در زبان عاطفى براى اراده 
تسليم و يذيرا نخواهد تا امر واجب را با هر نتيجهاى كه در يى داشته باشدء بر كزيند؟ 

«آنجه- وظيفه است- انجام بده» نتيجه هرجه مى خواهد باشد.)»- نهايت امر اين است- اين موضع كسى است كه حالت ترديدى كه 


قلب مؤمن را تكان مىدهدء بدانجا م ىانجامد. 
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بنابراين؛ ه ركاه ما بخواهيم بر اين يديده نو» نامى بككذاريم» با هر قيمتى كه شده. بهتر از اين نمىيابيم كه بر آن «احساس حيا» اطلاق 
كنيم؛ اين حالت ظريفى است كه بين دو انفعال قوى يديد مىآيدء جنانكه به «احساس احترام» نيز از هر جيزى نزد يك تر استء و 
ممكن است اين احساس را جنين تعريف كرد: «دورى شخص از بدىء به دليل ترس از آلودكى و يا شرمسارى در برابر خود ودر 
بيشكاه خدا.). 

به راستى كه اين يديده خوشى است كه ما در نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم عين اين مفهوم راء به علاوه آنكه مشخصه 
اخلاق اسلامى است» مى يابيم كه مىفرمايد: «هر دينى خصلتى داردء و خصلت اسلام حيا است.) »)»١١‏ ودر روايت ديكرى: «براى هر 
دينى خصلتى است)» .)5١‏ 

عربها به اعتبار اخلاق يهود بر «شريعت خوف» و به لحاظ اخلاق مسيحيت بر «شريعت محّت» بودند. ولى نويسنده- تا آنجا كه من 
مى دانم- تاكنون هدفش اين نبوده است كه با اين روش از افكار» خود را از دست عنصر غالب بر اخلاق اسلامى خلاص كندء ما 
آن بخش از حديث بنيا نكذار اخلاءق اسلامى را آورديم كه خود بار ديكر تفكرمحورى اين بحث را تفسير كندء يعنى نظريّه 
اسلامى كه جامع مبادى مختلفى است كه لازمه حيات اخلاقى در يكك تركيب منسجم 


()در ك2 موطا مالككه 79 8ق حديث 121 سعد ر كك الوسانا 462871 تسعد الفياتة 77ل حدية 4119 التردوس 
بمأثور الخطاب: #/ ع0 حديث 40017 مكارم الأخلاق: ١6؛‏ التمهيد ابن عبد البر: 415١/7١‏ الأصابه؛ ابن حجر: 

8/ اه حديث 8788,. 

(1)- ر كث: سنن ابن ماجه: 7/ 189 حديث 8181؛ روضة الواعظين» ص ٠52؛‏ الجامع الصَغير: /١‏ 97» حديث 1 از قول نعمان بن 
بشير» مصباح الزَّجِاجُِ: ©/ 770 مسند ابى يعلى: ©/ 784 حديث 0177" نوادر الأصول فى احاديث الرّسول: 

6/ هع التمهيد ابن عبد البدّ: 9/ /ا70ء فيض القدير: 208/7 ميزان الإعتدال: 8/ 21417 حديث 2898 تهذيب الكمال: 

9 717؟؛ مستدركك الوسائل نورى: 8/ 588. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 2١7‏ 

استء به كونهاى كه همه نظرات را متوبجه سمت و سوى حدٌ ميانه مىسازد. 

اينكك به موضوع خودمان برمى كرديم و فرض را بر آن مى كيريم كه احساس روشنى نسبت به خوف ويا رجاء ممكن است باعث 
طاعت سودمندى براى مؤمن از راه توقع مطمئن وعده الهى باشد. و در اين صورت مى كُوييم آنجه را كه اراده انسان براى انتقال اين 
غايت وجودى به غايت ارادى انجام مىدهدء يعنى انكيزهاى از آن براى عملش بسازد.ء اين انتقال دادن بدون ترديد رابطه شايسته و 
يا مسافت معيّنى بين منظور شرع و بين منظور خود ذات ايجاد مى كند. 

و جون اجتناب ازاين مسافت در نفوس ضعيفه تقريبا غير ممكن استء جون آن مسافت ممكن نيست كه باعث جريمه اخلااقى 
كردد و آنها تنها از قبيل لغزشهاى كوجكى است كه هر شريعت عادلى آنها را مىبخشدء هرجند كه فاقد هر نوع ارزش مثبتى 
اسيت: 

به راستى ديديم كه غرّالى «نئت حسنه) را جكونه به معناى رفيع كلمه تعريف م ىكرد و سبس وى يس از آن تعريف از اين افراد 
سخن مى كويد كه ترس از عذاب و يا شوق ياداش آنها را وادار به طاعت مى كند» مى كويد: «حقيقت اين است كه اين شخص اراده 
كارى را نم ىكندء مكر به خاطر خداء و اين اشارتى است به اخلاص صدّيقِين كه اخلاص مطلق استء اما آنكه به اميد بهشت و 
ترس از آتش دوزخ عمل مى كندء او نسبت به بهرههاى دنيوى؛ اهل نجات است. اكرنه در بى لذت شكم و شهوت مىبودء و تنها 


مطلوب حق براى خردمندان ذات مقدّس خداست و بس»» .)١١‏ 
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به راستى بحث از سعادت آينده جيزى نيست» جز حالت خاضى از يكك مفهوم فراكير» يعنى تلاش براى اصول و به اهداف ذاتى كه 
ما آن راابه مشروعتّت توصيف كرديم. اما مشروعتّت در سطح يايين» و كفتيم: شرط در اين اندازه متوسّط آن است كه اراده به 
موضوع اصلى جداى از انكيزه شرع متوجه نشده باشدء بلكه دس تكم با موافقت ضمنى شرع كوشش خود را به اين يا آن عمل 
متوججّه سازد. 

واينجا شرط ديكرى را نيز مىافزاييم كه به صورت كافى نامشخص و مقدارى يوشيده مىباشد» يس براى اين كه اين فرض ميانه را 


سزاوار كرديم» بايد همجنين تأثيرى كه قانون 


(01- رككث: احياء علوم الدّينء غزّالى: 7/5 89". 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 8١*‏ 

اخلاقى براين اراده سودخواهى مى كذارد» طبيعت مقيّد و مشخ ص كنندهاى داشته باشد و بس. 

و معناى اين سخن آن است كه مانع از آن شود كه اراده به ماوراى هدف مقصود متوججه شود ولى هيج كونه سبب شايستهاى را 
براى واداشتن بر عمل را به اراده بيشنهاد نكندء اكرنه اراده اعتبار خود را بازمىيابد» همانطورى كه به نت براساس اين كه از جنبه 
اخلاقى خوب است» نر 

واقع مطلب اين است مادامى كه اراده از موضوع مورد نظر جز مباح بودن جيزى را نمىخواهد, جكونه مى تواند آمادكى توججه به 
اين موضوع را داشته باشدء بلكه ممكن است به عكس آن (با اين فرض كه آن نيز مباح است) متوجه كردد اكر وسيله جيزهاى 
نامشروع مانند ميل و يا عادت وادار نكردد؟ 

به راستى شهوت حتّى اككر ياىبند قانون هم باشدء باز هم همجنان شهوت و هوس استء از اين رو از باب سبكى و يستى آن را 
تلاش براى خير شخصى دنيوى و اخروى مىشماريم, بلكه تنها از باب مباح بودن بر آن مى نكريم. 

ولى هركز موقعى كه از وراى بى مبالاتى ظاهرىء اراده كشف شود كه قانون به عنوان وسيله ايجابى آن را برملا مى كند» قضيه جنين 
نخواهد بود «قانون عمل رااز جنبه اخلاقى بالاتر از خوددارى مىداند)»؛ يس اراده به سوى موضوع مىشتابدء نه از آن جهت كه 


شهوت را اشباع كند, بلكه از آن جهت كه اين اشباع فرصتى براى خير اخلاقى خواهد بود كه شرع مباح ساخته است. 
واينك نمونههايى فراوان از سنت نبوى: 


١‏ - كسب 


توضيح اينكه كار منظم در فراهم كردن خيرات زمين ارزش آن را به بيروى از هدف ذاتى دك ركون مىكند؛ هدفى كه براى 
خودش ترسيم كرده ويا به بيروى از روحى كه محرّكك آن عمل است. 

بنابراين؛ هر كاه هدف شادمانى به خاطر مالكك شدن و امكان بهرهمندى از زندكَى بدون لغزش باشدء به يقين به فطرت انسان 
برمى كردد و بيش از اين قابل وصف نيست كه بكوييم: 

«مهم نيست». و از اين قبيل است فرموده رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم: «براى برهي زكاران توانكرى مهم 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١ع‏ 

.)١( نيست.)‎ 


اما اكر در ريشه اين عمل نككرش ياكى دخيل باشد و اكر شخص عامل به خاطر نظام برترى در توزيع سعادت كلى اقدام مىكند و 
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آن نظامى است كه اميد دارد با اين عمل در آن سهمى داشته باشد» جه خود را فراموش كند و جه خود را در اين نظام فرا كير كسى 
بداند» در آن صورت. ثبت شايسته قدردانى و سياس مى كردد. درحالىكه قبلا تبت مبتذلى بوده است. 

رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم در روايتى كه ابو سعيد خدرى نقل كرده. دراينباره مىفرمايد: ١جه‏ همراه خوبى براى يكك 
مسلمان استء مالى كه به مسكينء يتيم و در راه مانده بدهد.) 07» و شايد در اين جا لازم به يادآورى سخن قبلى ييامبر صلى الله 


عليه و آله و سلّم باشد كه درباره اسبان فرمود: «براى مردى اجر است و براى مردى يوشش از عذاب و براى مردى بار كناه.) 9*. 
"- كماليّات 


وذات اين ارزش را ممكن است به عنوان استعمال معتدل وسايل خوشكذرانى و رفاه» به طور كلى توصيف كرد 50". توضيح اين كه 
هر كاه ما اين نوع كماليّات را بر اين اساس تصوّر نكنيم كه ياسخكوى انتظار ما و اشباع نياز فطرى ما هستند» بلكه به حساب اين كه 
نوعى احسان و نيكى هستند كه عنايت الهى مى يسندد. در كنار اين مطلب كه رضاى به آنها ما را موافق مشيّت الهى قرار مىدهد: 


«همانا خداوند زيباست و زيبايى را دوست مىدارد.» «©) در نظر بكيريم. 


-)0١(‏ ركك: سنن ابن ماجه: 7/ 7لا حديث 47151 مصباح الرّجاجه: / 6؛ مسند احمد: 8/ الال حديث 47708 الأحاد و المثانى: 
ه/ 78 حديث 888!!؛ الأدب المفرد: 11/١‏ حديث #01؛ الفردوس بمأثور الخطاب: 7١0١/8‏ حديث 4/984 البيان و التعريف: ؟/ 
١ا؛‏ فيض القدير: ©/ 4587 تهذيب الكمال: /١5‏ ١50؛‏ كشف الخفاء: /١‏ م62 حديث 59417. 

(')-ركك: صحيح بخارى: /١‏ "اه حديث 4148 شعب الأيمان: 7/ 710 حديث 41١7940‏ تفسير قرطبى: 19/ 4180 صحيح مسلم: 
87 حديث 87١٠؛‏ المسند المستخرج على صحيح مسلم: 2117/7 حديث 477188 سنن كبراى بيهقى: 

198 حديث 40001١‏ مسند احمد: 7١/9‏ حديث 41117 مسند طيالسى: 279٠ /١‏ حديث 41180 شرح نووى: 1/ 15. 

()- مداركك اين حديث قبلا ذكر شد. 

(6)- از نمونههاى اين قيدوبند» خوش اندامى و شيكك يوشى است,ء اين دو نمونه بوطور صريح در يرسشى آمده است كه حديث وارد 
ذيل اين مطلب ياسخ مى دهد. 

()- رككث: صحيح مسلم: /١‏ 97 حديث ١4؛‏ فقه الرّضاء علىّ بن بابويه قمى» ص 85؛ صحيح ابن حبان: 27/٠١/١7‏ حديث- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 2١0‏ 

و درعين حال به لطئ او اعتراف و ايمان دارند: «همانا خداوند دوست مىدارد كه اثر نعمتش را بر بندهاش ببينندك.) .)١١‏ 

يس هر كاه مسئله را بر اين نحو مطرح كنند» بهرهورى معتدل از نعمتهاى خدادادى از عناصر طبيعت» تنها مباح نخواهد بود» بلكه 


مستحب خواهد بودء از آن جهت كه به ما اجازه مىدهد تا برهانى بر سياس مان در برابر منعم با لطف و كرم داشته باشيم. 
-٠"‏ استثنائتات 


محروميت ارادى از جيزهايى كه خداوتد دست ها رانسبت به آنها بازكذاشعه يود در ايخ صورت شبيه اعتراض زشت و لابستدى 
است بر مقاصد لطف الهىء و بهدطور خاص اين مورد بر حالات استثنائى صدق مى كند كه شرع مقدّس مىخواهد بر ما ارزانى بدارد 
فو يران برشن ا سكع عاو در قشت ابن مواره وسائكر يرشي أن استفانات از قائون كلق اسبةة اعداوتد دوست دازد كه 
رخصتهايى مرحمت كند» جنانكه دوست مىداردء اوامر اكيد او انجام كيرد و يا نمى يسندد كه معصيت او را مرتكب شوند.) .0١‏ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه مهمع از نامي 


تودهها ارتقا 


- عع06؛ قواعد الأحكام: "8/١‏ المستدرك على الصّحيحين: 2/8/١‏ حديث 64؛ مختلف الشّيعه: ١/8؛‏ سنن ترمذى: 

/ اع حديث 1944؛ ارشاد الأذهان: /١‏ /1ه؛ مجمع الزّوائد: 448/١‏ وسائل الشيعه: 0/ 1 حديث /؛ المعجم الأوسط: 

ه/ 2٠‏ حديث مع58. 

-)١(‏ ركك: سنن ترمذى: 177/0 حديث 7818؛ خصال» صدوق: ص 2١7‏ المعجم الأوسط: ه/ 8١‏ حديث /88؟؛ تحف العقول: 
02 مسند أحمد: 21١/7‏ حديث 460947 وسائل الشّيعه: / 2787 حديث ؛ مسند طيالسى: /١‏ 799, حديث 41721 مكارم الأخلاق 
طبرسى: 4٠١1"‏ المعجم الكبير: 1/ ١18‏ حديث 418١‏ بحار الأنوار: /٠١‏ 47. 

(؟)-اين حديث را در روايت اولء برّار ازقول ابن عتّاس نقل كرده است» همانطورى كه در التّرغيبٍ و التّرهيب حافظ منذرى 
آمده: 47/7 حديث 2181١‏ وبه روايت دوم؛ احمد ازابن عمر روايت كرده: .٠١8/7‏ حديث 0822 و 08177 (مترجم عربى)؛ 
صحيح ابن حبان: 1/ 4ع حديث 8"؛ موارد الظمآن 2518/١‏ حديث 918 و 418؛ مجمع الرّوائد: /٠‏ 127؛ سنن كبراى بيهقى: 7/ 
٠‏ حديث 0194؛ المضّ نف ابن ابى شيبه: 07/8 حديث 4121/7 المعجم الأوسط: / 4 حديث 108١‏ و: 2710/80 حديث 
7 مسند أبو يعلى: /١‏ 217 حديث 105؛ المعجم الكبير: /٠١‏ لل حديث 70719/11١37٠١0‏ حديث .1188٠0‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 28١8‏ 

مى يابد» و مى تواند بدان وسيله بر تواضع و تسليمش در برابر خداوند استدلال كند. درحالىكه به عدالت اجراى هر فرمان رحيمانه 
از جانب خود به دليل اينكه لطفى الهى است در برابر ضعف انسانى ماء اقرار دارد. 

و برعكس؛ ه ركسى كه در خود توان تحمّل مشفّت و تعد بر انجام قاطع عملى را ببيند كه در شرايط عادى و يا مشكوك انجام 


دهد و شايد كه به خدا بككويد: «من مى توانم از رحمت تو بى نياز باشم!». 
5- بازيجه 


آيا جيزى در نظر حكمت قرآنى مبتذلتر و نابخردانهتر از لهو و لعب است؟» و هرجه كه قرآن بخواهد از شأن زندكى دنيوى بكاهد 
و آن را تحقير كندء آيا جز اينكه آن را با اين دو لفظ «لعب و لهو؛ توصيف كندء جيز ديككرى درباره آن مىشد به كار برد؟ .)١١‏ 
باوجود اين» ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلم از برخى بازىهاى ورزشى. مانند تيراندازى و اسبسوارى به عنوان بازىهاى 
ارزشمند سخن مى كويد به نقل عثمانء بيامبر صلى اللّه عليه و آله و سلم فرمود: «هرجه از نوع ياد خدا نباشد» لهو و لعب است» جز 
جهار جيز: بازى مرد با همسرشء تربيت اسب و تيراندازى وآموزش شنا.) .)5١‏ 

به كفته برخى از صحابه از جمله در حكمتهاى على عليه السّلام است: «دلها را شاد كنيد كه اكر ناخشنود باشند كور شوند.) ”ا 


(1)- انعام (©) آيه 7": دو مَا الْحَياةٌ الدَّئيا إِنَا لَحبٌ وَ لَهو؛- زندكى دنيا جيزى جز بازى و س ركرمى نيست. 

(1)- ركث: الجامع الضّ غير سيوطى: /١‏ 947 نسائى در: 2/ 188؛ جاب حلبى و 777/8 حديث 8174 روايت كرده است: «و لهو و 
41248 مسند احمد: ©/ 8؟1؛ فيض القدير: ه/ *7؛ نصب الرّايه: / ”457 البيان و التتعريف: 7/ 158؛ المحلّى: 9/ ©8؛ كتاب الأمْ: 2/ 
المعجم الأوسط: 8/ 119 حديث 461157 المعجم الكبير: ؟/ 197 حديث 11/88. 
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اضر كم المهددت البارع, ابن فهد حلى: */ 4١77‏ شرح صد كلمه بحرانى: 188؛ ادب الإملاء و الاستملاء سمعانى: ١/68؛‏ عوالى 
اللثالى: */ 2597 حديث 42١‏ الجامع الأخلاق الرّاوى و آداب السامع: 7/ 179 حديث 1789. 

(5)- ر كك: احياء علوم الدّين: 5/ 88". 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 21١1/‏ 

آرى؛ آنان معتقد بودند كه كاهى خوب است كه به وسيله برخى سركرمىها نفسشان را آسوده سازند تا اين كه ذهنهايشان تيز 
شود و دوباره نيروى لازم را براى كار اخلاقى به معناى صحيح. بازيابند. 

از همه اينها دو نتيجه روشن در اخلاق اسلامى» يرمى ا يد: 

نتيجه اوّل- در اخلاق اسلامى يكك قسمت متوسّط بين خوبى و بدى وجود دارد. 

نتيجه دوم- دخالت تيت خوبء اعمال مباح و اعمالى را كه فقط اجازه داده شده؛ ويا حتّى اعمالى كه كمتر شرع به صورت عام به 
آنها جنبه استحباب داده است,ء نيكو و سزاوار ستايش مى نمايد. 

ولى اكر جريان از اين قرار است» يس اين كسستن از دنيا كه بيشتر حكما و اهل رياضت و عباد در اسلام مطرح كردهاند تا بر 
ييروانشان. و احيانا بر خودشان توه بر عملى از قبيل مباح تنها را حرام كنند و يا به خاطر رخصت شرعى استفاده كنند واز 
خواستههايشان حتّى آن مواردى كه ارتباط بيشترى با شرع هم دارد» فاصله بكي رند» جز در حالت ضرورت نهايى كه حفظ حيات 
ايجاب مى كند؟ ... اين را جكونه تفسير مىكنيم؟ 

واقعتيت آن است كه روش آنان مىطلبد كه ه ركسى راهبر و راهنماى هواى نفسش باشدء نه آنكه بيرو آن» بلكه بدطور كلى جائب 
مخالفت هواى نفس را بككيرد .)١١‏ و نيز آنان اعلام مىدارند كه مىبايست شخص خودش را به وظيفه اصلى مشغول سازد؛ يعنى 
واجب شرعى و يا لا-زمه كمالء يعنى امور استحبابى. و آنها به صراحت معتقدند كه انسان مكلف است تا در برابر اشياء مباح 
(مباحات) بهدطور كلى همجون محرّمات توقف كند. آيا دراين كفتار خلط بين دو نظام نشده است كه اين نظريّه اهتمام زيادى به 
تفكيكك و تمايز بين آنها قائل است؟ و آيا امكان دارد كه بين اين نظريّه و تعاليم قرآن و حديث توافق ايجاد كنيم؟ 

اما راجع به روش آنان در آمادهسازى شاكردانشان, ما زمينه يذيرشى داريم كه از تعليمات خود بزركان استفاده كردهايم» بوطورى 
كه مى كويند» اين كسستن از دنيا جز نوعى از معالجه نيست كه بايد كسانى كه بر آن بزركان انتساب دارند» در مرحله انتقال از 


مرحلهاى به مرحلهاى بر 


()- رككث: حكيم ترمذىء كتاب الرّياضه: 0" و 08 از مجموع. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 2١/8‏ 

خويشتن فرض بدانند» كه در درازى و كوتاهى مدت متفاوتند» واين روشى است براى شكستن نيروى شهوت حسّى در وجودشان 
كه از قديمىترين تمايلاءت و ريشهدارترين آنها در فطرت انسانى به حساب مىآيدء و بدان وسيله زمينه كامل جهت سيطره عقل 
فراهم مى آيد. 

همه ما تأثير ناميمونى كه از ناحيه عادت بر سهلانككارى در نفس بيدا مى شودء آشناييم. 

بنابراين؛ جهت درماندكى كامل اين خوى نايسند از وجود افراد مبتدى لازم است قبل از هر جيز دارويى با اين روش سرس ختانه را 
بيذيرند. به اين ترتيب آنان اسراف كارى را با ضدّ اسراف كارى معالجه مى كنند تا اين كه شخص يس از آن به وضع عادى بركردد 
وهروقت ستكينىهاى اين قواى مخالف اخلاءق رااز خود دور كردء زمام اختيار را براى اعضا و جوارح خود اندككاندك آزاد 


مى كندء زيراكه در اين موقع به داشتن مقدارى از نور در دلش اطمينان دارد كه او رااز افتادن به آسانى در ظلمات حواس نكاه 
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مى دارد. 

اين روش در معالجه نفوس مبتديان يكك روش سرس ختانه استء با اين همه يكك نوآورى و ابتكار براى ما به حساب نمىآيد» وقتى 
كه آن روش را در مجموع نظم انساتتيت مورد نظرش قرار مىدهيم. البنّه مردم در هر زمان وقتى كه خواستهاند د كر كونى عميقى به 
وجود آورندء از همين روش يبروى كردهاند» و مادر نيز براى از شير كرفتن كودكش همين كار را م ىكندء همجنان كه با حيوان 
شكارى جهت همدمى با وحوش و انس با اعضاى شكار عمل مى كنند .)١١‏ 

اما راجع به عتباد و يارسايان جون با تلاش و كوشش سعى در كسب ياكى و ياكيزكى دارند» بعيد نيست كه اين سختى را در آغاز 


ميدان مسابقه بر خودشان فرض كرده باشند (35). ولى آنان 


()- ركك: كتاب الرّعايه محاسبى» ص 79 و 7١٠‏ و نيز كتاب الرَِياضةٌ حكيم ترمذى» شماره 208 از مجموعء مى كويد: همجنين 
فين مش 31 كتسعن از هادات اقووى كما بل روبز لك هيرك نيا بذ اوامر بروود كارك سكف ا كر يدهاو خعرق اذ تداك بريد 
مشمول دعا و ثناى يروردكار و مدايح و نجواى او مىشود تا بدان وسيله انس مى كيرد و با ياد او به سر مى برد تا آنجا كه بعدها 
بردهها كشوده مى شود و با يرورد كارش انس مى كيرد و همينطور كودكك را مىبينى كه با بستان مادر انس مى كيرد» به قدرى كه 
يكك ساعت نمى تواند از آن دور شود و جون جدا شود بر كودكك سخت شده؛ مى كريد و مضطرب است,ء ولى حون جدايى ادامه 
بيدا كند» فراموش مى كند و رو به آب و غذا مى آورد و هرجه حلاوت آب وغذا را بجشدء از يستان دورى مى كند و از شير معاف 
مى شود و همينطور است حيوان ... و ترمذى ييش از اين عبارت به باز شكارى مثال مىزند كه تربيت مى شود و تمرين مى كند تا با 
صاحبش انس و الفت مى كيرد. 

(؟)- اين به مانند آن است كه سهل بن على مروزى را مىبينيم كه زمانى عادت م ىكند كه به بازار برنكردد. مكر با جشم به هم 
نهاده- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 28١9‏ 

ه ركاه از اين مرحله تعليمى تخطى كنند» با صفت عمومى معمولى به زحمت مسير عادى را طى مىكنند و يس از آن به اين مشقّت 
و زحمت بازنمى كردند. 

و هركاه ما آنان را در ضمن مرحله نهايى احيانا ببينيم كه از انجام كار مباح خوددارى مىكنند» سزاوار نيست كه در اين خوددارى 
محروميّت الزامى و يا تحريم ارادى را نسبت به آن جه شرع اجازه داده» مشاهده كنيم. توضيح مطلب آنكه ما براى تزكيه رفتار 
ايشان دو تفسير داريم: يا اين است كه آنها احساس نياز به كاربرد آن ندارند و يكى از دو طرف نقيض مباح را به طور يكسان 
برمى كزينند» و يا اينكه به دليل سر كرمى به مراقبت طيش و توجيه قلب به سمت بهترين نت ممكن, عملى را كه نت مبتذل آنها را 
مدان عمل بازمى داشة» به دور اتداعهه و تحت تأثير عمل ٠‏ يكرى قرا فى كبرئد كهكر ارزكن اخلاقن آن ترةيدى تدارند. مطابق 
اين سخن غَرَّالى: «هركه نت انجام مباحى را داشته باشدء ولى تئِت انجام فضيلتى را نداشته باشد, انجام مباح بهتر است و فضيلت 
عايد شخص مى شود و فضيلت درباره جنين كسى (يكى از دو طرف) نقيض است (جون ارتفاع نقيضين محال استء يس مباح به 
فضيلت تبديل مى شود)» جون اعمال وابسته به نتهاست. مثال براى اين مورد, مانند عفو و كذشت كه بهتر از انتقام در برابر ظلم 
است. و جهبسا ثنت انتقام دارد» نه عفو و كذشت. بنابراين؛ عفو بالا-تر و بهتر است.» .)١١‏ يعنى اينكه انتخاب و اختيار اشخاص 
كاهى به خاطر آنكه بالفعل انككيزه بالاترى بر آنها ديكته م ىكندء از حالتى به حالت ديكر تفاوت يبدا م ىكندء و اين جايكاه ارزنده 
و كاملا قابل فهم است. 


رسال كافرضت عمل وضوة ذارة» ولق در وقتى كه شرايطء سرعت عمل را طلبيدنه ينان نقد :(يعتى غمل صووت: كرفت ): 
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تكليف را انجام دهيم؛ و نيت خوب داشته باشيم» و هر كاه شخص دومى را نتوانست محمّق سازد 


- و كوش بسته با لباسى از ينبه» و در همين مرحله از زمان به خواهر زنش مى كويد ازاو حجاب كندء ولى بعدها از همه اين 

احتياطها دست برمىدارد. و شخصيت ديكرى از نسل تابعين وجود دارد كه نام نبرده است» جندين سال سكوت را بر خود فرض 

مى كند و هميشه ريككى را به دهان مى كذارد» و جز وقت نماز و خوراك از دهانش بيرون نم ىكرد. رككث: كتاب الرّياضه؛ از حكيم 

ترمذى: 77/0- 070/8 از مجموع (مترجم عربى). 

(1)- ر كك: احياء علوم الدّين غزالى: 5/ 28". 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 9٠١‏ 

آنا ذليلى دارة كه همه يز را مهمل بكذارة؟ 010 

در اين صورت حكماى ما در اظهارنظر و بحثهاى خودشان از بهترين ارزشها بهطور مطلق تا حدّ غير معقول بيش نرفتهاند. آيا اين 

مطلب بدواقع از امور تناقض اخلا.قى نيست كه ما در انتظار بالاترين الكو (مثل اعلا) * شرو بدى را به حال خود بككذاريم تا بدتر 

شود؟. 

تزذيدى ست كاز شحاغك و شهاست و هرذاتكى اسث كداما كان كه«سراواراسث سكق كرسدكى را وقتى كه ركف ضرورت 

اخلاقى يا طبيعى بر ما تحميل مى كند تحمّل كنيم؛ و زيبا و مهم است كه انسان تجربه عزوبت و بىهمسرى عفْت را مشاهده كند و 

اين بهتر است تا آنكه با وجود ازدواج به بداخلاقى دجار شود. 

به راستى قرآن كريم ما را به اين صلابت» تح لى و استقامت دعوت مى كندء حتى در آياتى كه رخصت را بر ما ارزانى مىدارد. 

ولى براى خويث يشتندارى حدودى است كه خشونت و خودبزرككبينى را در بى دارد» نمى كويم: ننكك و وبال را تنها شرع مردود 

مى شمارد و بسء بلكه هر امرى برخلاف اراده و رضاى خدا باشدء نيز مردود شمرده است. 

سودمند است كه ببينيم اين سه نوع تفكر در بخشهاى مختلف قرآنى جكونه در بى هم آمده است: -١‏ اباحة» -١‏ سفارش به صبر و 

باحود نايك نارم رازو ما راي رز عر كار اباك شرويه مره اميك اعد مِنْ أيّام و فى اللو يُطيقُوئَهُ فِذيَةُ طعامُ 

من كين فَمن تَطوح برا فهو حير لهو أن َصومُوا خَيدْ كم ذا ثم تعلمُونَ شَهْرْ رَمضات الَّذِى أل فه لقوآنُ مودى لاس و بناتٍ 
بن الدى و الْقُرْانِ فَمن شد نكم الله يض مة و من كات مريضاً أْ حلى سر فده من يام أحَوَ يد الله بكم ايدو و لامرية 

بكم الْعُشْر.» 8١‏ . وامى كويد: «ذلك لمن > 1 خن الكت ركو اذ 


-)١(‏ ر كك: المحاسبىء كتاب الرّعايه: ص 1854.» مى كويد: ابليس «شما را به تركك به خاطر دورى از ريا دعوت م ىكند و اكر فرمان 
نبردى» به رياكارى مى خواند تا عملت را بىارزش كند و جون اطاعت نكردى و جواب ندادىء به وسيله تركك عمل از ريا برحذر 
مىدارد مى كويد: تو رياكارى. عمل را تركك كنء يس تو را اوّلا وادار به تركك عمل مى كندء اككر به زنهار او ياسخ ندادى و خود 
را ايمن ساختى از وسوسه اوء جون نمىدانستى كه مى خواهد تو را از ثواب عمل محروم كند, زنهار او ضرر را به تو عرضه كرد و 
تو اخلا.ءص در عمل را مىجستىء ولى با تركك عمل اخلاصى براى خدا نورزيدى؛ جون اخلاص به عمل و دورى از رياست كه 
عمل را بىريا و خالص براى خدا انجام دهى و اخلاص آن نيست كه عمل را ترك كنىء ديكر عملى نيست تا خالص باشد. يس 
طالب اخلاص در عمل اكّر عمل را به خاطر اخلاص ترك كندء براى خدا اخلاص در عمل نداشته؛ بلكه عملش را تركك كرده 


است! 
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(1)- بقره (7) آيهدهاى 18#: 188: بايد روزهاى ديكر را به جاى آن روزه بككيرند و كسانى كه با نهايت زحمت بايد روزه بككيرند 
(مانندل- 
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تضيُوا حر لَكمْ و الله ُو رَجيم؛ يريد الله تن لَكمْ و يَِدِيكُمْ > نَ لين من فيكم و يعوب عَليكمْ الله ليم حكيم و الله بي 
أن يعوب عَلَدِكُمْ و بريد الَِّينَ يتِعُونَ النّهَواتِ أن كَمِينُوا ميلا عظيما يريد اللهُ أن يُكَفْىَ نكم .» 00١)‏ 

يكك حكيم مسلمان نمى تواند اين مراتب سه كانه را انكار كند. ودر آن صورت وقتى كه او به درجه بالاترى از اخلاقت مى نكرد 
كه واجب حتمى استء به يقين اعلا-م مىدارد كه يايينتر از آن مرتبهاى است كه مى توان تنزّل كرد و لازم است در وقت ضرورت 
به اين مرتبه فرود آيد. زيرا سرسختى شخص لجوجى كه تا به آخر در موضع فطرى توقف م ىكند» بى ترديد يكك جرم و كناه است» 
ازاينرو مسروق مى كويد: «هركه ناجار به خوردن جيزى شود كه خدا حرام كرده است و نخورد و نياشامد تا بميرد» داخل تش 
دوزخ كردد.) زففة 

به راستى ما بهطور مطلق مالكك خودمان نيستيم كه دلخواه انفاق كنيم و حق نداريم كه آن را اندوخته سازيم و موقعى كه قانون 


اخلاقى از ما فداكارى مشخصى را م ىطلبدء بر ما واجب 


- ييرمردان و ييرزنان و بيماران مزمن كه بهبودى براى آنها نيست)».» لازم نيست مطلقا روزه بكي رند» بلكه بايد به جاى آن كفاره 
بدهند» مسكينى را اطعام كنند» و آنكس كه مايل است»ء بيش از اين در راه خدا اطعام كند» براى او بهتر است»ء روزه كرفتن» براى 
شما بهتر استء اكّر بدانيد. آن جند روز معدود را كه بايد روزه بداريد» ماه رمضان است. همان ماهى كه قرآن در آن نازل شده» 
همان قرآنى كه مايه هدايت مردم و داراى نشانههاى هدايت و معيارهاى سنجش حق و باطل است. كسانى كه ماه رمضان در حضر 
باشندء بايد روزه بككيرندء اما آنها كه بيمار يا مسافرند» روزهاى ديككر را به جاى آن روزه مى كيرند» خداوند راحتى شما را 
مى خواهد» و زحمت شما را نمى خواهد. 

(1)- نساء (6) آيههاى 750- 18: اين ازدواج با كنيزان براى كسانى است كه از نظر غريزه جنسى شديدا در فشار قرار كرفتهاند و قادر 
به ازدواج با زنان آزاد نيستند» خوددارى كردن ازدواج با كنيزان (تا آنجا كه توانايى داشته باشيد و دامن شما آالوده نكردد) به سود 
شماست و خداوند (نسبت به آنجه در كذشته براثر بى خبرى انجام دادهايد) آمرزنده و مهربان است» خداوند مى خواهد (با اين 
دستور راهدهاى خوشبختى را) براى شما آشكار سازد. و به سنّتها (ى صحيح) يبشينيان رهبرى كند و (علاوه براين) توبه شما را 
بيذيرد» خداوند دانا و حكيم است. خدا مىخواهد شما را ببخشد (و از آلودكىها ياكك نمايد) و نعمتها و بركات را به شما 
بازكرداند» ولى شهوت يرستانى كه در امواج كناهان غرق هستند» مى خواهند شما از طريق سعادت به كلى منحرف شويد (و همانند 
آنها از سر تا يا آلوده انواع كناهان كرديد)» خدا مىخواهد (با دستورهاى مربوط به ازدواج با كنيزان و مانند آن) كار را بر شما 
سبكك كرداند. 

)حدر كك: الموافقات: 8:27١‏ شاطى در صقفحات: 7:8- 5١11‏ اين مسثله را داز مكلق تخواستدائد كه وسايل مباح را تركك كند.) 
مطرح كرده است. 
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است كه از روى ميل و رضايت آن را بيذيريم. بنابراين؛ جرا ما مالككتر از يادشاه (و مالك هستى) باشيمء وقتى كه او ما رااز آنها 
معاف مىدارد؟ البنّهِ اجراى فرمان فطرت به وسيله فرمان قانون اخلاقى همان جيزى است كه بهطور قطع به نبت شجاعانه مىانجامد» 


ولى اشكالى بر ما نيست كه اين امر را تنها به موجب رحمت تحمّق بخشيم؛ درحالىكه شرع آن را بر ما مباح فرموده است. 
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و هرجه را كه ممكن است بر اين اساس با توه به اهداف ذاتى مشروع در نظر كرفت» جز طبيعت منفى خود از اخلا.قيت بهرهاى 
نخواهد داشت 

ولى كاهى به ما مى كويند: شما اهداف اراده را به دو مجموعه موضوعى و ذاتى تقسيم كرديد و ب يس از آنكه ارزش اخلاقى مربوط 
به ارادهاى كه هدفش هدف موضوعى استء كم آورد» اهداف ذاتى را به مشروع و غير مشروع تقسيم كرديدء از اينجا نتيجه 
مى كيريم» بالاترين جيزى را كه براى ثبت يسنديده استء آن است كه مباح و يا جايز باشد. بنابراين؛ آيا اهدافى بيدا نمى شود كه 
ذاتى باشد و درعين حال به لحاظ ذاتى بودنش داراى ارزش هم باشد؟ و آيا اين همواره از ارزش هر منفعت شخصى نمى كاهد و در 
نتيجه به يايينترين درجات اخلاقى سقوط نمى كندء اكر آن را در جايكاه تهمت عقيم و بىفايده بودن قرار ندهند و بهكونهاى 
نباشد كه بههر حال نتواند ايجاد انكيزه شايستهاى نمايد؟ 

انا آنجه مربوط به منفعت حسّدرى است كه با اين اوصاف جز دورادور ارتباطى با اخلاقتيت ندارد» و من موافقم كه با اين نقص همراه 
استء ولى در اينجا نيز يكك منفعت اخلاقى به معناى صحيح وجود دارد» آيا شما معتقديد كه ارزش خير حسّى را انسان را بيذيرد و 
نيز آن رااز ميدان اصول و مبادى معيّن اراده به صورت قابل قبولى دور سازد؟ ... واكر من هدايت شدهام, وقتى كه رو به اعمال 
ارزشمندم مى آورم, با علاقه به كسب صفات راسخ در وجودم. از قبيل: ياكيزكى قلبم» نوراتيت عقل و توانمندى ارادهام» آيا ممكن 
است بدون اختلاف در تعريفات بككوييم: ارادهاى كه به سوى خير اخلاقى خود مىشتابد» با تيت اخلاقى خوبى به حركت درنيامده 
است؟ 

ازاين يرسش ياسخ مىدهيم: به اين ترتيب كه ما بايد با اخلاق عقلى همانند حكماى قديم يونان بهدويزه رواقيون ايشان آشنا باشيم 
كه معتقد بودند جنين ك2 : تى نه تنها نت حسنه نيستهء بلكه بالا-ترين جيزى است كه امكان تحقّق دارد» و جون جوهر نفس» 
جكه دان حورا شه أت حون كاد ري اعمال در بلس الا علة كعك اين كا لان 
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تحمّق بخشيدن كمال ذات خويش است. بنابراين بايد نتيجه كرفت كه آخرين اصل در اخلاقيت نمى تواند جيزى جز بحث و 
كف توكو از اين كمال باشد. 

علاوه بر اين؛ لازم است كه ما تأكيد كنيم از جهت نكرش اخلاق قرآنى محال است كه بين اين دو نوع از خير شخصى مقابله برقرار 
كنيم» زيرا موقعى كه قرآن براى ما مسئله بحث و كف توكو از رفاهّت مادّى را بر اين اساس مطرح مى كند كه مباح محض استء بر 
اين مقدار اكتفا نمى كند كه ياكى دل را تنها شرط براى ايمنى و سعادت ابدى قرار دهد و بسء و بلكه سر آغازى ارزشمند براى 
اكتساب .و اجتهادى است كه عمينان جهث كبري تلاش ها به سوى آن استهو اكرما يلى آيه شريفه را كه .ببانكر معناى اول أسته 
قرائت كن: «يوْمَ لا-يَنْقَعٌ مال وَ لا بَنُونَ» إِنَا مَنْ أنى الله قب ترليم.» »١‏ و امَنْ تيد الرَّحْمنَ بِالْمِبٍ و جا بَِلبٍ مُنِيب.) 019 و 
ادامرا سان كوم ابن كبو وان اَذْ بن أنوالهع دَق مهرم وهم بها.» ٠‏ و د قت فى يوبن و لا رجن 
رج الْجاهِلِة الأولى و أَقِْنَ الصّلاةَ وآ نين لكاو أِغنَ لَه و وَسُوله نما يبه الله ذهب عَنكمْ الؤّجس أخل الت و هركم 
تطهيراً. «ع. واين آيه: دو إذا سَأَْتْتَوهنٌ متاعاً َسْكَلْوهُنَّ مِنْ وراء حججاب ذلك مايه لفُلوبكم وَقُلُوبهنّ.» «0). 

ودراين صورت آيا لازم نيست كه ما اين نوع از خير شخصى را از قاعده كلى مستثنى بدانيم؟ 

باوجود اين» على رغم همه اعتباراتى كه به مصلحت اين نتيجه كيرى كمكك مى كندء ما معتقديم كه در مبدأ كمال نوعى جشم يوشى 


وجود داردء از اينرو در ذات خود و به تنهايى نوعى 


-)١(‏ شعراء (58) آيههاى ١ل‏ 9 روزى كه هيج مال و فرزندانى سودى نمىدهد, مككر كسى كه به حضور خدا بيايد» با قلب سليم 
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(سالم از هركونه شركك و كفر و آلودكى به كناه) باشد. 

(؟)- ق (80) آيه ”": آن كسى كه از خداوند رحمان در نهان بترسد و با قلبى يرانابه در محضر او حاضر شود. 

()- توبه (4) آيه :٠١*‏ از اموال آنها صدقه؛ يعنى زكات بككير» تو بااين كار آنها را ياكك م ىكنى و نموٌ مىدهى! 

(©)- احزاب (079) آيه *7: و شما در خانههاى خود بمانيد و همجون جاهلّت نخستين (در ميان مردم) ظاهر نشويدء نماز را بريا 
داريد و زكات را بيردازيد و خدا و رسولش را اطاعت كنيد. خداوند فقط مىخواهد يليدى و كناه را از شما اهل بيت دور كند» و 
كاملا شما را ياكك سازد. 

(0)- احزاب () آيه 07: و هنكامى كه جيزى از متاع و وسايل زندكى از همسران بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم بخواهيد, از 
يشت حجاب (يرده) بخواهيدء اين براى ياكى دلهاى شما و آنان بهتر است. 
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ناتوانى دارد از اين كه بالاترين انكيزه اخلاقى باشد. 

واقعئيت اين است كه بيشتر وقتها اتّفاق مىافتد كه ما كمال را در صفات والاى عقلى و اخلاقىمان ايجاد مى كنيم, اما نه به ذات 
آنهاء بلكه براى اينكه به وسيله كمال آن صفاتء جيزى از نرمخويى و سرعت عمل و كفايت بهتر دست يابيم؛ بدون اينكه بدين 
خاطر بخواهيم سروكار با آن صفات در برابر تكليف بهطور دقيق سر تسليم فرود آوردء و دراين حالت بدواقع در نظر ما كمال 
هدف وغايت به حساب نمىآيدء بلكه وسيلهاى است براى رسيدن به غايات ديكر. كه مى بايست به نقش آنها به ديده اعتبار 
نكريست تا اينكه به ييروى از مقياس اخلاقى بر ارزشمندى آنها به خوبى حكم كنيم. 

حتّى موقعى كه در اين كمال هدف ديكرى را- با قطع نظر از همه آنجه مى ماند- در نظر داريمء آيا در اين هنكام عمل ما جيزى جز 
اشباع ميل فطرى است كه بر هر موجودى حكم مى كند تا كمال ذاتى خويش را تحقّق بخشد؟ 

واين جوهر و ذات مثالى ياكيزه» كه در حدّ اعلاى ياكيزكى استء و آن جيزى كه ما او را الكو مى كيريم: آيا نسبت به ما جيز 
ديكرى را تجسّم مى بخشدء جز اين كه موضوعى مورد اهتمام فَنّى است؟ و يوشيده نيست كه نه غريزه و نه ذوق فنى» هيج كدام از 
مبادى اخلاق نيست و جنين امكانى وجود ندارد» و نهايت جيزى كه ممكن است برسدء آن است كه ما در سطحى بىاثر با آنها 
باشيم. و هركز جريان از اين قرار نخواهد بود اكر ما اين كمال را در جان و عقلمان تصوّر كنيمء نه به مانند ياسخى به نيازها و يا 
ذوقهايمانء بلكه در ارتباط آن با قانون اخلاقى» جه از نظر اينكه خود انجام تكليف است و يا از آن جهت كه يشتوانه بزركى 
براى انجام وظيفه است. 

و همجنين مى توانيم بهرغم تناقضى كه در اثبات نتيجه كيرى با آن مواجهيم؛ نتيجه بكيريم كه تمام اهداف ذاتى مشروع» هرجند كه 
در ذات خود مختلف باشند» به صفت خود در زمينه ثيِت» اختلافى ندارند. و جون ازاين جهت ارزش آنها نسبى و مشروط است» 
يس آخرين مبدأ اخلااقى بايد در جايكاه يكك غايت موضوعى ثابت مورد بحث قرار كيرد» كه همواره اراده در برابر آن تسليم و 
خالص باشد. 

به اين خاطرء در آياتى كه قرآن كريم بدان وسيله كارهاى نيكى را مىستايد كه صدته دهندكان با نبت حفظ ذات خود 
مى يردازند» اين هدف ياد شده را جز در جايكاه دوم و با عنوان 
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صفت فرعى نمىيابيم. زيرا نئت اساسى خداجويى و كسب رضاى خداست. اين مطلب را در آيه مباركه ذيل ملاحظه فرماييد: «و 
َكل الَّذِينَ يتققُونَ أموالَهمُ اثتغاء مَوْضات الله وَ تيا من أَنْفْسِهِمْ كَمَئلٍ جَنِّ َو أصابها وابل قَآنَتْ كلها ضِعْفَين) .01١‏ 


دراين صورت. در اين كفتار حق با مكى )7١‏ است, هرجند كه سخنش كذراست و اصرار بر مضمون آن ندارد. مى كويد: 
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«بنابراين؛ نبت وى در اين عمل اصلاح قلب و آرامش روح و استوارى حال خود مى باشد و همه اينها به خاطر دين و وعده اخروى 
و شكر برورد كار و ورود در حلالل و اقرار به نعمتهاى الهى و بيروى از سنّت يبامبر صلى الله عليه و آله و سلّم استء نه آنكه 
مطابق طبع و جريان عادى انجام كرفته باشد.) 070. 


اكنون به بررسى مجموعه سوم مىرسيم: 


د- نبّتهاى بد 
اشاره 


همانطورى كه بين دو نقطه در هندسه اقليدسى 050 جز يكك خط مستقيم نمىشود ترسيم كرد. جريان؛ در ارتباط شخص مكلف با 
موضوع تكليف به وسيله نبت بر همين منوال است. 

امكان ندارد كه جز يكك راه براى فضيلت وجود داشته باشد؛ آن همان راهى است كه نبت به صورت كامل جلوه م ىكند؛ بدان 
معنى كه با قصد شارع مقدّس تطبيق كند. بنابراين؛ اككر با هدف فرمان وى (يعنى با انكيزه واجب) مطابقت نمايد» يس تبت» نيت 
حسنه است. ولى اكر تنها به قصد بخشش او (يعنى به خاطر فايدهاى كه اين رخصت دارد) باشدء نت مقبوله است. 

وهر نوع انحراف احساسى و ارادى از راهى كه بدين نحو ترسيم شودء بهطور حتم به نتيت كنهكارانه منتهى مىشود. باوجود اين» 


جقدر فراوان خارج از اين جادّه مستقيم از روى كردها و موارد انعطاف و كمراهىها وجود دارد كه حدّ و حصر ندارد!! 


(01- بقره (؟) آيه 720: و مثل كسانى كه اموال خود را براى خشنودى خمدا و استوار كردن (ملكات عالى انسانى) در روح خود 
انفاق مى كنند» همجون باغى است كه در نقطه بلندى باشد و بارانهاى درشت و يىدريى به آن برسد (و به خاطر بلند بودن مكانء 
از هواى آزاد و نور آفتاب به حدّ كافى بهره كيرد و آنجنان رشد كند كه) ميوه خود را دوجندان دهد. 

()- نام يكى از مؤلفان. 

الاو اقواورف تلود دك ار وسو واب كلت 

(©)- اقليدس رياضىدان يونانى زمان بطليموس اوّل (در قرن سوم بيش از ميلاد) معلم مدرسه اسكندريّه بود (مترجم عربى). 
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و همينطور يكانه مبدأ اخلاقى در جاى خود در مقابل مبادى بى شمار مخالف خود مىماند و اين همان جيزى است كه قرآن كريم 
بدان اشاره نموده است: ذو أَنَّ هذا صِرالى مُشتقيما فَائَُوةُ ولا عُوا ابل كَفْوَقٌ بكم عَنْ سبيله. 011. 

در اين صورت, از كزافهكويى و نابخردى است كه به شمارش كامل تمام انحرافات شروع كنيم و يا حتّى اصناف كلى را براى انواع 
مختلف اين مجموعه برشماريم. 

و جون طبيعت موضوع تنظيم دقيقى بر اين منوال را نمى يذيرد» بنابراين ما بر ابراز حالات روشن آنكه قرآن كريم و حديث روى آن 
تكيه كرده؛ بسنده مى كنيم. كه عبارت است از نت ضرررسانى و نيت فرار از وظيفه و تبت دسترسى بر كسب نامشروع و تيت 


خشنودى مردم (رياكارى). 


-١‏ تيت زيانرسانى: 
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در زمينه اجتماعى معروف است كه شريعت اسلام مجموعداى از قوانين را مطرح كرده است كه اكر درست تطبيق شود بدون هيج 
نوع كوتاهى, به آفرينش مجتمع نيرومند» خوشبخت متعهّد و درخشانى مىانجامد كه در آن واحد به عدالت و رحمت حكم خواهد 
كر 

ولى از سوى ديككر ما مىدانيم كه برترين آبين دنيا وقتى كه فاقد اراده نيكو و ياكى در نزد مردم باشدء از اينكه خود را بر مردم 
منطبق كند» ناتوان است و يا با كسانى كه دعوت بر تطبيق با آن هستندء انطباق بيدا كند. 

به راستى بدترين روش براى تخريب هر آ يينى در مواجهه با آن با مقاومت سرس ختانه تجسّم بيدا نمى كند و يا باعث غفلت از عمل 
به آن نمىشود؛ البنّّه كاهى اين خود راه ديكرى براى بز ركداشت قداست آن آيين مى كردد تا مبادا طهارت نظرى آن آلوده كردد. 
وعمل به آن را با شادابى بيشتر اشخاص محدود مىسازد؛ و علاوه براينها قداست خويش را به دست روزكار مىسيارد تا وقتى 
كه مى خواهند عمل كنندء بر يايهاى استوار مبرهن كردد. 


ولى بدترين و زيانبخشترين موضع كيرىها نسبت به يكك آيين آن است كه در مواجهه با 


(0- انعام (2) آيه ”18: اين راه مستقيم من» راه توحيد» راه حق و عدالتء راه ياكى و تقواست. از آن بيروى كنيد و هركز در 
رادهاى انحرافى و يراكنده كام ننهيد كه شما را از راه خدا منحرف و يراكنده مىكند و تخم نفاق و اختلاءف را در ميان شما 
م ياشد 
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آن به صورت برهي زكارى با احترام به الفاظ و حروفش با عنايت كامل تظاهر كنيم» اكرجه اتفاق نظر داريم كه هدف آن را 
دك ركون سازيم و آن را مورد ستم و خشم قرار دهيم؛ يس از آنكه صاحب احسان و لطف بر مردم بوده است. 

واين همان جيزى است كه قرآن كريم به مناسبت يارهاى از مصالح ازدواج كه با سوء نيت همراه استء آورده؛ كه ايشان (آ يات 
خدا را به مسخره كرفتهاند.) .)١١‏ 

اينكك اصل جريان: ما مىدانيم كه قرآن كريم جقدر مايل استء با تمام وسايل معقول اين ارتباط مقدّس بين زن و شوهر را حفظ 
كند و آن را محكم و استوار نمايد. قرآن كريم قبل از هر جيز به مردان سفارش مى كند كه با زنان رفتارى جون رفتار انسانى داشته 
باشندء حّى در وقتى كه نسبت به آنها احساس نفرت دارند: ١و‏ عاشِرُوهُنٌ بالْمعْرُوفٍ فَإِنْ كَرِهْتُمُوهُنٌ قعسى أن تَكرَهُوا شَيئا و يَجْعَلَ 
اللَهُ فيه حرا كثيرا. )2 

آنكاه به زنان نيز يند مىدهد كه از همسرانشان اطاعت كنندء حتّى اكر اين اطاعت مقتضى مقدارى تنزّل از جايكاه خودشان هم 
باشد: «وّ إن امْرَأَةٌ خافتْ مِنْ بَغلها تُشُوزاً أوْ إغراضاً قلا جناح عَلَئهِما أنْ يْضْ حا بَينَّهُما ص لمحاً.» «0. وانكهى هر دو طرف زا ذروققي 
كه نتوانند كار خودشان را بين خودشان اصلاح كنند» دعوت مىكند كه اختلاف را بر حكمدّت نزد اعضاى خانوادهشان عرضه كنند 
تا آنها بين دو همسر ايجاد صلح و مصالحه نمايند: ١و‏ إِنْ حِفْتُمْ شقاقَ تَينهما فَابْعَنُوا حكماً مِنْ أَفلهِ وَحكماً مِنْ أَفْلها إِنْ يُريدا 
إصلاحاً يُوَفقَ الله بَِنّهُما.) 9©). 

و بيشتر از اينها وقتى كه تمام اين تلاش و كوش شهاى اصلاح كننده كار كر نباشد و طلاق 


ان هيوه ش11 ادر لا اعد اناه للد كذوا :13 بالقتاليى را سينك ب تكريه ا ان ابعن سيت نراة به تصبراة 
با رجوع خود نازل شده استء كه مبادا يس از آن مرد همسر ديكرى بككيرد (مترجم عربى). 
(0)دانساء (©) أيه :14:ؤيا آنها ياطوو شاستة معاشرت كيد اكز به يجهاق اذ همتراة وه رايت كامل نداشعه باشيده وا يسا 
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آنجه را نمى يسنديد» خداوند در آن خير و بركت و سود فراوانى قرار داده باشد. 

(9)- نساء (6) آيه 178: هركاه زنى احساس كند كه شوهرش بناى سركشى و اعراض دارد» مانعى ندارد كه براى حفظ حريم 
زوجت از يارهاى از حقوق خود صرف نظر كند و باهم صلح نمايند. 

(6)- نساء (6) آيه 8": واكر از جدايى و شكاف ميان آنها (دو همسر) بيم داشته باشيدء يكك داور از خانواده شوهر و داورى از 
خانواده زن انتخاب كنيد» اكر اين دو داور (با حسن نت وارد كار شوند) هدفشان اصلاح ميان دو همسر بوده باشد» خداوند كمكك 
مى كند و به وسيله آنان ميان آنها الفت مى دهد. 
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تنها راه باقيمانده باشدء قرآن كريم به زن فرصتى مىدهد تا در خلال آن راجع به زندكَى تجديد نظر كند: وو يُعُولتهُنٌ أحقٌ َرَدهِنّ 
فى ذلك ِنْ أرادُوا إصلاحاً. 01١‏ و هركاه بار دوم اختلاف در مورد زن و شوهر دركرفت و طلاق دوم اتفاق افتاد. قرآن كريم به 
فعسرعاز دركز فر عض نظن رينت اران يهلد بالطلاىن ران فَإمْساكك بِمَعْرُوفٍ أو تَسْرِيحٌ بإخسان.» .03١‏ بهكونهاى كه جدايى 
نهايى جز در طلاق سوم اتفاق نمىافتد. 

شايسته است كه بدانيم» روحيه علاقه شديد بر ارتباط همسرى امكان ندارد» هرجه بيشتر مستحكم كردد, مكر وقتى كه فطرت 
انسانى وادار كند و بر اين ارتباط تحرّكك يابد» كه تمام اين امور براى تداركك رابطه زوجت و اصلاح و استحكام آن استء نه آنكه 
هدف يككائه كردن دو عنصر متفاوت با هر قيمتى باشد؛ درحالىكه آن دو نرديكك نمى شوئدء مكر برخورد داشته باشند! و بلكه 
زوجت برعكس.ء ايجاب مى كند امكان بقاى زندكى خانواده را در مجراى عادى خود يس از يايان كرفتن اختلاف و آرامش 
خاطرها. و قرآن كريم به صراحت در مورد بازكشت اتّحاد زوجيت شرط مى كند كه هريكك از دو همسر اميدوار باشند كه وظايف 
خود را به صورت امانتى انجام دهند: «إنْ أرادوا إضلاحاً.» لاز نان هنا أن ثقها دوه اللّه.» ع 

باوجود اين؛ يليدى مردان كينهتوز وادار مى كند كه از اين حقّى كه بر آنها ارزانى داشتهاند» سوءاستفاده كنند و از آن وسيلهاى براى 
آزار و ظلم بر همسرانشان فراهم آورند و در نتيجه آنان با تأخير كزينش خود در خلال مدّتى كه به آنها دادهاند و با نككفتن جيزى تا 
آخرين لحظه؛ در نهايت به سوى زنانشان برمى كردند» نه براساس فراموشى كذشته و نه به نبت وجود آوردن جوٌ سالم براى محبتى 
و بلكه به قصضد:طلاق دوبارة و .معلق داشهق آثان به اين تحوه نه به خاطر جيزى مكر برا طولاتق كردن قبد آزادسازى آنهاء به اين 
ترتيب زنان را به وسيله اين قيد ظاهرى مانع از انتتخاب همسرانى ديكر مىشوند, كه كاهى مقدار خوشبختى و آرامش بيشترى را 


براى آنها 


(01- بقره (1) آيه 578: همسران آنها براى رجوع به آنها (واز سركرفتن زندكى زناشوئى) در اين مدّت عدّه (از ديكران) 
سزاوارترند» هركاه خواهان اصلاح باشند. 

()- بقره (؟) آيه 4؟5: طلاق (منظور طلاقى است كه رجوع دارد) دو مرتبه است. 

(*)- بقره (1) آيه 578: هركاه خواهان اصلاح باشند. 

(6)- بقره (؟) آيه 770: مشروط براينكه اميد داشته باشند» حدود الهى را محترم مى شمرند. 
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در مواجهه با اين قبيل نتهاى كن هكارانه قرآن كريم در موارد زيادى مردان را برحذر مىدارد و احيانا از الفاظ و عبارات خشن نيز 
استفاده مى كند, مانند اين آيه: رولا ليك ضراراً لتَعْتَدُوا وَمَنْ يَفْعَلُ ذلك تن ظَلَمَ نَفْسَهُ.)ا 0 
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البنّه قرآن كريم به وصدّ تكنند كان نيز زنهار مشابهى را مىدهد, آنهايى را كه قصد دارند به خاطر كمكك به كسانى كه از وصيّت 
آنها سود مىبرند» وارئان شرعى خود را محروم كنند» مىفرمايد: «مِنْ بَعْدِ وَصِيَةُ ُوصى بها أو دَيْن غَئِرَ مُضَارٌ) .07١‏ 
بنابراين؛ از اين قبيل نمونههاى قرآنى كه با مثالهاى فراوان ديكرى مشتركند 070 ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بدون ترديد اين 


قاعده فراكير «؟» را استنباط فرموده است كه بدان وسيله تكليف هر مسلمانى مشخص مى كردد: «لا ضرر و لا ضرار.) «8). 
"- نيت فرار از تكليف: 


5 حَ ا 8 ل 5 0 1 - 
جز اين كه راه ديكرى براى حيله و نيرنكك با شرع وجود دارد؛ و آن به اين ترتيب است كه ما شرايط انجام آن رااز دست مى دهيم» 
موقعى كه اتّفاق ناكهانى براى ما مىافتد» احتمال دارد كه 


(01- بقره (؟) آيه 771: هركز به خاطر ضرر زدن و تعدّى كردن آنها را نككه نداريد» جرا كه هركس جنين كند به خويشتن ظلم و 
ستم كرده است:. 

(؟)- نساء (؟) آيه 17: اين در صورتى است كه وصيّت قبلا انجام كيرد و ديون از آن خارج شود, به شرط آنكه به آنها (ورثه) 
ضرر نزنلك. 

(0)- ر كك: بهطور مثال به آيات ”7 و 787 سوره بقره و آيه © سوره طلاق. 

(5)- ر ك: موطأ مالكك: 7/ 50/؛ حديث 18794 و ص: 05؛ مختلف الشّيعه: /٠/‏ مع كتاب الأمٌ: */ 4584 الشرائر: 7/ 184؛ مسند 
احمد: 927/8 حديث :4178# المهدّب: ؟/ 0/8 سنن ابن ماجه: 79 86/ل حديث »ع7 و زع*87؛ الخلاف: #/ 4# سئن كبراى 
بيهقى: 2/ 9ع حديث 1١١20‏ و 18017١1؛‏ من لا يحضره الفقيه: / 0*؛ حديث ؟؛ مجمع الزّوائد: / ١5٠؛‏ المقنع شيخ صدوق: ص 
0؛ تفسير قرطبى: 0/ /5؛ رسائل المرتضى: .١78 /١‏ 

(0)- قاعده لا ضرر يكى از مشهورترين قواعد فقهى و مستند بسيارى از مسائل فقهى است. مرحوم شيخ انصارى رساله مخصوصى 
در اينباره تنظيم نموده و در آخر كتاب مكاسب ايشان جاب شده است, مرحوم ملا احمد نراقى در كتاب عوائد الايَام و نيز مرحوم 
شريعت اصفهانى تحقيقاتى در اين خصوص دارد. و امام خمينى (ره) تحقيقاتى به عمل آوردهاند كه در ضمن مجموعداى با عنوان 
«الؤسائل) در قم به جاب رسيده است- م6. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 9.٠‏ 

هدف شرعى شرايط را عوض كند, و همجنين خارج از قاعده باشد. 

در جنين موردى نيت شخص هيجانزده اساسا ستيزهجويى نيستء حتّى اكر از اين حيله كرى ضرر و زيان اندكى نسبت به ديكران 
عايد شود ولى او به ضرر و زيان آنها توجّه ندارد» بلكه او به هدف مخصوص خودش مى كوشد. 

اين خودخواهى كه محبت زياد مردم بر خواستهاى دنيوى را بر ايشان تحميل مىكند, كاهى به دو صورت ظاهر مىشود: يكى 
اينكه ممكن است آرام (استاتيكى) يا محافظ هكارانه باشد و ديكرى متحرّك (ديناميكى) يا محتكرانه. و كمترين انواع خودخواهى 
با نشاط همان است كه انسان را وادار بر خودييجى مى كند و او را كم بخششء كماحسان و نسبت به آنجه دارد» خسيس مى كرداند» 
درحالىكه خودخواهى با حرص و طغيان تنها به جنبه منفى قانع نيستء بلكه با تمام وسايل و امكانات در جمع آورى مكاسب و 
منافع مى كوشد. 

و حيلههايى در شكل اول در شريعت اسلامى بسيار معروف استء همانطورى كه با شكل كيرى آن آشنا شديد. و ما بهطور مستند 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3ات. الالثالانا صفحه ببعا از نامي 


در باب فريضه زكات مى بينيم» از جمله وسايل ساده براى فرار به وسيله نيرنكك از اين تكليف مقدّس در وقت جمعآورى زكات 
اموال اين است كه مالكك تمام سرمايهاش را به كالاهاى مصرفىء وامها و امور اتّفاقى و قراردادها و عقود مشغول مى كند» بوطورى 
كه كمتر از حدٌ اقل نصاب مفروض باشد. 

بنابراين؛ در مواجهه به مانند اين كارها جه عاملى مى تواند باعث رد عمل شرعى باشد؟ 

اين مطلب مربوط به ثنتى است كه مالكك دارد. بنابراين؛ لكر در اين دخل و تصرّفات نياز واقعى دخالت داشته و يا تحت فشار شرايط 
اعتواينهه روذه مل :اذ عه اتعلاقى بر آآن شخصن اسع وحلى تنها انم نبسك: بلكهاز تقار شرضي برق ءا الذمه وبجشفوده اسع 
وامّا اكر اين كارها را به روشنى جهت فرار از تكليف يرداخت زكات انجام مىدهد» يس نتيجه برعكس آن است. 

نيازى به كفتن ندارد كه به كار بردن حيله شرعى به اين نحوء روح شريعت را مى كشدء بدون ترديد مرتكب عملى از اعمال مخالف 
اخلاق مى كردد. ولى اين شخص درعين حال خطاى در محاسبه دارد» وقتى كه كمان مى كند مى تواند با اين حيله از تكليف شرعى 
فرار كند. 

و تمام فقها اتفاقنظر دارنده موقعى كه در روىدادهاى روشنى سوء نيت معلوم شود يعنى 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 2١‏ 

بورد كلست يكت بال كر عا هادف بر ركد 

اما در حالت عكسء يعنى در صورتى كه اموالى را كه متصوّف استء داخل در ملكت او نباشد, آيا او را كنهكار مىدانيم يا 
بى كناه؟ 

مسئله مورد اختلا.ف نظر استء درحالىكه لخمى و ابو حنيفه او را از دادن زكات معاف مىدانند» با تفسير حالت شكك براى 
مصلحت او و ترجيح برائت وى از اول» ديكران در اين توافق بين عم ل كرد شخصى و سال زكات را دليلى كافى بر غشكارى و 
حيله كرى وى مىدانند. 

و براين منوال؛ حيله ديكرى را مىيابيم كه در كرد آورى سرمايههاى كلان يا دو مجموعه يولى كه متعلق به اشخاص مختلف استء 
تجسم مى يابد» (كاهى حيله كرى برطبق ببشترين سودها در جداسازى سرمايه مشتركك تجسّم مىيابد) كه ه ركدام از آنها هدفشان 
ذورق اق ميد سك اسث: 

البتّه حديث شريف به صراحت اين روش انحراف و عدول از قانون را تحريم كرده استء از انس نقل شده است: «كه ابو بكر به وى 
نوشت» وجوب زكاتى را كه رسول خخدا صِلى الله عليه و آله و سلّم واجب كرده واز ترس برداخت زكاتء بين اموال يراكنده را 
نبايد جمع كرد و همجنين اموال مجتمع را نبايد يراكند.) .0١١‏ 

برخى از روزنههاى قابل تصوّر باقى ماند» كه آن كر وتسشدان ستكدلهى تراد وروز قدوو از عدالت اشانى ذران كتنده آنا آنها 
فى تواقد بابخ وسايل مطعفق باشتد كه از ذست عدالت ابد قرار كردوائد؟ 

قرآن كريم در اين مورد براى ما عبرتى را نقل كرده است: صاحبان باغى شامكاه» محصول آن را بين خود تقسيم كردند كه صبح 
زود مخفيانه بروند» جمع آورى كنند كه مبادا مستمندان متوبجه آنها بشوند و بدان وسيله از درا مدشان به مقدار جزء محتملى از 


ثروت آنان كم شودء 


(0- رككث: صحيح بخارى: ؟/ 875 حديث 1887 و 001/8 حديث 2005؛ فقه الرّضا: ص 198؛ المستدركك على الصَحيحين: 
0١‏ حديث ١158؛‏ كافى: 278/7 حديث 8؛ سنن دارمى: 621/١‏ حديث 4187٠‏ تهذيب الأحكام: 248 حديث 4٠١‏ سنن 


كبراى بيهقى: ؟/ على حديث 4/05٠‏ وسائل الشّيعه: / 37١‏ حديث 4# مسند شافعى: /١‏ 484 سئن ابى داود: 7/ /91؛ استبصار: ؟/ 7 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لطاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه لابعا از نميب 


حديث 4# سنن ابن ماجه: /١‏ *لاه حديث 418:1 بحار الأثوار: 92/ ال حديث 6؛ موطاء مالكك: 7808/١‏ مسند احمد: 0117/١‏ 
حديث 0/7 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 85م 

شكفتا! ناكهان از شانس بد آنها وقتى به باغشان رسيدند كه عذاب الهى همه ميوههاى آن را فرا كرفته و در وقتى كه خواب بودند» 


همه آنها را نابود كرده است .)١١‏ 
- تيت دست يافتن به كسب فامشروع: 


به كار بستن اين وسايل انحرافى به صورت دوم در زندكى روزانه براى مردان عمل كه به نجات مظهر شريعت اهتمام مىورزند» 
فراوان است. 

مابه نقل روشهاى مكر و حيلهاى اهتمام نداريم كه ييشهوران و بازركانان بىباكانه استفاده مى كنندء تا معايب كالاى خود را 
بيوشانند و آن را تا حدّى كه واقعتّت ندارد. بالا ببرند. واد ين كار مفاسد فراوانى دارد كه در احاديث بسيارى ذكر شده استء و 
همينقدر بس كه امر صريح در قرآن در مخالفت با آن وارد استء و آن امرى است كه در هر توافق رضايت كامل دو طرف را 
مىطلبد. خداى متعال مى فرمايد: «يا أَبّهَاالَِّينَ آمنُوا لا تَْكنُوا أَمْوالَكم بَيَكم بالْباطِل إلا أنْ تَكونٌ 


ات م حو وي م 2 امدواسة» نا ونام كما بكَؤنا أَصْحاب الجن إذ أق قَسَمُوا لَيَضْرمُنها مُصْبِحِينَ و لا 
ُو ات ليها طانفٌ ين ربك و ُم نانهون تبث كَلصرِيم قتا مط جين أن لغدُوا على حزئكم إذا تع صاربِينَ 
قَانْطَلَقُوا وَهُمْ يَتَخاقَتُونَ أنْ لا د دْخُلنَهَا الي م عَليكُمْ من مِشركينٌ وَ غَدَوْا عَلى حَوْدٍ قادِرِينَ لما رَأَوْها قالُوا إن أصالون َل نَحْنٌ مَحْرُومُونَ 
قالَ أَوْسَطَهع ألم أَقلْ لَكَمْ لَوْ لا سبحو 3 الما يهان 1 بن نا كنا ظالِمينَ فَقبلَ بَغضْهُع عَلى بتغض بَتَلاوَمُونَ قالُوا يا َتنا إِنَا كنا طاغِينَ 
غبى رقا أن ف كاعر ينها )إلى وتنا ر غير تلك العذالكا و لعداث لاجرو أعبد له كار ليوط .بوزنما لها وا الزموط بيه اغا 
كونه كه صاحبان باغ را آزمايش كرديم؛ هنككامى كه سوكند ياد كردند: ميوههاى باغ را صبحكاهان (دور از جشم مستمندان) 
بجينند و هيج از آن استثنا نكنند, اننا عذابى فراكير (شبهنكام) بر (تمام) باغ فرود آمد. درحالىكه همه در خواب بودند. آن باغ 
سرسبزء همجون شب سياه و ظلمانى شدء صبحكاهان يكديكر را صدا زدند» كه به سوى كشتزار و باغ خود حركت كنيد؛ اكر قصد 
جيدن ميودها را داريد. آنها (به سوى باغ) حركت كردند. درحالى كه آهسته به هم مى كفتند: مواظب باشيد, امروز حتّى يكك فقير 
وارد بر شما نشود آنها صبحكاهان تصميم داشتند با قدرت از مستمندان جل وكيرى كنند, (امَا) هنكامى كه (وارد باغ شدند و) آن را 
ديدند؛ كفتند: حمّا ما كمراهيم, بلكه ما محروميم» يكى از آنها كه از همه عاقلتر بود» كفت: آيا به شما نككفتم جرا تسبيح خدا 
نمى كوبيد! كفتند: منرّه است يرورد كار ما (از هركونه ظلم و ستم) مسلما ما ظالم بوديم» سيس رو به يكديكر كرده. به ملامت هم 
برداختند» كفتند: واى بر ما كه طغيانكر بوديم! اميدواريم يروردكارمان (كناهان ما را ببخشد) و بهتر از آن به جاى آن به ما بدهدء 
جرا كه ما به او علاقهمنديم؛ اين كونه است عذاب» و عذاب آخرت از آن هم بزرككتر استء اكر بدانند. 
شاطبى در «موافقات): /١‏ 584,» مى كويد: «اخبار متضمّن مجازات ايشان به خاطر ثبت حيله براى اسقاط حقٌّ مستمندان است با ايجاد 
مانع از آمدن فقراء يعنى وقت صبح كه در جنان وقتى معمولا مستمندان برنمى خيزند.). 
آيين اخلاق در قرآن» ص: “م9 
تجار عَنْ تراض ينُكم.) لله 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان لامء. اع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ربعا از نامي 


واين رضايت طرفينى در واقع فرض مى نمايد كه هر جيزى در قضاياء بهوطور صريح از شرع استمداد كند. و به وسيله همين شرعيّت 
در هر جيز و در مقابل هر جيزه رسول خدا صلَى الأمه عليه و آله وسلم معناى ايمان را در اين كفتار تعريف مىكند: «دينء 
خيرخواهى نسبت به خدا و ييامبرش و ائمّه مسلمين و عموم مردم است.) .)١‏ 

واحيلهورزى بيشتز از ايها همان رامها اسث كه افراد مدن به عتوان بك فرهنكك قائوتى براق خودشاث بة كار مىبرنك. 
بنابراين؛ آنان على رغم تحّلى زحمت احترام به شريعت و علاقه شديدشان بر اينكه به عبارات ظاهرى شريعت صدمهاى نزنند» 
مى خواهند يكك راه فرار انحرافى بيابند كه خودخواهى آنها را اشباع كند» و حكيم ترمذى در كتاب «الاكياس و المغترين» به شمارى 
ازاين حيلهها اشاره كرده است: 

از جمله: قاضى كه بعضى جيزها رااز طرفهاى دعوا به عنوان هديه دريافت مىدارد» درحالىكه به او ندادهاند» مككر به عنوان 
اي نكه قاضى است و جز به مانند رشوه به او داده نشده است. 

وازجمله: بدهكارى كه طلبكارش اميدوار است كه صميمانه از هرجه كه امكان دارد جيزى به حساب او منظور كند. بدطور كلى 
بىحساب به او بدهدء اما اين امر را همجنان سربسته مى كذارد. اما آن سود ويهاى كه دريافت مىداردء هركز در بيشكاه خدا 


واز جمله شوهرى كه زنش از مقدارى از مال خودش مى كذرد تا اين كه بدرفتارى از جانب 


-)1١(‏ نساء (©) آيه 14: اى كسانى كه ايمان آوردهايد! اموال يكديكر را به باطل (و از طرق نامشروع) نخوريدء مككر اين كه (تصرّف 
شما در اموال ديكران از طريق) تجارتى باشد كه از روى رضايت شما انجام فى كيرد: 

(0)- رككث: صحيح بخارى: 0/١‏ حديث 48 مصئّف در عبارات خود (براى خواص و توده مسلمانان) يادآورى كرده است و 
آنجه را كه ما نقل كرديم» مورد نصّ و مورد اشاره نويسنده كتاب بوده است (مترجم عربى). ركك: صحيح مسلم: /١‏ 5لا حديث 
هة؛ بحار الأنوار: ع2/ "/اا؛ دعام الإسلام: /١‏ 41 الخلاف: ”/ 41828 منتهى المطلب: ؟7/ ٠١‏ ١٠؟؛‏ سنن ترمذى: 076/5 حديث 
1972 روضة الواعظين: 7؟؛ سئن دارمى: 1/ ,6٠7‏ حديث 11788؛ مجمع الزّوائد: /١‏ 441 مستدركك الوسائل: 

ا" مسند شافعى: /١‏ 777؛ سنن ابى داود: 5/ 7/88 حديث 469185 # المسجم الأوسط: ؟/ ااا خديثك 4١14‏ سدن كيراة 

ه/ 3774 حديث 4185 مسند احمد: ١/١‏ حديث 4978١‏ مسند أبى يعلى: / 27804 حديث 1/7؟؛ جمال الأسبوع ابن طاووس: 
/ا. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 8م 

شوهرش رااز بين ببرد» اين عمل امكان ندارد كه از روى اختيار كامل به حساب بيايد» بلكه يايينتر از آن است كه بخششى از روى 
ميل باشدء بنابر آنجه قرآن به صورت مشروط تعبير بدان را بركزيده استء مى فرمايد: قْإِنْ طِبنَ لَك عَنْ طَيْءٍ مِنْهُ نَفْسا فَكلُوة هيا 
مَريئاً) .)١١‏ 

سزاوار است كه سيرى در تاريخ تاعصر يهود داشته باشيم تا حالاءت نمونهاى از اين حيلهكارىهاى بيجيده را ببينيم كه در راه 
تضمين انتظام رفتارى تا آنجا بيش مىرود كه مىخواهد ذات قانون را تحريف و بد جهره و آن را به اين طريق يا آن طريق برطبق 
هواى خودشان طى كنندء و قرآن كريم به برخى از اين بازيجههايى كه ب بنى اسرائيل دست يافته بودند تا روز شنبه شكار كنند و 
درعين حال مرتكب كناه نشوند» اشاره فرموده است» مى كويد: ١و‏ شكَلهُعٍ ء عَنِ الْقَْيَُ الى كانت حاضدرةً البخرٍ إذ يَعْدُوَنَ فى الشيت إِذ 
نهم جبتائهُع ؤم سبتهغ شُرعا وَيَوءَ لا يَييُونَ لا تأتيهغ كذلِك تَيلُوهُع بما كانوا يَفْسَفُونَا .7١‏ 

و حديث براى ما داستان ديكرى را نقل م ىكندء آن داستان بيه كوسفند است كه برايشان حرام بوده استء يس طبق قانون از آن 
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خوددارى مىكردند» ولى فروش تجارتى آن را داشتند؛ عطا مى كويد: از جابر بن عبد الله شنيدم» مى كفت: از بيامبر صِلّى الله عليه 
و آله و سلّم شنيدم؛ فرمود: «(خدا يهود را بكشد! جون خداوند بيه حيوانات را بر ايشان حرام ساختء؛ جمع آورى كردند. سر سيس آن را 


فروختند و آنها را خوردند.) 379. 


-)١(‏ نساء (6) آيه ع: اككر زنان با رضايت كامل خواستند مقدارى از مهر خود را ببخشند. براى شما حلال و كواراست. 

ركك: كتاب «الأكياس و المغترين» ا حكيم ترمذىء شماره ١‏ از مجموعء, مى كويد: «خداى تعالى فرموده است: اَن طبن لَكُمْ عَنْ 
َنْءٍ نه نفْسا فكلُوةُ هزيثاً مريثاً.)» و اء ين از روى نارضايتى و تهديد و آزار و اصرار از او مى كيرد (اشاره به كسى دارد كه زنش را با 
بدرفتارى وادار به بخشيدن حقّ خود مىنمايد)» مى كويد: (من از آن مال دست برداشتم و به او بخشيدم. يس كو شرط الهى كه 
خداوند شرط از روى طيب ميل را كرد؛ آنجا كه فرمود: قِْنْ طبن لَك عَنْ شَيْءٍِ مِنهُ نَفْساً)» مهر خودش را به او مى بخشد. آنجه را 
از روى ميل داده و مرد كرفته است). نويسنده نظرى دارد كه خداوند عبارت «از روى ميل» را فرموده. نه «از روى قلب» (مترجم 
عربى). 

(؟)- اعراف (7) آيه 18#: زمانى را كه در روز شنبه (از قانون يروردكار) تجاوز مىكردند» آن هنكامى را كه ماهيان در روز شتبه 
در روى آب آشكار مىشدند و در غير روز شنبه ماهيان كمتر به سراغ آنها مىآمدند, ما اينجنين آنها را به جيزى كه در برابر آن 
مخالفت مى كردندء آزمايش مى كرديم 

()- صحيح بخارى: 7/ 4/ا/ حديث ١17١؟؛‏ سنن كبرا: / على حديث 8887؛ سنن نسائى (كزيده): /9/ /17 حديث 481708- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 0”ع 

ما حق داريم كه ازاين داستان نتيجه بكيريم كه جون خداوند جيزى را حرام مى كند» همزمان مالكت بهاى آن را نيز حرام 
مى كرداند» از اين رو اسلام كسب جادو كران كاهنان و فاجران را نكوهش كرده است. ذو مسح بكار آمده است: «ابراهيم ١١‏ 
مزد زن نوحهكر وزن آواز خوان را حرام كرده است.) "١‏ . وقول خداى تعالى: و لا ترمو كتياككم على الْبخاء إن نضا 
لِتتَُوا عَوَضٌ الْحَياؤ الدُنْيا وَ مَنْ يُكرهْهُنَ قن اللّهَ مِنْ بَغرْدِ إكراههنٌ غَفُورٌ رَحِيمٌ.) اليل . تياك * يعنى كنيزانتان. و از ابن مسعود 
انصارى نقل است كه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم از بهاى سكك و اجرت زنا و يول واسطهكرى كاهن (بيشكو) نهى كرده 
است.) 59). 

و حالات زياد ديكرى وجود دارد كه مردم برخلاف شرع در اجتماعات اسلامى دادوستد م ىكنند كه اين موارد در كتابهاى قانون 
و شريعت اسلامى به بيروى از مذاهب مختلف كسترده است. 

واكر واجب است كه ما معترف باشيم» فقها بر شرعى نبودن اين حيلهها اجماع ندارند» يس بايد فراموش نكنيم آنهايى كه اثبات 
كردهاندء اين موارد حيله را هدفشان اين نبوده است كه ماهيّت اخلاقى بودن آنها را ثابت كنند و بدان وسيله شكوكك را از فاعلان 
آنها نفى كلنك. 

بايد داشته باشيم و يا سزاوار استء بركرديم به مثال عقد مخاطره؛ يا فروش «عينه) «4» و آن حيله معروفى است كه بدان وسيله 


مى خواهند جهره زشت ربا را ينهان سازند و آن جيزى است 


- التمهيد ابن عبد البرّ: 4/ ”؛ الخلا.ف: / 4188 منتهى المطلب: ؟7/ ١٠٠٠؛‏ شرح زرقانى: */ 948"؛ سبل السّلام: / 0؛ المعجم 
الأوسط» 174 وحار الأزو ار هن ور 
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()-رك: صحيح بخارى: ؟1/ 1/91 حديث ١21١1؛‏ فتح البارى: ©/ ٠58؛‏ سنن سعيد بن منصور: ؟/ مقدّمه» حديث 58/! الدّرايه فى 
تخريج احاديث الهدايه: ؟/ 1١7‏ حديث 8795 تعليق التعليق: */ 188. 

(9)- نور (78) آيه : كنيزان خود را به خاطر متاع زود كذر دنيا مجبور به خودفروشى نكنيدء اكر آنها مى خواهند ياكك بمانند و 
هركس آنها را براين كار اكراه كند (سيس يشيمان كردد)» خداوند بعد از اكراه آنها آمرزنده و مهربان است. 

(©)- ركك: صحيح بخارى: ؟/ 1/1/8 حديث 7١77‏ و 7187 و 7١50/8‏ حديث 2071 و 48878 صحيح ابن حبان: /١١‏ 887 حديث 
411؛ سنن دارمى: 07/1 حديث 41898 سنن ترمذى: / 8708 حديث 117 و 17178 و 8/ 07©, حديث 4507/1 مجمع الرّوائد: ؟/ 
١ل‏ 

(0)- فروش جيزى را مدّتدار به مبلغى (بيشتر) در برابر مدّتى كه به انتظار يرداخت بهاى آن جيز مى ماند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: "2 

كه ياسكال به يسوعيان 0١١‏ عيب كرفته است كه آن را مباح مى شمرند «حتّى موقعى كه نيت اساسى شان جيزى جز كسب نباشد.) 
9 

ومامىدانيم كه قرآن كريم ربا را بدطور قاطع و به صورت مطلق حرام شمرده استء نه فقط به معناى حرفى و مقدّد» (يعنى سودى 
كه از نرخ مشخصى بالا-تر باشد.) بلكه به قديمترين معنى و وسيعترين معناى كلمه: يعنى هر نوع سود مادّى يا غير مادّى كه از 
وام كير ند كان دريافت شود. 

بنابراين؛ وامها تجارت نيستء بلكه هميارى و كمكك است و كمكك بايد ياك و كاملا ياكيزه باشد» خداى متعال مىفرمايد: كم 
أن أخزاركم لا تطلفوة و لآ لظاهرة 00د 

ودراين صورت يس هدف از عقد مخاطره دادن نقدينههاى وام كرفته شده» در شكل بهاى فروشء جنبه عملى از اين قرار است: 
وامدهنده ابتدا به متقاضى وام كالايى را ييشنهاد مىدهد. كالا را به بالاترين مبلغ مدّتدار به وى مىفروشد» سيس همان كالا را به 
كمترين مبلغ نقدى مىخردء به كونهاى كه در يايان دو عمل» رباخوارى واضحى را مى بينيم» وام كيرنده در حال حاضر نقديندها را 
مى كيرد و تعد م ىكند كه بعدها بيشتر از آنجه را كه دريافت كرده استء. يس دهدء درحالىكه بيرون كردن كالا-را و داخل 
كردن آن را به عنوان يوشش و ظرافت انجام كسب غير مشروع به كار برده است. 

ارزش جنين بازارى در فقه اسلامى جيست؟ 

به راستى وقتى كه امور بهطورى كه توصيف كرديم علنى مىشودء به اين معنى كه اكر قبلا توافق بين دو طرف باشدء جيزى را كه 
همان شخص خريده. دوباره بفروشد. اتفاقنظر فقها اجماعى است بر ابطال جنين عقدى به لحاظ اين كه عقد ربوى است. ولى اكّر 
مادر برابر دو عمل بىدريى قرار بكيريم» بدون اينكه در آنها همكّامى ببينيم» آيا لا-زم است كه هر دو عمل را به صورت يكك 
واحد ببينيم؟ آيا ممكن نيست كه دو بازار جدا وجود داشته باشدء با فرض اينكه بازار دوم بر اثر بركشت ناكهانى مشترى يس از 
جند لحظه از نظر خودش باشدء درحالىكه از اصرار بر نظر اوّليداش يشيمان شده است؟. 


-)١(‏ يسوعيان» كروهى از مسيحيان هستند كه مؤسّس آن قدّيس اغناطيوس (18580 ميلادى) است. 
(؟)-رك: 36532 ,اع5 مم/اأمء أ 3اء5./ا111 ,اعتمء 

()- بقره (؟) آيه /11: سرمايههاى شما از شماست نه ستم مى كنيد و نه ستم بر شما مى شود. 
آيين اخلاق در قرآن» ص: /الام 


به راستى كه دشوار است بهطور يقين روى تت عميق نزد مردم حكم كنيم ولى جككونه روى قضيداى از اين قبيل حكم كنيم؟ اما 
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بيروان مذهب مالكى معتقدند كه اين كسب نامشروع و رباست. 

ولى ييروان شافعى آن را مباح مىدانند و قرين شرع مى شمرند. 

بنابراين حكم اين دو كروه متفاوتند ولى آنها در حقيقت» در يكك حالت و در يكك شرايط دو نوع حكم دارند. 

واقعتّت آن است كه اكر ممكن باشد كه كشف كنيم در انديشه طرفين عقد جه مى كذردء جه بسا ما اين خلاءف را نمىبينيم» 
توضيح اينكه بيروان مالكك از جانب خود در شرايط عادى مانعى نمىبينند» كه شخص بار ديكر كالايى را كه به قيمت كران و 
مدّتدار خريده استء به صورت نقد و به قيمت ارزانتر بفروشد. ولى شافعى از جانب خود موافق نيست كه شخص از مجموع اين 
دو عملء» هدفش با قصد و تنِت» سود ناياكى است. 

و مشكلى را كه اينان مطرح كردهاند» به همين ترتيب است و بس: 

اكر ما بدانيم كه در دو زمان اين دو نوع عمل انجام كرفته- به صورت جداكانه- هيج اشكالى ندارد» ولى مجموع اينها بر روى هم 
مورد تهمت استء شايد صاحبان اين دو عمل هدف نامشروع دارندء آيا ما بايد به بطلان جنين عقدى حكم كنيمء كويا كه سوء 
ثبت در معامله براى ما ثابت شده است؟ 

مذهب شافعى معتقد است كه روا نيست مردم را متّهم كنيم »)١١‏ جون اصل برائت» اصلى است كه بايد بدان تمشكك جست تا اين كه 
عكس آن ثابت شود» ولى مذهب مالكى آن را رد م ىكندء و معتقد است كه در اينجا تنها يكك امر تهمتى نيستء بلكه امر توبّه و 
ادراكك يكك واقعيت در مدلول عقلانى آن است و آن مدلول نيز كاملا روشن مى كردد» وقتى كه مربوط به عمل از نوع عمل «اهل 


عينه) باشد (35). 


.107 /7 ر كك: بداية المجتهد و نهايهُ المقتصدء ابن رشد:‎ -)١( 

(0)- مرجع قبلى: منظور وى آن است كه كسى به مردم قرض مىدهد و مى كيرد (به اين ترتيب كه جنسى را كران مىفروشد و 
سبيس همان را ارزان مىخرد)» در حقيقت وسيلهاى براى يبشفروش به قيمت بيشتر در نزد خود محاسبه مىكند! هر دو رابطه 
ظاهرى خريد و فروش را دارند» بدون اينكه حقيقت داشته باشد (مترجم عربى). 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 870 

و همجنين روشى كه محور نزاع و اختلاءف استء دلاللت روشنى دارد براينكه موضوع آن عملى نيست كه تت آسايش و سود 
عمومى در آن منظور نظر باشدء بلكه مسئله برخلا.ف آنء منحصرا يكك بى بندوبارى ويا تبوكارى است و بلكه موضوع در حالت 
مشسهى محدود است كه تفسير آن مشخص است» هرحجتد كه اين ثبت يليد ينهان باشد يا تباشد (و به عبارت دفيقتر: 

هرجند كه لا-زم باشدء جنين رفتار كنيم يا نه). بنابراين؛ تمام اختلاف در يايان مطلب بر محور حكم وجود؛ دور مىزند» نه حكم 
ارزش» زيرا در حكم آخرء يعنى جواز اكر ارزشى باشدء كسى ترديدى ندارد و حال اينكه جنان نبوده است» نسبت به آنجه در 
خصوص داورى دخالت دارد. 

و باز مثال ديكرى از مثالهايى كه مورد اختلا-ف از همين قبيل استء و در آينده نزديكك براى ما روشن خواهد شد كه به دليل 
عميق بودن مطلب به اختلاف نظر انجاميده استء و اين همان جهتى است كه لازم است ما سوكند را به معانى زيادى تفسير كنيم. با 
كدام معيار بر ما مشخص مى شود كه بر دروغ بودن و يا راست بودن سوكندى حكم كنيم» منظور من س وكندى است كه ضمن 
تمايل و يا اعتراف شخص انجام مى كيرد به اين ترتيب كه شخص خورنده سوكندء اقدام به انجام كارى و يا تركك عملى مى كندء 


نه آنكه در حضور قاضى سوكند ياد كند »)١١‏ ونه 
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-)١(‏ سوكندى را كه در برابر دادكاه انجام مى كيرد» استثنا مى كنيم» زيراكه اين سوكند به كفته ابن رشد در بداية المجتهد و نهاية 
المقتصد: 7/١‏ 6878: عبارت است از اين كه ايشان اتّفاقنظر دارند كه سوكند در دعاوى براساس خواسته كسى است كه سو كند را 
مى طلبد و آن معيار ثابتى از ييامبر صلّى الله عليه و آله و سلم است و به موجب آن توسّل به الفاظ مشكل و به قيدهاى دوجانبه براى 
فرار از دروغ واضح كار بيهودهاى است. واقعييت آن است كه سوكند بايد به معنابى حمل شود كه منظور طرف مقابل است» يس 
برطبق حديث: (سوكند براساس نت خواهان سوكند باشد)» كه آن را روايت كرده است: شرح «نووى على صحيح مسلم: 1177/1١‏ 
و رجوع كنيد: الفردوس بمأثور الخطاب: 5/ 0٠‏ حديث 08١4؛‏ فتح البارى: /١١‏ 4017 تحفه احوذى: 191//8؛ الدّيباج: 

؟/ 30٠‏ حديث 01278 فيض القدير: 2/ /21؟؛ كشف الخفاء: /١‏ “##ه حديث 776 سبل السّلام: 76 7١٠؛‏ نيل الأوطار: 

.١١١ 4‏ حديث ديككرى را در همين مرجع مشاهده مى كنيم: «س وكند تو برطبق باور طرف مقايل باشد.» ر ككث: تفسير قرطبى: 
18١8‏ الفردوس بمأثور الخطاب: 0/ 588 حديث 48854 فتح البارى: 7١/838؛‏ عون المعبود: 4/ /0؛ شرح النُووى على صحيح 
مسلم: 117/١١‏ التاريخ الكبير: 0/ 48 اكر بخواهى به زبان ديكران صحبت كنى واز سخن خود معناى ديكرى را قصد كنى؛ 
معناى كار توغ ش كارى و فريب دادن آنها و حرام است. جنانكه غَزّالى كفته است: مبادا در كار دنيا حيله كنى» تا مككر دين مردم 
راادا كند! مردم خيال كنند كه او رايكان به ايشان داده» او را سخاوتمند بدانند! كنهكار است» جون حيله است و در دلها مكر و 
فريب ايجاد مىشود.- احياء علوم الدّين غرّالى: */ 1897- باوجود اين كاهى از اين معذورات معاف مىشود؛ در حالت ضرورت 
نجات خود از صدمه ظالم. 
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س وكندى كه در موعد خاصّى وارد استء جايى كه شمارى از فقها آن را تشبيه به سو كند قضا مى نمايند؟ 

اما مذهب مالكى اوّلا نيت يادكننده سوكند را در سوكندهايى كه به موجب آنها حكم به ضرر ياد كننده سو كند نمى شود» معتبر 
مى داند. بنابراين؛ اكر معناى دقيقى كه سو كندخورنده تمايل خود را به آن نشان داده و يا بدان وسيله تصميم كرفته واضح و روشن 
نباشدء بايد به معنايى رجوع كرد كه عرف براى آن نوع سوكند در محيط زندكى سوكندخورنده قائل است و عرف مردم نوع 
سوكند را به معنايى مى كيرند كه بيشتر شايع است و بدان وسيله مىخواهند از سوى ديكر با تمام وسايلى كه احتمال مى رود از نبت 
س وكندخورنده 1آكاهى يابند تا براساس اين آكاهى درباره س وكندخورنده داورى كنند» درحالىكه آنها به مرحله دورترى 
نمى روند» مكر اينكه توقف در مرحله نزديككتر از آن ممكن نباشد .01١‏ 

بيروان مذاهب حنفى و شافعى بهطور كلى برخلا.ف اين عقيدهاند. اينان كمتر به اين قييل جستوج و كرى از معناى س وكندى 
مى يردازند كه ناكزير سوكندخورنده خواسته آن را بيان كند و بلكه بهدطور مستقيم وارد كلماتش مىشوند كه به زبان آورده و به 
معناى همان وازهها تمشّكك مىجويند. از اينرو بر عهده حنفىهاست كه از نظر شرعى تمام رادها و حيلهها را تا وقتى كه با ظاهر 
كلمات برخورد نداشته باشد» صواب و درست بدانند. همان كارى كه ابن حنبل رهبر مذهب سلفى» سخت كيرى درباره ايشان را در 
كفتار مشهور خود انجام داده» مى كويد: «در شككفتم از سخنانى كه درباره حيلهها و سو كندها مى كويند» درحالىكه سوكندها را به 


وسيله حيله كارىها باطل مى دانئدك.) .)١١‏ 


-)١(‏ ابو وليد بن رشد در كتاب بدايةٌ المجتهد و نهاية المقتصد: “١‏ سلخنى دراين باره مى كويد: «امَا مالكك, مشهور از مذهب 
وى آن است كه اوّلا معتبر در نظر وى راجع به سوكندها آنجه به موجب آن درباره سوكندخورنده حكم مى شود همان نت استء 
يس اكر فاقد نيت باشدء قرينه حاليه كافى است و اكر قرينه هم نباشد» عرف عبارت معتبر استء اكر عرف عبارتى نباشد» دلالت 


لغوى معتبر است. و بعضى كفتهاند جز نيت و يا ظاهر لفظ لغوىء جيز ديكرى رعايت نمىشود, و بعضى ديكر برآنند كه نيبت و 
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وضع موجود رعايت مىشود, نه عرف!». ما عين اين عبارت را از آن جهت نقل كرديم تا معلوم شود كه مؤلّف در تقديم نظر مالكيه 
به برخى از كفتههاى آنها درباره شناخت حقيقت سو كند» جهت صدور حكم معن براساس نت سو كندخورنده؛ بسنده كرده است. 
اين در غير سوكندهاى قضايى است. (مترجم عربى) 

(0)- ر كك: شاطبى: /١‏ 590. 
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جز اين كه بيشترين واهمه در موضع كيرى حنفىها راجع به اين است كه عموم كسانى كه بيشتر به عقل اعتماد مىورزند»؛ كمتر با 
نظريّه آنها توافق دارند. و ما مىدانيم كه جككونه آنان در برخورد با عبارات كتاب و سنّت امتياز را به انديشه يخته و ماهر مىدهند» و 
همواره هدفشان دريافت علّت حكم است و غالبا به وسيله قياس 3١‏ علّتيابى مى كنند» و جهبسا در استعمال قياس افراط مىنمايند. 
ولى آنها موقعى كه با تفسير عقد يا نذر برخورد كنند و بهطور كلى آنجه كه جزا ويا كفّاره دارد» از هر نوع تفسيرى خوددارى 
مى كنند و هر نوع وسايل يبجيده و انحرافى را تنها با يكك شرط مىيذيرند» و آن شرط اين است كه اين وسايل با نصّ جامد قاعده 
مقرّر تعارض و برخوردى نداشته باشد. 

ازاينجا به شدّت و سخت كيرى يكى از علماى مكتب ظاهريّه يعنى ابن حزم بى مى بريم آنجا كه تا سرحدٌ تهمت زدن به بيروان 
ا 0000 
هر خلافى را كه مى خواهند از دزدى» هتكك آبرو و ناموس و ترساندن مردم و آدمكشى مرتكب شوند! درحالىكه از اجراى حد بر 


ايشان در امان هستند» هر جند كه آنها در حالت مشتبه ساختن و غلطاندازى باشند .)3١‏ 


(01- منظور قياس فقهى است كه بيشتر مورد توه عامّه استء نه قياس منطقىء زيرا قياس فقهى حكم موردى را به دليل مشابهت 
در مورد ديكر جارى ساختن است كه در حقيقت تمثيل منطقى مى باشد- م. 

(1)- خوب است كه ما عين عبارت ابن حزم را در اينجا ذكر كنيم كه از بالا-ترين مراتب شدّت در بيان مسائل فقهى و 
مخالفتهايش حكايت دارد؛ كويى كه تازيانهاى به دست كرفته» بر يشت فقهاى بزركك بيش از خود فرود م ىآوردء تا جه رسد به 
درجه احيانا خوددارى از توصيف آنها! به نظر ما اين نقطه ضعفى در فقه اوستء على رغم فقاهت وى! وى در كتاب المحلى: /١١‏ 
#انتومى كويد وانا نف هاه مقلدات ابو حنيفه در اين مسئله» از عجايب دنياست كه نظيرشان بيدا شود! اينجا راجع به اسقاط حد از 
عمر تقليد م ىكنند, در مورد سه مقدار اندكك از خرماى مهر! درحالى كه در عين همين قضيّه مخالفت كرده و در نكاح صحيحء 
مانند اين را و جند برابر مهر را اجازه ندادهاند» بلكه از ده درهم كمتر را مانع شدهاند» به راستى كه اين نوعى تحقير و برداشتى از 
عقيده و قول لازم مطابق دلخواه و تركك آن براساس دلخواه است! جه بد آيينى! اف بر اين رفتار! زيرا معتقدند كه در حلالى 
دست كم جز ده درهم نمىشود» ولى در حرام كمتر از يكك درهم را قبول دارند. آرى اين راهنمايى به زنا و مباح شمردن رابطه 
حرام و كمكك به شيطان در تسهيل كناهان كبيره است. بنابراين» مرد و زن زناكار نمىخواهد زناى علنى كنندء اككر كردند از حدٌ زنا 
در امانند» به خاطر اينكه يكك درهم اجرت زنا دادهاند» به تبهكاران راه راهزنى را ياد دادهاند كه با خود زن بد زناكار و- 
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براى اين كه اين فقه را كه مورد تهاجم شديد قرار كرفته» انصاف دهيمء اوّلا توه داريم كه وى شرعى محض بررسى مى كند. و 
واقعتّت آن است كه ابن حزم در اعتراضات شديد خود تا حدّ متهم كردن مذهب حنفى به رغبت در مجاز دانستن حيله كرى عمدى 
در شرعء ييش نرفته است. بنابراين؛ آنجه را كه بر ايشان ايراد مى كيرد» اين است كه ايشان برخى از روىدادهاى بزهكارى را بدون 


كيفر كذاشتهاند» درحالىكه برخى از شرايط كيفر وجود ندارد, و اما اينكه اين رد و ايراد بدطور طبيعى بيش آمده و يا صناعى و 
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جهبسا كه اين نقطه ضعف آنهاست. 

جزاين كه اين مدارا در موارد مربوط به تطبيق كيفرها در حالات مشتبه» با اين همه» به سهولت از خلال خود شريعت اسلامى روشن 
مى كردد. 

يا يبامبر صلى الله عليه و آله و سلّم از بين رفتن حقّ مقدّس هركسى را در شرايط امن- جز به سبب صحيح- حرام نفرموده است؟ 
...از جمله فرموده بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم در روايت ابن عباس جنين است: «همانا خونء مال و ناموستان بر شما حرام 


است.» .)١١‏ واكر اين مذهب حنفى را درك ناهنجار اسلامى 


- كودكك بدكاره را همراه كنند» سيس هرطور خواستند مسلمانان را بكشند. جيزى كه به خاطر آن زن زناكار و كودكك بدكاره 
آنها را نمى كشندء و هرجه خلافشان بزركك باشد. جرمشان كوجكك و خوارى و عذابشان برداشته استء وانككهى راه حيله در زنا را 
حاد خف اككم يه ابن قر هب كننية ذو كرما و اتكلتناقن وو يا تازه ى كسل و تون ذو اناكو مدوةهذان علق هادان لال 
واجب كرده. زنا م ىكنند» سيس در آميزش مادران و دختران ياد دادهاند كه با آنها ازدواج كرده و علنى» ايمن از حدود. با آنها 
آميزش كنند! و حيله در دزدى را ياد دادهاند كه يكى از آنها سوراخى در ديوار منزل كسى ايجاد مى كند و يكى داخل منزل 
مىايستد و ديكرى خارج؛ء سيس هرجه در منزل استء. داخل سوراخ مى كذارد؛ آن ديكرى از سوراخ برمىدارد وهر دو ايمن از 
حدٌ راهزنى بيرون مىروند! و راه آدمكشى را ياد دادهاند كه جوب سالمى را برمىدارد و سر هركسى را مى خواهد مىزند و 
مى شكند, حتّى مغزش را يريشان مى كند و او مىميرد. قاتل ايمن از قصاص و از غرامت مالى ديه» در امان به راه خود مىرود. 

به خدا يناه مى بريم از اين سخنان لعنتى و عقايد دور از رحمت خدا ...» ترديدى نيست كه سخن مؤلّف موضع حنفىها را بدون 
تكلف توضيح مى دهد. (مترجم عربى) 

(0- رككث: صحيح بخارى: 0/١‏ حديث 21 و ص 1لهه حديث ٠١‏ 2219/19 حديث 21887 واص: 227١‏ حديث 1285 و: ؟/ 
4 حديث 8181؛ المهذّب: ؟/ هذ؟؛ منتهى المطلب: ؟1/ 1 صحيح ابن حان: 8/ ١71و‏ 4/ 188؛ المستدركك- 
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نسبت به احترام شخص انسان به اين كفتهها واداشته استء منظورش التزام به برائت ظاهرى بوده است و مسثئله باطن را به وجدان 
فردى واككذار كرده است. و آيا تمام آنجه كه بر نظر مذهب حنفى ايراد كرفته شده استء از اين جهت نيست كه آنها 


مى خواستهاند آزادى بيشترى بدهند به كسانى كه خوب استفاده كردن از آزادى را به كار نكرفتهاند!!؟ 
؟- نيّت جلب رضاى مردم (ريا) 


مطلبى كه مانده؛ نوع ديكرى از انككيزههاى خودخواهى است كه بايد توصيف كنيم؛ و نسبت به بحث آخرين موردى است كه از 
آن سخن مى كوييم؛ كه نمونه ديكرى از خودخواهى جسورانه استء ولى اين خودخواهىء تجاوز به غير و انكار واقعتّت نيست و 
جنبه مادّى هم ندارد» بلكه يوششى از نرمش و ابراز انس و الفت بيشتر است. زيراكه اين حالت از خوددوستى مىجوشد؛ همان 
احساس طبيعى كه در بعضى از شرايط» مشروعيّت دارد. البنّهِ با درجات متفاوت از مشروعّت,ء ولى در اينجا عيب كار اين است كه 
لزومى ندارد و در غير محل خود به كار كرفته شده است. 


البنّه مشروعتّت آن در ذات خود متفاوت است, جون براى زندكى اجتماعى انسان لازم است به كمترين حد از محبت قلبى ديكران 
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آيا اين مقدار مجاز نشده و بلكه از امور موافق با سنّت حسنه نيست كه شخص به شكل ظاهر و روش لباس يوشيدنش در اجتماع 
مسر اعبت بعد #ادريق كياى كديا اتباااقس 'والفت :دازد ا واين امرى امت كد سل دض بن اق تأكبن ذارد ياكين صلى 


الله عليه و آله و سلّم وقتى كه بيرون مىآمد, ردا مى يوشيد.» .0١١‏ 


- على الصحيحين: /١‏ /ا5#, حديث 7/87١؛‏ كافى: // #/ا1» حديث 4١7‏ سئن ترمذى: ©/ 21 حديث 15184: 0/ "الال حديث 8:41 
سنن دارمى: ؟/ 69؛ مجمع الزّوائد: /١‏ 414 مصباح الرّجاجه: ©/ 4١217‏ تذكرة الفقهاء: 7/ /7/ا؛ سنن كبراى بيهقى: 

ه/ 48 سئن ابى داود: /١‏ 180؛ وسائل الشيعه: /١9‏ "ا حديث ". 

-)١(‏ رككث: صحيح بخارى: "/ ,1١70‏ حديث 21978 8/ 251418 حديث 6810ل عبارت روايت بخارى جنين است: حسين بن- 
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فماتطوورق كير شخصن رواست كداكن عمل بين العمافات كبلك غلاقة شترق نشاق دهد كناابى خرد كك رمول خدا صلى 
الله عليه و آله و سلّم است كه فرمود: «اشكالى ندارد كه فردى از شما دو نوع لباس براى بين مردم غير از دو جامه كارش داشته 
باشد.) .)١١‏ 

ولى انجام وظيفه انسان نسبت به خدا و به خويشاوندان به قصد اين كه يكك شخص برجستهاى در بين مردم باشد و مردم با اعجاب و 
اكرام به او نكناه كنند و درباره او به نيكى سخن بكدّويند. اين همان خودخواهى زشت است, هرجند كه جامهاى بسيار كمارزش 
رشك 

شخص رياكار جنان نيست كه بتوانيم توضيح دهيم؛ كسى كه ظاهرى تصنْعى و ساختكى دارد و حركات ظاهريش با آنجه در دل و 
انديشهاش دارد» متفاوت استء و خلاصه آنكه كسى كه ظاهرش را برخلاف باطن مىنمايد تا مردم را بفريبد» يس در اين حالت» 
رياكارىء نام ديكر مجرمانهاى بيدا مى كند كه همان دورويى و نفاق استء و سوء نيتى كه از عمق بيشترى برخوردار استء همان 
كلق متاققاة اسك 

بنابراين» صفت رذيله «نفاق» مركب استء ولى صفت رذيله «رياء» بسيط است. رياكار براى مردم فخرفروشى مى كندء بدون اين كه 
به فكر فريب دادن و يا ينهان كردن احساسات خاصٌ خود زير يوشش ظواهر فريبنده باشد. بلكه افتخارات خود را به رخ مىكشد تا 


مردم ببينند» واز آنها در شككفت آيند؛ به اين ترتيب او در خود احساس نياز به خودنمايى م ىكند و در اين راه تمام 


- على عليه التّ.لام نقل كرده است كه على عليه السّرلام فرمود: «بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم رداى خود را طلبيد» سبس به راه 
افتاد ٠...‏ مفهوم روايت آن است كه هروقت بيرون مىرفتء ردا مى يوشيد (مترجم عربى). 

ورك: صحيح مسلم: / 1888 حديث 41914 كافى: / 47١5‏ مسند ابى عوانه: 0/ 94١‏ حديث 4/407 سئن كبرا: #/ 0178 حديث 
٠18‏ وص 59 حديث 760/ا١١؛‏ من لا يحضره الفقيه: 6١/١‏ ١؛‏ سئن ابى داود: "/ 9١؛‏ خصال: .١15١‏ 

(0- راكك: فوحدا مالكك: >7١‏ حديث 758. ودر عبارت آمده است: «اكْر امكان داشت دو جامه براى بين مردم جز دو جامه 
كارء داشته باشد.)؛ تفسير ابن كثير: ع/ /ات؛ المعتبر: 7/ 8١؛‏ صحيح ابن حبان: // 18 حديث //ا9؟؛ موارد الظمآن: /١‏ 59؛ حديث 
028؛ مصباح الزجاجه: 0171/١‏ باب 57 منتهى المطلب: /١‏ 4878 سنن ابن ماجه: /١‏ 69 حديث 41١98‏ تأويل مختلف الحديث: /١‏ 
٠‏ شعب الايمان: 948/8 حديث 8497؟ بحار الانوار: 8/ 41١0‏ فتح البارى: 7/ علا حديث 4858 التتمهيد ابن عبد البرّ: *؟/ /اهة؛ 


شرح زرقانى: ١/74؛‏ تنوير الحوالكك: ,٠١7 /١‏ حديث 757؛ علل؛ ابن ابى حاتم: 
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.١158 /1 حديث 4488 الكامل فى ضعفاء الرّجال:‎ 7٠٠ /١ 
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توانش را به كار مىبرد» ولى در خود يكك نيروى خاصٌ محرّكى را نمىبيند كه براى واداشتن او بر انجام وظيفه كفايت كندء و 
جنين انكيزهاى را نمى يابد» مككر تحسين و اعجاب و ستايش مردم و كف زدن و ساير عكس العمل مشابهى را كه يس از آنها نفس 
راحتى بكشد! 

اين نوع از اخلاقدّات كودكانه را روا نيست كه علىرغم نمود جدايى يذيرشء با كمترين جشميوشى برخورد كنيم. قرآن كريم» 
براى افرادى كه بهاى فضيلت را در ارزش كذارى مردم مىدانند» حكم شديدى صادر كرده و در نهايت شدّت اعلام داشته است كه 
اعمال اينها بيهوده و باطل است: (يا أَيهَا الذي اعثر) له قطلرا صَدَقَاتكُمْ لْمَنّ وَالأَذَى كَالّذِى بُنْفِقٌ ماله رثاءً النّاس.) »١١‏ و آنها: دلا 
يِفْدَرُونَ على شَنْء مما كسبوا.» «47. و اعلان كرده است كه اين افراد رياكار سزاوار ويلتد: 

قَوَيْلٌ لِْمْصَلَينَ الّذِينَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونٌَ الّذِينَ هُمْ يُراؤْنَ.) . 

حديث از ميان نخستين كسانى كه روز قيامت آتش آنها را مىسوزاند» سه كس را بر مىشماره: اوّلين فرد: «مردى كه به شهادت 
رسيده استء او را آورده» و نعمتهاى الهى را به خاطر او م ىآورند و او اعتراف م ىكندء مى كويند: درباره اين نعمتها جه 
كردى؟ مى كويد: من در راه تو (خدايا) جنكيدم تا شهيد شدم! خطاب مىرسد: دروغ مى كويى» تو جنكيدى تا بكويند جقدر 
ف برواسة: و كفعدا سس وسحوو من عند قاو زا به ووق هيخ يكفتد قاين كد بها داخل اتن افكنده شو 1 

فرد دوم: «مردى را كه علم آموخته و تعليم داده و قرآن خوانده استء مى آورند و نعمت الهى را يادآورى مى كنند. او مىشناسد» 
خطاب مىرسد: با اينها جه كردى؟ مىكويد: علم آموختم و تعليم دادم و قرآن را براى تو خواندم. مى كويند: دروغ مى كويى. 
بلكه تو علم آموختى تا بككويند: 


دانشمندى, و قرآن خواندى تا بككويند: قارى قرآنى» و كفتند! سيس دستور مى دهند او را به رو 


()حقره (0) أيه #علاداى كسائى كه ايمان أوردهابك. يكشقن فاق غود رابا منك:و آزان باطل تسازيده غمائتد كسن كه مال خترد 
را براى نشان دادن به مردم انفاق مى كند. 

(0)- بقره (5) آيه 328: انها از كارى كه انجام دادهاند» جيزى به دست نمى أورند. 

(#ادماعوق (/ا١1)‏ دعاق عد #اايسن واق هر از كزاراتئ كفاون تماق خوة شهل انكازي م ى كند» همان كشاتى كه ريا م كلتك 
(ع)- ركك: تفسير قرطبى: م صحيح مسلم: */ ١181‏ حديث 908١؛‏ المستدركك على الصحيحين: ؟/ ,٠٠١‏ حديث 47075 سنن 
كبرا: */ 17( حديث 4768 مسند احمد: 7/ 71 حديث 48780 جامع العلوم و الحكم: /١‏ 18؛ التَرغيبٍ و التَرهيب: 

١‏ حديث 18؛ نيل الأوطار: // ع". 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ه28 

كشتد تا به دوزخ اندازند.) .0١١‏ 

سومين فرد: «مردى است كه خداوند بر او ككشايش داده و از هر نوع مال و ثروت را بر او ارزانى داشته است» يس او را بياورند» 
نعمت الهى را به خاطر او آورندء او بشناسد» كويند: جه كردى با اين نعمت؟ كويد: هيج راهى را كه تو دوست داشتىء فروكذار 
نكردمء مككر اينكه در آن راه انفاق كردم كويند: دروغ مى كويى, بلكه تو آن كار را كردى تا بككويند بخشندهاى, و مردم كفتند! 
سيس دستور دهند او را به رو بكشند و بعد به دوزخ افكنند.» 719 (اينان نخستين كسانى هستند كه در اتش دوزخ بسوزند.) 09. 


بديهى است كه مردم در اين تتهاى خراب جيزى را با خداى سبحان در يرستش شريكك دانستهاند. رسول خدا صلَى الله عليه و 
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آله و سلم اين صفت نايسند را به يرستش بتها تشبيه كرده است و آن را «شركك اصغر) «5" ناميده است. 
اختصاص دادهاند. و جون هدف اصلى ما استنباط مبادى عمومى موجود قواقر ااسة»ه 1ن انيرو كواقهه راان وه لقف ست 


به تمام مسائل تفصيلى ارجاع مى دهيم. 


ه- اخلاص نبت با انكيزههاى مختلط 


-)١(‏ ركث: تفسير قرطبى: 418/١‏ سئن نسائى (كزيده): 2/ 77 حديث 41137 صحيح مسلم: “/ “01811 حديث 41408 سنن كبرا: 

“/ /11ء حديث 8 6؛ جامع العلوم و الحكم: /١‏ 10؛ التَرغيب و الترهيب: 258/١‏ حديث 18 و /71١؛‏ نيل الأوطار: 8/ 88. 

(1)- ركث: صحيح مسلم: */ 1031 حديث 1908؛ منيهُ المريد: ص 4١76‏ تفسير قرطبى: 41/١‏ سئن نسائى (كزيده): 8/ 77 حددايث 
/7"؛ سنن كبرا: 017/7 حديث 60" و 70/8 حديث 8١ل‏ و 8/ /الاء, حديث 4١١1804‏ مسند احمد: 215١/7‏ حديث /8758٠‏ 
بحار الأنوار: /21/ 759؛ التَرغيب و التّرهيب: /١‏ 79؛ نيل الأوطار: // ع". 

()- ر ككث: منابع قبلى؛ و صحيح ابن حبان: 1/ /158؛ المستدركك على الصَحيحين: /١‏ 214 حديث 1817؛ موارد الظمآن: 

/١‏ 619؛ التخويف من الّار: /١‏ 0١؟؛‏ سنن نسائى (كزيده): ©/ 891؛ بحار الأنوار: 29/ ه:". 

()- ركك: مسند احمد: 8/ 578-578 از حديث محمود بن لبيد بن عقب بن رافع اوسى اشهلى (مترجم عربى). ر كك: زبدة البيان» 
ص 1"8؛ الثّمر الدّانى: ص 6/8؛ مستدركك الوسائل: 4٠١7/١‏ حاشيه رد المختار: 2/ /ا*9؛ عوالى اللثالى: ؟/ 4/5 سبل السَلام: ؟/ 
0م؛ بحار الأنوار: 28/ 182؛ عدَّهٌ الداعى: ص 5١7؛‏ منيةٌ المريد: ص 117". 
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بنابراين؟ تيت را به تبع آنكه اطاعت انسان از خحدا به خاطر ذات مقدّس او باشدء يا سود و منفعت شخصى مشروع ويا غير مشروع 
هدف باشدء به تيت حسنه؛ يا معمولى و يا سيّئه» توصيف مى شود. 

اين تشريع و قانو نكذارى با اين فرض است كه اراده به وسيله يك مبدأ واحد حكم كند كه آن مبدأ ممكن است درست باشد و يا 
نادرست» ولى نمى توانيم امكان نظرى اين يككانكى و فرد بودن مبدأ را انكار كنيم ولى كمترين جيزى كه براى ما كفتنش امكان 
دارد» اين است كه آن بسيار نادر است. 

بيشترين حالاءت وارده همان حالتى است كه عوامل و اسباب فراوانى براى تصميم كيرى ما دركيرندء بنابراين؛ به ييروى از اصول 
قرآنى» ارزش اخلاقى براى يكك تصميم معتّنى كه مجموعداى از انككيزهها در آن دخالت دارند» جه مى تواند باشد؟ 

بايد نخست نصوصى را كه قبلا ذكر كرديم 2١‏ به ياد آوريم» و آنجه را كه قرآن مجيد نه تنها آنها را نمىستايد» بلكه با شدّت از 
ما مى خواهد كه دلى خالص از تأثير دنيا و هواهاى مخصوص دنيوى داشته باشيم؛ دلى كه از خداى عر و جل براى اعمال خويش 
تنها او را بخواهد. و اين مجموع شرايطى است كه صفت «خضوع خالص» با آن متّحد و متّفْق استء و همان جيزى است كه خداى 
تعالى در آن باره فرموده استء وجود انسان روى زمين براى هيج جيز نيستء مككر براى همان جيز .)7١‏ 

به راس شخصن براق يافتن دلول واقفغى ابن اقوال هرة د هى مائد» ؤيرا اين اقوال هاما مى كويتك: جدنسا هدق ذرانهايثك مشايرستى 
احمقانهاى است كه يارهاى از مخلوقات را داخل در هدف بندكى در عمل عبادى نمايند و آن جيزى است كه بهطور قطع به دنبال 
نزديكى اين انحراف دقيق ارادى بيش نمىآيد» كه در اختلاط انككيزههاى اطاعت خدا تجسم بيدا كند! 


وماازاين بيرسش جواب مىدهيم كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم باوجود اينكه نخستين مفسر قرآن بود» از نصوص ياد شده 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 6 لاعل از نامي 


بدطور مشخخص به معناى كامل و شامل جنين فهميده است و نيز شرايطى كه 


(صى اك ودمناف قن لاب 

(1)- اشاره به (ذاريات/ *8) دارد: «وّ ما حلفت الْجنَّ وَ الْإنْسَ إِنَ ليعِْدُونِ.»: من جنّ و انس را نيافريدم» جز براى اين كه عبادتم كنند. 
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نزول برخى از اين آيات در آن شرايط اتّفاق افتاده» دلالت بر اين دارد كه در مرحله اوّل اهتمام به اين اختلاط از انكيزهها بيشتر از 
فر عر درك يوه انع .ولوق همان الس ابدث كدايدان ناسيك اخريق لهاك سروة كيف ناول كاده اسك بو انك دانعاقة راب 
ابى حاتم و ابن ابى الدّنا در كتاب «الإخلاص» از قول طاووس يمانى نقل كردهاند» مىكويد: مردى كفت: يا رسول اللّه! من به قصد 
ذات مقدّس خدا مىايستم و دوست دارم كه او موضع مرا ببيند.) .)١١‏ بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم ياسخى به او نداد تااين آيه 
نازل شد: «فَمَنْ كان يَدجُوا لِقَاءَ و تلقل عقهلا سالا و لا نشر كك بعبادة ره أغداً.» 7١‏ 

بنابراين؛ اكر ما تفسير قرآن را به سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم واكذاريم؛ بسيارى از اين فرمودهها را در هر مورد خواهيم 
يافت. بخارى و مسلم روايتى با اين عبارت از ابو موسى اشعرى نقل كردهاند كه: «مردى بيابانى خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلّم آمد. عرض كرد: يا رسول الله مردى براى استفاده از غنيمت جنكى مى جنككد و مردى بيكار مى كند تا آوازه بيدا كند و مردى 
مبارزه مى كند تا جايكاه خودش را يبدا كند. كدام يكك در راه خدا جنكيده است؟ ييامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «هركه 
براق اعلق كلسة الله يحكده او دن رام عدا جكيده سكاو ذر :رواش * تشركه يجدكد فا كلمة الله بالاترين باق او درراه خدا 
جدكيدة است.) (05). 

محاسبى مى كويد: «بيشتر دانشمندان معتقدند كه اين حديث شديدترين حديث است». جون جز كسى را كه عملش را براى اعلاى 
كلمة الله خالصن كزدهه و ازادة ذيكرق راافسيه آن 


(0- حديث مرسل استء حاكم در مستدركك بهطور موصول نقل كرده است: 7/ 2177 حديث 701717 و: ©/ 37*68 حديث 914/! 
سيوطىء لباب التقول فى اسباب التّزول: ص 8١؛‏ جامع العلوم و الحكم: ١/17؛‏ الجهاد ابن مبارككث: /١‏ 75 حديث 417 شعب 
الايمان: ه/ ع حديث 6805؛ الترغيب و التّرهيب: ١/١‏ حديث 37 و 5/ 198 حديث 47١17‏ تفسير طبرى: 

.1١9 / تفسير ابن كثير:‎ ؛ع٠‎ /١ 

(0)- كهف (18). آيه/ :1٠١‏ بنابراين هركس اميد لقاى يرورد كارش را دارد» بايد عمل صالح انجام دهد و نبايد كسى را در عبادت 
برورد كارش شريكك سازد. 

()- ركك: صحيح بخارى: 28/١‏ حديث 117 و: / ٠١6‏ حديث 1280؛ جامع المداركك: 5/ ١٠؟؛‏ صحيح مسلم: */ 18117 
حديث 1405؛ المستدركك على الصٌحيحين: 7/ 2119 حديث ١187!؛‏ صحيح ابن حبان: 2597/٠١‏ حديث 888؟؛ سنن ترمذى: ؟/ 
9 حديث 128#؛ جواهر الكلام: ١؟/‏ *8؛ سنن كبراى بيقهى: 8/ /1817؛ سئن ابى داود: .١ /٠"‏ حديث 41818 مسند احمد: 6/ 
97"؛ وسائل الشيعه: باب 0 حديث 8,. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /5 

نكرده؛ عمل ديكرى را در راه نخدا ندانسته است.) .0١١‏ 

نسائى از ابو امامه باهلى روايت كرده؛ مىكويد: مردى نزد ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم آمد. عرض كرد: آيا مردى را ديدهايد 


كه براى ياداش و مزد و نام و آوازه جهاد مى كتذة كوحال كه حدق جياض او اباد خداسة سطاف اوحعييف ةباين على الله علية و 
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آله و سلّم فرمود: «براى او هيج اجرى نيست! سبس فرمود: 

خداوند هيج عملى را نمىيذيرد؛ مككر اينكه خالص باشد و رضاى او را بجويد.» .7١‏ 

و نيز صريحتر از اينها آن اعلان الهى است كه در حديث قدسى مىخوانيم» ابو هريره از قول بيامبر صلى اللّه عليه و آله و سلّم نقل 
مى كند كه خداى تعالى فرمود: «من بىنيازترين شريكانم از شركء هركه عملى را انجام دهد و مرا با ديكرى در آن عمل شريكك 
سازدء او و شرك او را به خودش وامى كذارم.) م 

واينجنين مىبينيم به دنبال اين نصوص كه تمام انككيزههايى كه به اراده طاعت الهى افزوده مى شود ارزش عمل را در معرض خطر 
قرار مىدهد و آن را از رضاى يرورد كار متعال محروم مى سازد. 

جز اينكه سزاوار است تا از خود بيرسيم موقعى كه اينجنين به اشكال مختلفى از وظيفهمان برخورد م ىكنيم كه هم اطاعت از 
فرمان الهى و هم به انكيزه شخصى باشدء آيا جنين كسى استحقاق نكوهش در حدّ كسى را دارد كه فقط و فقط در برابر هواى 
نفسش تسليم شده است؟ ... 

به راستى در اينجا حالتى وجود دارد كه مورد اجماع استء دخالت ادراكك حشسّرى در آنء جيزى از ارزش اراده را نمى كاهدء و آن 
موقعى است كه به مقتضاى شرع تصميم كرفته شده باشدء ولى ما در اثر استحسان ديكران بيشتر از آن را خواسته باشيم؛ در اين 


صورت فايدهاى كه 


-)١(‏ ركك: الرّعاية الحقوق الله: ص 197 و در آنجا غلط جايى وجود دارد» به جاى «اذ لم يجعل)» «اذا لم يجعل) "مده استء» در 
صورتى كه اين مناسبتر استء جون براى بيان علت آمده استء (مترجم عربى). 

(0)- ر كك: سئن نسائى (كزيده): 3/2 حديث :15١‏ فتح البارى: 2/ 78؛ تحفه احوذى: 471١/0‏ فيض القدير: ؟/ 1/0؟؛ سئن كبرا: 
١8 /‏ حديث 57"68؛ الإصابه: / الاء. حديث 1/84 التَرغيبٍ و التّرهيب: 47/١‏ المعجم الأوسط: 18/7 حديث 1117؛ المعجم 
الكبير: 8/ ٠١‏ حديث 278/. 

(9)- ر كك: صحيح مسلم: ©/ 789 حديث 41488 و مؤلّف آن را با اين عبارت: «و تركته- و شريكه» نقل كرده است بهطورى كه 
تحقيق كرديم برخلاءف عبارت مسلم استء (مترجم عربى). ور كك: جامع العلوم و الحكم: /١‏ ؛ شرح نووى بر صحيح مسلم: // 
؛ كشف الخفاء: ؟/ 077 حديث 1898؛ نيل الأوطار: 8/ 80؛ تفسير قرطبى: 8/ 41١١‏ سئن ابن ماجه: 

"1١‏ حديث الع 
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عايد ما مى شود- به عقيده من - سبب و باعث عمل ما نشده استء بلكه به نوعى بيآمد و نتيجه آن است. و اين همان حالتى است كه 
در حديث وارد شده راجع به آن مردى كه عرض كرد: «يا رسول اللّه!ا من عملم را ينهانى انجام مىدهمء دوست ندارم كسى از آن 
مطلع شودء اما اطلا-ع بيدا م ىكنند و من از اين بابت خوشحال مىشوم.)» ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم در مورد جنين كسى 
فرمود: «وى دو اجر دارد» يكك مزد ينهانسازى عمل و يكك مزد آشكار شدن آن.) .)0١‏ 

به راستى همه مفسّ ران متّفقَالقولاند» بر اينكه اين فرموده بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم در حالتى است كه فرض آشكار شدن 
عمل ينهانى اتّفاق نيفتاده استء مكر يس از يايان كار. بنابراين؛ آيا اين شامل حالتى نيز مىشود كه در حال اداى وظيفه ناكهان اين 
الكيوه كراؤو يبدا شوه؟ 

محاسبى يس از ذكر اختلاف نظرها دراينباره خواسته است كه اختلاف رااز بين ببرد» ولى تفرقهاى به وجود آورده است كه ما با 


آن موافقيم. او در واقع ملا-حظه مىكند كه شادمانى را كه شخص در راه عمل خير مشاهده مى كند, عوامل مختلفى دارد كه همه 
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آن عوامل ارزشى نيستند» بدطور مثال: كاهى منبع يكك شادمانى اخلاقى آن است كه يكك الككوى شايستهاى براى ديككران باشد, نه 
آنكه از آنها بهرهاى ببرد» بلكه بدين وسيله كه شمارى از او بيروى كنند و به آن طريق عمل كنند» فضيلتى عايدش شود. ولى او 
ممنوع نشده است از اين كه جنين حالت غير منتظرهاى را كه بيش آمده و جيزى را كه خودش نخواسته استء وقتى كه مىبيند نوعى 
ازاجر الهى را نيز دارد و يا اين كه ببروان شايسته او استحقاق رضوان الهى را دارندء خوشحال شود. 

اما آنجه مربوط به شادمانى طبيعى انسان است كه بايد در بين مردم در حدّ معتنى باشد و آن همواره يكك كاستى نسبت به ما 
محسوب مىشود» ولى حرام نمى باشدء مكر وقتى كه به همان شادى طبيعى بسنده كنيم و بدان قانع باشيم و هركاه اين شادمانى 


نسبت به شعور غير ارادى و كذرا قطع شود, با اصرار مى خواهيم به ما بركردد» و آن هم تا وقتى كه نفوس كبيره تحت تأثير قرار 


()-ركث: صحيح ترمذى: 6/ 041 محاسبى در كتاب الرّعايةُ» ص 2147 تحقيق دكتر عبد الحليم محمود و طه سرور. ور كك: 
صحيح ابن حبان: 7/ 49. حديث 1/6: موارد الظمآن: /١‏ الال حديث 608؛ مجمع الزّوائد: ؟/ 477١‏ سئن ابن ماجه: 

٠17/5‏ حديث 6778 المعجم الأوسط: 8/ ١لا‏ حديث 57/١7‏ المعجم الكبير: /1١‏ 727 حديث 41/377 سبل السّلام: 

ع/ ع8 1؛ حليةٌ الأولياء: 8/ .50٠‏ 
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نكرفتهاند» ممنوع نشده» درحالىكه او دوست دارد بهطور كامل از اسارت آن خلاص شود .)١١‏ 

بنابراين؛ وقتى كه ما از اين حالات فاصله مى كيريم» باز هم مشكل حقيقى موقعى است كه انديشههاى سودمندى عمل بيشى كرفته» 
سبس به حدٌ معيّنى از بين عوامل و اسبابى مىرسد كه سودجويى را فرض مىنمايد و اين همان جيزى است كه به معناى صحيح 
كلمه «اختللاط انكيزهها» كفته مى شود. 

وقبلا كذشتء كفتيم كه نت ييش از عمل اساسا بايد خالص باشد تا مصداق نيت حسنه باشد. ولى اين خلوص و صفاى مطلق 
واجب حتمى است و داراى مراتب و درجات نمى باشد. و سهلانككارى در آن باره حرام است و در تصوّر ذهنى با عمل خالص و 
بدون هيج منفعتى برابر است. وانكهىء قبل از هر جيز از خودمان مىيرسيم: آيا فطرت انسانى همواره توانايى نوعى از جنين خلوص 
و تجرّد را دارد و آيا خود را به خاطر بالاترين الكو (مثل اعلا)- بدون اينكه هم زمان جيز ديكرى او را به سوى خود جذب كند- 
بدطور كامل خودش را فدا مىسازد؟ 

و هرجه باشد روشى است كه به زودى ازاين يرسشهاء ياسخها خواهد داد, البنّه ما بر اين سخن مبادرت مىورزيم كه ما اعتقاد 
داريم» مبادى قرآنى ما را به اين مطلب مىخواند كه ما نسبت به مواضع حدّ وسط تا طرف مقابل زياد سخت كير نباشيم. 

واقعئت آن است كه ه ركاه جيزى داخل در ميدان توان شخص نباشد واز سوى ديكر اين يكك امر مسلمى است كه هيج كس 
نمى تواند مكلف باشدء مكّر در حدود امكاناتشء بنابراين؛ بديهى است كه تمام اقوالى را كه اين اخلاص مطلق را مىطلبند- بر اين 
اساس كه نقطه اوج ارزشى است و تلاشهاى ما بدان سو مىشتابند» ولى هركز بدان جا نمى رسند- تفسير نماييم. 

و البنّه كه فاصله كرفتن از اين الككوى والا-(مثل اعلا) بدون ترديد نقصى استء ولى هركز يكك كناه نيست» آرى نقص و كاستى 
خواهد بود, اما هركز فساد و خروج از دايره اخلاق نمى باشد. 

و مطلقا نيازى نيست كه نصوص (از كتاب و سنّت) را بدين نحو تفسير كنيم؛ زيرا كافى است كه به تفاوتهاى در كويش بنكريم 
كه بدان وسيله به سوء تت و حكم به نبت مختلط صادر 


()- وازاينرو در دعايى از دعاهاى سنت مىخوانيم: «خداوندا! استغفار م ى كنم به خاطر هر خيرى كه فقط براى رضاى تو 
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خواستم» ولى غير تو در آن مخلوط شد!!. 

رككث: نزديكك به اين مضمون در «جامع العلوم و الحكم): /١‏ 107ء و حليةٌ الأولياء: 7 5037. 
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مى شود. بنابراين؛ هروقت اختلاط انكيزهها يديد مىآيدء يكك ينها نكارى سليقهاى» براى بيمدهنده به كيفر را مىبينيم كه به دنبال 
نيتهاى كناه جنان كيفر وجود دارد» درحالى كه نصوص را مى بينيم» بر اين قول اكتفا م ىكنند كه اين عمل» شايسته وصف «در راه 
خدا» نمى باشد» يا اين كه «خدايسندانه» نيست. و يا اين كه «در ييشكاه خدا ياداشى ندارد.»» و يا «خدااز آن بىنياز است.» ... و نظاير 
اينها از عبارات سبك بارى كه براى آن عمل صفت كناه را ثبت نم ىكند» هرجند كه ارزش مثبت هم نمى دهد. 

اننا اكر ثابت شود كه انديشه خالص براى وظيفه انسانى مى تواند در تصميمات ما به تنهايى بر همه انديشههاى ديكر سبقت بكيرد» 
جه اين به وسيله نوعى از استعداد فطرى باشد و يا به وسيله تكرار عمل» و هركاه ثابت شود كه هر نوع ناخالصى با نيت خالص 
مخلوط وى عر قن تدكا مداق هو سيا لكاو قساف كه ل خط كس اانا بلار يليه ادن تقاراى ادك كدد امك دن وض 
هنكام مورد نظر باشدء و بهدطور مشخخص در حد يكك كناه لحاظ كنيم. 

در حقيقت جكونه ما در حكممان روى دلى كه كاملا سياه و فاسد است و آن ديكرى كه مىخواهد در د ركيرى با عوامل وادارنده 
به فساد» سبكك كند و يا توازن برقرار نمايد و يا شرّى را به وسيله خير از بين ببرد» هيج فرقى نمى كذاريم؟! آيا قرآن كريم راجع به 
اين اشخاص با ما سخن نكفته است: «خَلْطُوا عَمَّا صالحاً و آخَرَ سَيْئَا عَسَى اللَهُ أن يتُوبَ عَلَتهِغ) ١01؟‏ 

حقيقت مطلب آنكه اين آيه شريفه از دو نوع عمل جداكانه سخن مى كويد: اولى» عمل بدء و دومى آن عملى است كه بهطور 
خاص در صورت اعتراف به كناه و توبه و يشيمانى از آن تجسّم مىيابد كه خداوند از آن مى كذرد, درحالىكه آن حالت مورد 
بحث؛» جنانكه بايد اعتراف كنيمء با اين مورد متفاوت است: زيراكه آن حالت ارتباطى ندارد جز به يككث عمل؛ آن عملى كه با 
انكيزه مختلطى از خوب و بد انجام كرفته است. ولى آنجه (در آيه شريفه) آمده استء به عقيده ما جيزى جز تفصيل مطلب نيست. 
بنابراين؛ همكونى بين دو حالت جوهرى و اصولى استء به كونهاى كه در هردوى آنها همواره عناصر متفاوتى در مجموع عمل بيدا 


-)١(‏ توبه (4) آيه 7 :٠١‏ و اعمال صالح و ناصالح را به هم آميختند» اميد مىرود كه خداوند توبه آنها را يبديرد. 
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نزد خداى عر و جل مشمول رحمت بيشترى است. و اما ظهور اين اختلاءط تيت در يكك جزء و يا در اجزاى مختلف از اهتتت 
كمترى برخوردار است: توضيح اينكه تحليل دقيقى كه بر آن اساس حكم مىشودء هركز در يكك حالت از حالت ديكر دقيقتر 
نمى باشد» تا در آن مورد شرايط از نظر سبكى و لطافت مشخص كردد. به راستى قرآن كريم در موارد زيادى براى ما تأكيد مى كند 
كه آخرين حكم جككونه در شرايطى صادر مىشود كه در آن شرايط كمترين تفصيلات به سود يا زيان انسان سنجيده مىشود, به 
اين معنى كه هيج جيز از آنجه در عمل صالح ماستء هركز ضايع نمىشود, حتّى اكر به اندازه ذرّهاى باشد! 

غزّالى توانسته است جداى از اين اصل قرآنى در اين موضوع نظريهاى بدهد كه تا حدّ زيادى تنوّع موارد را شامل كردد و اين نظريّه 
شاسكى آناراذارد كة متدارى تأمل كود. 

اين نويسنده (غرّالى) معتقد است كه از جمله وظايف ماست كه ميزان تأثير هريكك از عناصر اين انكيزه مختلط را بررسى كنيم؛ 
نخست به صورت جداكانه بوطورى كه كويا در صحنه ضمير انسان تنها وجود دارد» آنكاه در ارتباط با عنصر ديكر در نظر 
بككيريم. وازاين بررسى و آن ارتباط سه حالت ممكن به دست مىآيد: يا اينكه ه ركدام از انكيزهها به قدرى قوى است كه اكر 
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تنها هم بود» مى توانست ما را وادار به عمل كند .١١‏ و يا اينكه هردوى آنها به تنهايى جنان نيرويى را نداشتهاند» مكر در ارتباط 
باهم و يااينكه يكى از آنها به تنهايى اين توانمندى را دارد و ديكرى جز نيروى مكث لل و كمكى نيست كه كار آن اوّلى را 
آسانتر مى كند. 

غزّالى در تصوير اين سه حالتء اوَّلِى را مرافقه» دومى را مشاركه و سومى را معاونه نام كذارى مى كند. 

و على رغم اختلاف طبيعت اين حالتهاء اوّلى و دومى بايد در يكك مجموعه كرد آيند» و آن حالت مساوات است (جه مساوات در 
عمل و يا مساوات در تركك عمل). و برعكس اينها حالت سومء خود دو نوع مختلف استء به تبع آنكه؛ سيطره و برترى از آن بهره 
نيروى اخلاقى باشدء يا از آن بهره نيروى هواى نفس و عاطفه! 


بنابراين؛ براى حكم براساس اين سه مجموعه يس از تعريف آنها جيزى نمىماند» جز اين 


."8' /© يا به تعبير خود غَزّالى: «بهكونهاى است كه اكر تنها هم بود» توان انككيزش قدرت را داشت.). احياء علوم الدّين:‎ -)١( 
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كه ما ترازو را بككذاريم و بعد ببينيم كدام كفه سنكين مى شود. 

مثال براى اساس كفته اين دانشمند علم اخلاق: فردى از مردم از شما درخواستى مىكند با اين فرض كه وى به دو دليل استحقاق 
ب رآوردن آن نياز را دارد: كرفتار تنككدستى شده است و رابطه خويشاوندى او را با شما ارتباط داده استء و شما نياز او را برآورده 
مى كنيد. 
براى اين كه ارزش عمل خودت را بسنجى. جيزى بي شروى خود ندارى» جز اين كه به تجربهاى مراجعه كنى كه براى خودت ييش 
آمده اسث: بسن اكر روى اين مطلب باقشارى كتى كه وقس يك يكانه با سين حالت مكديص ويايكن از خريشاوتدان 
ثروتمندت مراجعه مى كرد و همين درخواست را از تو داشت» تو همين جنبش و همين علاقه را احساس مى كردىء» يس در اين 
شرايط حكم مى كنيم كه ه ركدام از انكيزهها اكر تنها هم بودند» سيطره همسانى نسبت به تو داشتند و اكنون باهم جمع شدهاند و تو 
اقدام بر عمل كردهاىء و انككيزه دوم همراه و رفيق انككيزه اول شده است .)١١‏ 

ودر حالت عكس نيز جريان از همين قرار استء موقعى كه بيككانه تهىدست و خويشاوند توانكر از احسان تو برخوردار نمىكردنده 
جون اسباب و عوامل به تنهايى در درجه مساوى و يكسان كارآيى ندارند. 

اما بدطور مثال» وقتى كه مىدانى- جداى از هر لحاظى ديكر- تصوّر بدبختى ديكرى براى هدف احسان تو كفايت م ىكند و رابطه 
خويشاوندى هيج تأثيرى جز سرعت عمل تو را ندارد» بدون اينكه تأثيرى در احسان تو و انككيزشى داشته باشدء در اين حال بين دو 
طرف نت تو را بايد جدا كرد؛ آن طرف اصلى و نيرومند و برتر و طرف ديككر كمكى و تابع آن. 

بديهى است كه در حالتهاى تساوى بين وظيفه و منفعت شخصى بايد به عمل نككاه كند كه آن باطل است و خير و شرٌ يكديكر را 
محو و نابود مى سازندء ولى اكر انككيزه اخلاقى رجحان داشتء اجر و ياداش دارد» ولى به اندازه ما زاد جهت رجحان نسبت به 


انكيزه هواى نفس. 


(01)- عَزّْالى مثالى ديكر از همراهى انكيزهها را به صورتى كه تعريف كرده؛ مطرح نموده استء مى كويد: «و همجنين كسى را كه 
يزشك دستور داده غذا نخورد؛ روز عرفه فرارسيد و روزه كرفت» درحالىكه مىداند اكر عرفه هم نبود» او غذا را به خاطر يرهيز 
نمىخورد واز طرفى اكر برهيز نداشتء به خاطر روز عرفه روزهدار مىبود» درحالى كه هر دو جمع شده و او اقدام به اين كار نموده 
است.). ر كك: احياء علوم الدّين: 5/ 0". 
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و برعكس؛ اكر انككيزه هوا و هوس از انككيزه انجام وظيفه قوىتر استء جنين عملى سزاوار كيفر استء ولى كمتر از آن موردى كه 
به علّت انكيزه يليدى انجام كرفته باشد. 

توضيح اين كه. همانطورى كه كمترين مقدار از غذا ويا دارو» ناكزير اثر خوب ويا بد روى بدنهاى ما دارند» همينطور كمترين 
ميل ارادى و كمترين ارتباط آن با خير و يا شرٌ روى نفوس ما به مقدار مساوى از نور يا تاريكى رااز نزديكى ويا دورى از خدا 
مىافزايد. 

در احتمال ضعيفى بهطور برابر شر زياد استحقاق نابودى كامل خير اندكك را دارد و يا شر اندكك باعث محو كامل خير زياد 
مى كردد» زيرا اكر جنين اتّفاقى بيفتد هر آينه شريعت ما را در تنككناى دشوارى قرار داده و ما را از هر آرزويى محروم داشته است و 
ه ركز نفس انسانى نمى تواند جز در شرايط نادرى از اين انككيزههاى مختلط نجات يابد .0١١‏ 

ولى به اين نظريّه اعتماد دارم كه امكان دارد از ب بك دليل مثبتى از قرآن كريم كمكك بككيريم» در وقتى كه حاجيان سركرم زندكى 
ماذّى خويش در خلال سفر حي خود هستند (بهطور مثال: 

و تجار تند)؛ در كنار اشتغال به وظايف معنوى و تكاليف روحيشانء و آنء اين فرموده خداست: الهس عَلَيكُمْ ناح أن تَعتَعُوا 
3 فل لكف ) لاون يدايق شرك كد اوقا بت وحن ميرك اول بباشلء رض 

انا درباره آنجه كه مربوط به نصوصى است كه ما در كذشته با آن آشنا شديم و آنجه بر بطلان هر نوع شركت در انككيزهها حاكم 
است» يس همانطورى كه غزَالى ذكر كرده استء بايد آن را محدود به حالتى كنيم كه در آنها اين انكيزهها برابر باشند» 
همانطورى كه واره «١شركك»‏ طبق 


-)١(‏ اين شرايط نادر»ء همان حالت اخلاص كامل براى ذات مقدّس خدا و همان تجرّد مطلق از هر انكيزه دنيوى استء غرٌّالى در 
«احياء علوم الدّين: / 788 مى كويد: «انسان وابسته به كاميابىها و فرورفته در شهوات خويش استء يس جون كارى از كارها و 
عبادتى از عباداتشء از بهرهدها و هدفهاى دنيوى جدا كردد ... تا آنجا كه كفتهاند: هركه از تمام عمرش يكك لحظه براى خاطر 
خدا سالم باشد. نجات يافته استء و آن به دليل عزّْت اخلاص است.). (مترجم عربى). 

(0)- بقره (5) آيه 198: كاص برها يسح كه از تسل ورور كارناذ اوماتع التصادي در ايام كع ابر برها تويه. 

(0- “درابوباره !هملك /00 و16 سور جج را بز دكي كرديم :١و‏ أَذْنْ فى النّاسِ بِالْححجٌ يبوك رجالا وَ عَلى كل ضاير بَأتِينَ مِنْ كل 
35 عَمِيقٍ لِيِنْهَدُوا مناِع لَهُمْ وَ يَذّكرُوا اشم اللّه.)- و مردم را دعوت عمومى , به حج كنء تا يياده و سواره بر مركبهاى لاغر از هر راه 
دورى به سوى تو بيايند. تا منافع خويش را به جشم خود ببينند و نام خدا را در ايام معتنى ... ببرند. واكر ملاحظه كنيم» مى بينيم 
جنبه مادّى در سبكك كفتار آيه بر جنبه روحى آن مقدّم است. (مترجم عربى). 
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معمول بر آن دلالت دارد .)١١‏ 

غزّالى على رغم طبع عقلى و نقلى اين كتاب و آنجه كه براى ما در وقت تجريدء با نشانهدهاى صحيح و ياكيزه روشن مى كردد 
مدّعى تيت كة به وشيلة طاح كدادادهه راة يكل عكلى قينا ريراك :اين مشكل وباس درنس ك انكاة دعند نا با اطستاة 
خودمان درباره خود حكم كنيم؛ بيدا كرده استء بلكه وى برعكس. ما را از خطر بزركى برحذر مىدارد كه مبادا به احكام خاصٌ 
خودمان اعتماد كنيم كه اين يا آن عنصر را در بين مجموعه انككيزهها بر قصد و نيت خودمان غالب مى شمرد. 


سيس هى كريلة رص الستات كو ابن سورد موجه بااخطرير رركن اسك زيراكدوى كسان ميزه ادكيزه قوع تر او قث قدب به 
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خداست و بيشترين هدفش همان بهره روحى استء درحالىكه آن مقصدى است در نهايت خفاء بنابراين هيج اجرى بدون اخلاص 
فراهم نمىآيد و اخلاص را نيز» هرجه در احتياط خود مبالغه كند» باز هم كمتر براى يكك بنده يقين بر آن حاصل مى كردد.) «7). 

اين حالت ترديد در قبل از محاسبى كذشت.ء ولى به صورتى با نقل نظريّه دكارت دليل عقلى آن را خاطرنشان كرديم. بنابراين؛ وى 
با اعتقاد بر اينكه جنين جيزى ممكن نيستء بلكه از جيزهايى است كه ضرورت اخلاقى آن را فرض مى نمايد؛ هيج عملى را من 
آغاز نمىكنم, مكر با يقين به اينكه تتم تنها براى خداست و بس. جز اينكه وى معتقد بود كه در يايان بعضى از اوقات كاهى 
فرصتى براى فراموشكارى و يا غفلت از امورى بيش مىآيد كه باعث مىشود تا بيمناكك باشيم از اينكه انككيزهدهاى ديكرى 
ناخودآ كاه به دلهاى ما راه بيدا مىكند 00 مانند خرسندى و شادمانى از اينكه مردم از اعمال ما باخبر شوند ويا توه قلبى به 


جيزى از اين قبيل از امورى كه توججهى نداشته است. وانكّهى همجنان بيمناكيم تا از عمل فارغ شويم. سيس از 


(1)- ر كك: احياء علوم الدّين: ع/ مع* واع/3. 

(2)- همان. 

()- باوجود اين» محاسبى در مسئله معرفت سرسختى نشان نمىدهدء در صورتى كه براى هر عملى نيت جديدى را لازم وواجب 
دانسته و تأكيد بر اخلاص دارد. بنابراين؛ على رغم اينكه ترجيح مىدهد كه جنين بودن كفايت مى كندء تأكيد دارد كه شخص باور 
دارد كه در نيت كلى خدا را جز به خاطر خخدا اطاعت نمى كند و اكر احساس سيطره فكر ديكرى كردء بايد با تجديد تت اين كه 
عملش فقط براى خداستء آن را از خود دور كند (محاسبىء الرّعايه» ص .0٠١‏ 
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اظهار آن نيز خوددارى مى كنيم. 

محاسبى مى كويد: «و جون وقتى از اوقات- اكرجه به قدر جشم برهم زدن باشد- بر وى مى كذردء از آنجه امكان دارد يكك فردى 
فراموش كند و يا سهو نمايد» يس به بيمناكى و ترس سزاوارتر استء زيراكه او نمىداند» شايد خطورى به قلبش از رياء يا خودنمايى 
ويا غرور كذشته باشد و او يذيرفته» ولى اكنون فراموش كرده باشدء به خاطر نمىآورد كه او رياكارى كرده؛ يس بايد دلش بسوزد 
و بترسد؛ ترس از كارى كه كرده و بيم و دلسوزى به خاطر آنء بلكه آرزو و اميدوارى او بيشتر و بيشتر باشد» زيراكه او يقين داشته 
است كه عملش را تنها با اخلااص براى خدا انجام داده استء ولى يقين ندارد كه جيزى از آن را ريا كرده است. يس اخلاص او 
يقينى» ولى رياى او ترديدى است و بيم وى اكر با ريا مخلوط باشدء اين بيم نيز از امورى است كه اميد مىرود خداوند خالص 
كرداند» به خاطر اينكه دل شخص بر آنجه نمىدانسته. سوخته» يس بدان وسيله اميدواريش را بيشتر نمايد» هرجند كه رياكارى نيز 
مخلوط آن شده است! 

يس اين يكك فزونى بر عمل او و عبادتى است از جانب وىء و هرجه بيشتر دلش بسوزدء بر نعمت طاعتش افزون كردد واميدش به 
خدا بيشتره در صورتى كه يقين ييدا كند كه با اخلاص وارد عمل شده و با دلسوزى و ترس از اينكه خدا از تيت او آكاه است» 
عملش را به يايان رسانده است. يس بدان وسيله اميدوارى و آرزويش بيشتر مىشود واز نعمت طاعت يرورد كارش برخوردار 


مى كردد .)0١١‏ 
خاتمه [ارزش دادن اسلام براى عمل صرفا مادى 


مى يابيم. 
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قائل نيستء به كونهاى كه هيج توجه و اعتقاد قلبى نسبت به آن عمل نداشته است! 


.194 ر كت: الرّعايه؛ محاسبى: ص 198 و‎ -)١( 
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و همجنين كافى نيست كه براى يكك عمل» حقيقت ماهوى دوكانهاى وجود داشته باشد, به اين معنى كه هم از روى شعور و ادراكك 
باشد و هم از روى اراده تتا وجود آن به عنوان يكك عمل اخلاقى ثبت شودء واين وجود با اين فرض كه به عنوان يكك عامل كاملا 
جديدى وارد قلب كردد. 

بنابراين؛ وقتى كه شخص در برابر يكك تكليف عملى قرار مى كيرد جون عمل مطلوب بايد در ارتباط با قانون لحاظ شود واز آن 
جهت كه با قاعدهاى مطابقت دارده بايد تفكر مربوط به اين تكليف وارد دايره قلب شود و جزئى از هدف قلبى باشد. و هر نوع 
تصوّرى جز به اين ترتيب» يعنى: 

تصوّر آن از جنبه عادى و در تعريف مادّيش بدان معنى است كه عمل بيرون از محدوده اخلاقيت مىماند و آن يكك يديده دنيوى 
أست. 

ابن نكرش عقلى به طبيعت اخلاقى براى عمل تنها از آن جهت ضرورى نيست كه آن را به طور كلى به صفت اخلاقى اختصاص 
مى دهدء بلكه اين صفات اخلاقى باعث مى شود كه آن را به روش دقيقى انجام دهيم كه غالبا وظايف خودمان را با آن روش 
مى توانيم انجام دهيم. 

بى ترديدء اخلاق اسلامى تا آنجا يبش نمى رود كه از مفاهيم اخلاقى ما تنها يك معيار فراهم كند, ما را در ذات خود از مطابقت با 
قانون موضوعى معاف بداردء ولى از سويى ما مىبينيم كه نيت حسنه ممكن استء در حالت جهل غير قابل دفع براى ما امكانيذير 
نباشد. 

واز سوى ديكر موقعى كه مطابق بودن واقعّت با مفهوم ذاتى ما در تعارض باشدء به اين معنا كه ما عملى را انجام مىدهيم, به 
اشتباه معتقد باشيم كه مشروع نيستء اين نيت بد براى تنزّل دادن رفتار ما كافى استء درحالىكه آن عملء در واقع كاملا درست و 
مطايق به صواب است. علاوه بر اينها اجماعى است و ما نياز به كف توكوى بيشترى براى اثبات برترى نيت نسبت به عمل نداريم. 
ولى اين موضوع را جنين مىيابيم كه شرط اول براى عملى اخلاقى وجود ارادهاى است كه با علاقه به قانون كار را آغاز م ىكند و 
با همين صفت و تعريف عمل را به انجام مىرساند. 

ولى اكر اين ادراكك و احساس شرط لازم باشد» شرط كافى براى افزونى ثت حسنه از جنبه اخلاقى نيستء زيراكه در اينجا يكك 
جيزى فوق اختيار اخلا.قى براى موضوع مباشرء يعنى عمل وجود دارد» كه عبارت است از كزينش هدف نهايى» يعنى غايت و در 
اين كزينش نيت اخلاقى در بالاترين مفاهيمش تجسم مى يابد. 
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بنابراين؛ كدام قاعده است كه بايد بر اين كزينش سيطره داشته باشد؟ 

البنّه ديديم كه جكونه قرآن كريم در خلال تعليمات اخلاقيش» تمام وسايل اقناعى را به كار مىبندد تا همه عقول آن تعليمات را 
كسب كنندء و كفتيم: «عظمت امر الهى و مطابقت آن با حكمت و موافقت موضوع آن با خير ذاتى و رضاى خاطرى كه براى 
بالا-ترين و لطيفترين احساسات ارزانى مىدارد وارزشهاى اخلاقى كه تطبيق آنها بر ينهان داشتن از شخص و اهداف نهايى در 
اين دنيا و در آخرت مىانجامد ... تمام اينها در استوارى سيطره تكليف قرآنى سهيم هستند.» )١١‏ 
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اين روش در ترسيم شرعء مسئله نوعى از معرفت را مانع نمىشود, مادامى كه انككيزههايى را كه شارع براى اجراى اوامرش به كار 
كرفتة اسثه به روش صحبحى امكان يبدا كتد تابه منزله اضلى باشد كه اراده اونا به طاعت وادارد: بتابراية؛ آيا مكلف حق دارد 
موقعى كه مواجه با حالت تصميم كيرى اخلاقى استء انككيزههاى خود را از هر منبعى از اين منابع- بدون تفاوت- ب ركيرد» حتّى اكر 
از منابع ديكرى باشد؟ اين يرسشى است كه ما قبلا مطرح كرديم و اين فصل را بر آن اختصاص داديم. 

هماكنونء با وجود نصوصى كه در اختيار داريم مى توانيم بككوييم راه حل جيست,ء زيرا كه قرآن از تمام دلايلى كه بي شروى عقل 
مطرح شده استء جيزى بهجز يكك نقطه باقى نككذاشته است كه آن نقطه را به اعتبار اينكه تنها هدف صحيح اراده استء بر اراده 
طاعت فرض مى نمايدء و تنها مبداى است كه بايد در عمل الهامبخش وى باشد: «تو عمل كن و هدفت تنها خداست.)»؛ و اين همان 
قضيداى است كه قرآن همواره در جاهاى مختلف و تقريبا با همان الفاظ ايراد م ىكند. در قرآن مطلقا اين تعبير نهايى به كار نرفته 
است: «اين كار را به خاطر آن هدف انجام بده!)» از جيزهايى كه موضوع مباشرش منفعت شخصى يا عمومى» حسّى يا معنوى باشد. 
اما خير محسوس راء نض ى وجود ندارد كه آن را به عنوان يكك هدف اصلى و نه تكميلى مطرح كندء بلكه بر اعجاب ما مىافزايد» 


خير اخلاقى كه حكماء آن را در بالاترين درجات توصيف 


()دايق سكن ودر صفحات يش در هميق رواسا با ادك تقاوت كدتشت» كهما به دليل عيدمان به روك مؤلت» أن رارفايت 
كرديم (مترجم عربى) 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 4هع 

مى كنند» همانند كمال ذاتى و فداكارى براى ديكران اين نوع خير اخلاقى در قرآن در سطح نبت جز همانند يكك ارزش درجه دوم 
همجون اضافهاى در سايه مبدأ والاء يعنى رضوان خداوند على اعلا ابراز نشده است. 

- و دراين صورت جه مىماند تا بدان وسيله فطرت را براساس زمينه ارزشهاى اخلاقى به آن ارتباط و اختصاص مىدهيم؟ 

- آيا به خاطر بحث از ايمنى و خوشبختى موعود استثنايى وجود ندارد؟ 
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- ولىء دراين صورت يس جرا در اين مورد بين تندروان و ميانهروان اختلاف وجود دارد؟ 

- اين اختلاف به وجود نيامده؛ مكر براساس دو جنبهاى بودن مسئله و اين جيزى از نتيجه قطعى كه بدان اشاره كرديم؛ نمى كاهد. 
بعضى از آنها معتقدند كه هر هدفى جز مبدأ اعلاء خوارى و ذلّت است و بىارزشء و ديكران معتقدند كه هدفى را جز او داشتن 
نابخردى واز بين بردن ارزش است. 

بنابراين؛ آنها كه از ارزشهاى برتر ماند كار سخن مىكويند و آنها را بر لذّتهاى كذرا ترجيح مىدهندء, با همه تأكيد شرايط 
لا-زمى را كه براى اين كزينش بايد فراهم شودء به خوبى مىدانند» زيراكه آن مواضع براى دلهاى مخلص متوجّه به سوى خدا 
بوش اسه 

بنابراين؛ براى انسان علاقهاى روشنء با آكاهى ذاتى و علاقهمندى به شرع و بيدارى در برابر امر الهى همجون الكُويى اطاعت 
كردنى كافى نيستء كه بهطور قطع از مبدأ ديككرى كه بيككانه ازاو استء ييروى كندء بلكه بايد اين علاقه و نشاط تحرّك داشته و 
هدايت شده باشد و از اين امر عظيم متأثّر كردد. 

بايد اين امر جنان باشد كه نظر متأمّل را به حركت د رآورد. 


بايد اين نور به نيرو تبديل شود. 
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بايد آن موضوع درعين حال هدف نهايى باشد. 

و به راستى كه به وسيله در نظر داشتن تكليف از آن جهت كه موضوع مباشر استء بايد بتوانيم به زندكى اخلاقى برسيم «به مرحله 
صبحت و سلامت نائل شويم)». و بدان وسيله از آن 
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جهت كه هدف نهايى است بتوانيم به قله ارزش برآييم. 

البنّه كانت در اين نقطه حق مى كفتء ولى كارى نكرده؛ جز اين كه تقليدى از جنبه نظر اخلاق دينى نموده استء اكرجه از جوهر 
حياتى آن تهى است. 


آبين اخلاق در قرآن» ص: ا 


فصل ينجم كوشش 


اشاره 


اكنون كه بهدقدر كافى تفاوت دو عنصر مشخخص در ساختار اخلاقى- يعنى تيت و عمل- را شناختيم و يس از آنكه نقش دوجانبه 
نيت را (از جهت شرط صبحت و شرط ارزش رفتارى) تعيين كرديم» مطلبى كه باقى مىماند آن است كه اهميّت فوق العاده عنصر 
دوم «عمل» را روشن كنيمء كه تنها اسلحه هجومى و دفاعى در نبرد كاه فضيلت است. 

واقعتت آن استء تنها كمكى كه در دسترس انسان براى رسيدن به اهداف نهائىاش و درعين حال تنها وظيفه وى استء منحصر در 
اين است كه نيروهاى معنوى و مادّيش را كه توانايى هدايت وى را به سوى آن اهداف داردء به كار بندد؛ جه آن هدف نهايى را به 
عنوان يكك تصميم اخلاقى بككيرد ويا آن تصميم را به اجرا درآوردء وجه بخواهد يكك خصلت باطنى را اصلاح كند ويا هدف 
تزكيه نبت باشد. 

و جهبسا نه سودمند است و نه معقول- بدون هيج تفاوتى- كه انسان عملى راء هرجه باشدء براى كسب فضيلت انجام دهد, در 
صورتى كه روح انساتت داراى طبيعت كامل تكميل شده باشد و يا موقعى كه اين طبيعت» على رغم نقصى كه دارد, توانايى بر 
تغيير وضعيّت را ندارد. 

بنابراين؛ ضرورت دخالت مؤثّر ما در اين صورت مشتمل بر يكك اصل مسلّم دوكانه استء يعنى اينكه عنصر اخلاقى ناقص آفريده 
شده استء ولى در همان لحظه. قابليّت براى كمال را دارد؛ به اين ترتيب كه همان موجود اخلاقى بذرى است كه مشتمل بر تمام 
عناصر موجود به كاملترين شكل آن مى باشدء و از نظر باطن و بالقوّه مشتمل بر تمام شرايط رشد آن عناصر است ولى آن حالت 
بالقَوّه در انتظار ظهور عمل آزادانه و ارادى است تا اين كه اين شرايط باطنى به 

آيين اخلاق در قرآن» ص: امع 

واقعتّت فعلى تحوّل يابد. 

اما اي نكه هماكنون آن حالت بذر بودن» حالت يكك موجود اخلاقى استء آن جيزى است كه قرآن كريم به وسيله آيات ذيل» 
دلاات كافى بر آن دارد: 

باوجود اينكه انسان از طرفىء در حالى به دنيا آمده است كه از تمام معارف عقلى و حتّرى محروم بوده است. و از سويى خداوند 
انيرا تملكتاقى وتم روداو كرد انك كه سن راودا سداق اتجبرا اكه إزاايق معارها ارده ا سيد و اله ا ركع ود 


طون أَمَهاتَكم لا تَعلْمُونَ شَئئا و جَعَلَ لكمٌ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأفْئِدَهَ لعلَكُمْ تَشْكرُونَ» "١١‏ 
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و جون خداوند نفس انسانى را آفريد واو را آراسته كردانيد» دو انديشه خير و شر را در او به وديعت نهاد: «و نفس و ما سَوَّاها 
َأَلّْهَمَها فُيَورَها و كَقُواهاه :؟0 ْ 

بنابراين؛ اين مجموع وسايلى است كه هر نفس از نفوس آدمى در آنها تصرّف مى كند و به لطف آنء اين توانايى را دارد كه تصوّر 
باهر سيو الع يفاره كدرسياقن (ررش نكا سو ميل بو نيك دو بودن يدا قروا السباتي تشاي كو ب تاق ملفين رن اف ان 
ملتزم كردد. 

از سوى ديكرء از صدق اين سخن نمى كاهد كه نفس انسانى على رغم وجود استعدادش با تمام اين تجهيزات» همواره قابليت براى 
ترقّى و تنزّل و درخشش و يزمر دكى در تحت تأثير اراده مخصوص خود را دارد: هقَدُ قلح مَنْ زّكاها وقد خاب مَنْ دسّاهاه و 
ازاينروء ضرورت اخلاقى ايجاب مى كند كه انسان عمل كند و مسئولت آن را تحمل نمايد: 

«وَ قل اعملُوا قسيرى الله ملك وَ رَسُولُهُ وَالْمُؤْمِنُونَ وَ ستْردُونَ إلى عالم الْ و اللّهادة يتك بما كنم تَعْملُونه 5١‏ 


(0- نحل (18) آيه 8/: و خداوند شما رااز شكم مادرانتان بيرون فرستاد» درحالىكه هيج نمىدانستيد و كوش و جشم و عقل در 
اختيار شما كذاشث. 

(0)- شمس )4١(‏ آيههاى 807 و قسم به جان آدمى و آنكس كه آن را (آفريده) و منظم ساخته» سبس فجور و تقوا(شرّو 
خيرش) را به او الهام كرده است. 

(#اندشيمس (81) يدهاق 1+4 كدا هركن تقس غود و| باكفا اق تر كيه كردة اسثه وشتكان شدوو ا دكن كه نفس خويش را نا 
معصيت و كناه آلوده ساخته. نوميد و محروم كشته است. 

(©)- توبه (4) آيه :٠١0‏ و بكُو: اعمال و وظايف خود را انجام دهيد» و بدانيد هم خدا و هم رسولش اعمال شما را خواهند ديد, و به 
زودى به سوى كسى كه از ينهان و آشكار آكاه استء برمى كرديد و شما را به آنجه عمل كردهايد» خبر مىدهد. 

آبين اخلاق در قرآن» ص: ”88 

جز اين كه مفهوم تلاشء به وسيله «عمل» به صورت كلى تعريف نمىشود, بلكه به «عمل مؤثّر فغال» محدود مى شود كه موضوع آن 
«مقاومت نيرو و يا مغلوبّت مقاومت» است. )١١‏ و اين تعريفى است كه در ابتدا با معناى مادّى تلاش و كوشش موافقت دارد» ولى با 
معناى اخلاقى آن نيز بايد توافق داشته باشد. و همسانى بين دو صحنه (مادّى و اخلاقى) واضح و روشن است. 

بنابراين؛ روى زمينه ابداع فرد نيك وكارء غالبا انديشه مربوط به يكك موضوع و در نفس انسانى با دو مرحله دشوار روبهرو است كه 
بايد هر دو را طى كند: خمود مادّى كه بايد دك ركون كند و نقصان همّت در اراده فاعلى. 

و موقع لزوم خوددارى از شر نيز جريان از همين قرار استء در مواجهه با قوابى كه ما را بدان وامىدارند. يس در تمام اين حالات 
تنها كافى نيست كه ما «عمل» كنيمء بلكه لازم است «با تمام قوا و يافشارى بكوشيم.) 

البنّه وجود جسمى و مادّى ما در برابر تمام انواع بديها و شرورى كه با آنها برخورد دارد» در طول زندكَى نا هنكام مركك همواره با 
أتهنادز كشاكدن استه 09و قرآت غمواره از ابن شرط لانم براق طبيعت انسافيت) دعا ذكر م دهده در مكل اين آيدة ديا آنا 
الإنْسانٌ نك كاد إلى 5 ع فُمُلاقيه) ون 

ولى بالاتر از اين كوشش طبيعى كه غريزه آن را بر انسان الزام مىكند» كوشش ديكرى وجود دارد كه مقتضاى عقل و خرد است و 
لازم است كه جهت خدمت «مثل اعلى) به خدمت كرفته شود. 

اين نوع از تلاش است كه ما در اخلاق اسلامى تصميم داريم تادر آن باره بحث و بررسى كنيم. 


نخستين جيزى كه در آن باره مى كوييم: اين است كه درخواست به كار بستن توان اخلااقى در قرآن فراوان آمده استهء به اين 
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ترتيب در هر موضعى از قرآن بر دعوت به سوى اين جهاد ثابت مداوم» كوش جان مىسياريم؛ جه به خاطر انجام كار خير و 


مقاومت در برابر هواى نفسء يا صبر و تحمّل در برابر بدىها و فروخوردن خشم., ويا براى انجام وظايف شرعى مان. 


(كعدرك: ناأعأأمصصوءع انتامع ونأأعاء دبعم 

(0)- بخوانيد» |3 مص©طآأاه5ممطااع لع _ا'ع]201] :5 3ط اع 

()- انشقاق (868) آيه #: اى انسان تو با تلاش و رنج به سوى يروردكارت مىروى واو را ملاقات خواهى كرد. 
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حقيقت مطلب آن است كه خداى سبحانء هيج تكليفى را بر ما واجب نكرده است كه فوق امكانات ما باشد» ولى اين مطلب مانع از 
آن نيست كه خداوند مارا به طاعت خود- با هر وسيلهاى كه از توانمندىها در اختيار داريم- وادار سازد: «قَاتَهُوا اللّهَمَا اس مَطَغتُم) 
.)١‏ 

قرآن كريم ما را دعوت مى كندء بر اينكه اين كوشش و تلاش را صرف كنيم و آن را با روش ييشبرد اخلاقى بالنده يارى كنيم؛ و 
اين دعوت قرآنى» فراخوان نىاى است كه در شكل يكك تشبيه تشبيه مجازى زيباء بيان كرده و مىفرمايد: انَا احم الْعَقَمَةه 407١‏ و سيس 
حقيقت آن را بيان مىكند: 

ونا كر كاي الها فت رَقَمَةُ أو إطعامٌ فى يم ذى مَنْحَِة تيم ذا مَقْرََهِ أو منركينا ذا م قر ل كات وق الذيق قرا وتراضوا 
بالصَّبر و تَواصًوًا المح حَمَةً) 9" 

وقرآن به اين مقدار اكتفا نكرده است كه مردم را وادار به عملى ساختن اين عبور از كردنه كند تا آنجا بيش رفته است كه انديشه 
اين تلاش را در تعريف ذات ايمان راستين وارد كند: 

نما الْمُؤْمِنُونَ الِّينَ آمنُوا بالل وَوَسُولِهِ م لَمْ يَْتاُوا و جاهَدُوا بأموالِه و أَنْمُسِهمْ فى سَبيل الل وليك هُمْ الصَّادقُونَ 5 

آيا در توان كسى هسث كه تلاش اخلاقى را در جايكاهى بالأتر از اين قرار دهد؟ 

باوجود اين» ما توان آن را نداريم كه به اين عموميّات بسنده كنيم» زيراكه يكك انديشه جدلى آزمند بدطور واضح و دقيق نمى تواند 
در برابر تأكيد مطلقى اينجنين بايستد» بدون اين كه از بعضى جيزهاى مخالف آن كف توكو كند و بخواهد موقق شود كه برخى از 
امور را در جايكاه صحيح خودش قرار دهد. 

به همين خاطر نكتههاى ذيل را براى بحثمان آماده مى كنيم: 


-١‏ آيا بايد ارزش تلاش و كوشش انسانى» ارزش حركت بيش از خود را نفى كند؟ با جه 


(0)-تغاين (66) آأيه 218 يسن تا م توائيد تقواى الهى ييشه كنيك. 

(0 و ")- بلد (40) آيههاى :171١‏ ولى او (انسان ناسياس) از كردنه مهم نككذشتء تو نمىدانى آن كردنه جيست؟ آزاد كردن 
بردةاى» يا غذا ذادن در روز كرستكى شسمى از خويقاوئدان يا مسستدى حاكةتشين راء سيبس از كسائى باشد كه ايمان أورده و 
يكديكر را به صبر و رحمت توصيه مى كنند. 

()- حجرات (68) آيه 10: مؤمنان واقعى تنها كسانى هستند كه به خدا و رسولش ايمان آوردهاند» سيس هركز شكك و ريبى به 
خود راه نداده و با اموال و جانهاى خود در راه خخدا جهاد كردهاند» جنين كسانى راستكويانند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 220 


شرطى؟ 
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؟- سهم تلاش جسمى دراين ارزش حقدر است؟ 
'- آيا اين تلاش وقتى كه ضرورت بيدا مى كند» حدٌّ نهايى دارد؟ 


١‏ - تلاش و حركت رو به بيش 
اشاره 


سيجور مىكفت: انسان «به هر نوع تلاشى افتخار مىكند). )١١‏ 
اين جهت كيرى به ستايش از روح جانبازى و فداكارى» همان جهت كيرى مشروع است كه در برخى از شرايط تا درجه معينى 
كاهى احيانا به حدّى مىرسد كه مىتواند از اين روحيه» هدف ديكرء با ارزشى درخور بسازد. بنابراين؛ آيا ما حق داريم كه بر رد 
اين روش فكرى يافشارى كنيم؟ 
به راستى نيروى عملى كه صرف نمىشود. جز به خاطر صرف شدن به معناى حقيقى كلمه بازيجه است. و هر نوع تلاش حادّى كه 
مى كيرد كه هرجه زودتر به آن برسد. )7١‏ 
واز خلال ل علاقهاش در اين موضوع كمشدهاشء تلاش آدمى ارزش خود را بيدا م ىكندء همان ارزشى را كه دستاويز وى بوده 
شك 

59005 كش اث 5 57 ٠‏ 4 5 عح 0 3 01 0 597 
بلكه تلاش و كوشش بهطور خاص يكك ارزش اخلاقى ندارد» مكر از آن جهت كه وسيلهاى براى تحقق بخشيدن برخى نيكى هاى 
اخلاقى است. بنابراين؛ شعارى كه تلاش و كوشش را به ذات خود مىستايد» بدون توجه به اينكه اين كوشش براى جيست»ء تلاش 
ازاين ديدكاهء عبارت از تلاش ديناميكى حياتى است كه هم مى تواند سودمند باشد و هم زيانآورء جنانكه در شعر اين شاعر 0" 


آمده است: 


(0) د ركك: 

.265 ولا لأأكا. لالم /ا111, .١١‏ 3. أ©2 مت التازع2, هنا ]ما 

(0)- بهدطور مثال» كسى با فرض اين كه از سختى دنيا راحت شود اقدام به خود كشى مى كند!- م. 

()- اين شعر به قيس بن حطيم منسوب است. بهدطورى كه در ديوان وى» ص 55؛ و در «صاعتين)؛ ص 750 آمده است. و در 
«اخبار) ابو تمامء ص 58 از عبد الأعلى بن عبد الله بن عامر؛ و اعجاز القرآن باقلانى» ص ”987 شرح رضى بر كافى: 0١/6‏ و مغنى 
اللنيتة 8 لازاه يسضوك تيك خاد تدر 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ء8ئ 

اككر تو سودى ندارىء زيان داشته باش! زيرا از جوان جنانكه اميد زيان استء اميد سود نيز مىرود! 

اين شعارى است كه غريزه كور آن را املاء م ىكندء نه قلب آ كاه روشن. و اكر روزى ممكن باشد كه ما تلاش يزهكار را ارزشيابى 
اخلاقى كنيم» هم جون يكك منبع آفرينش و نوآورىء جنين جيزى هركز امكانيذير نخواهد بود؛ مككر اينكه در حال حاضر از 
موضوعى كه مرتكب شده است» جشم يوشى كنيم؛ آنكاه ببينيم كه آن بزهكارء امكان مباشرت و انجام مستقيم جه كار ديكرى را 
دارد» بدان معنى كه خودش را مى تواند در خدمت فضيلتى قرار دهد. 


در اينجا دو ديد كاه فلسفى وجود دارد كه هر دو در ارزشيابى اين تلاش اخلاقى, به صراحت ره مبالغه را رفتهاند» و هردوى اينها 
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هرجند آن اصلى را كه ما مردود شمرديم؛ مطرح نكردهاند» بدين معنى كه اصل تلاش هرجه باشد. در ذات خود ارزشى است! ولى 
دست كم معادلى را كه عملى باشد» براى آن مطرح كردهاند. 

اما ديدكاه اول: براساس سطح وجود و هستى بحث مى كند واين ديدكاه در اين سخن تجسّم مى يابد كه نفس انسانى ناتوان از آن 
است كه با رضايت كامل و با انكيزه محبت در برابر قانون اخلاقى سر تسليم فرود آورد. وجون بيروزى برشرٌ همواره ما را مكلف 
به فداكارى نموده و بر وجود انسان از روى اجبار تحميل مىشود. به يقين بيكار و مبارزه در هرجا و هر زمان شرط فضيلت و تنها 
وسيله كسب رفتار و سلوكك يسنديده است. 

البنّه (كانت) دوست داشته است كه در كتاب خود «دين در حدود عقل» )١١‏ سخن قدّيس بولس را در نامهاى كه به مردم روم نوشته 
استء تكرار كند: «جنانكه در آن مكتوب اسثه نه به يقين نيكوكار اسث و نه يكانه». 037١‏ 

از برخى اظهارات (كانت) در كتاب «نقد عقل عملى» اش حقيقت اين بدبينى آشكار مىشود كه م ىكويد: «به راستى آن درجه 
اخلاقى كه انسان در آن درجه قرار كرفته است ... همان احترام به قانون اخلاقى و حالت اخلاقى است كه ممكن است در آن درجه 


هميشه فضيلت باشدء به اين معنى كه نت اخلاقى براى روبهرو شدن با دشمنء قداستى ندارد و جهبسا نشأت كرفته از 


()-رك: خاع|أوأامص 5530 اع؟ اأماتاع5 لع اق 005131 

(0) ركك: الاصحاح الثالث: ص .٠١‏ 
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ناهنجارى فكرى و سادهانديشى و يريشانخيالى باشد كه به روح ارتباط دادهايم «با علاقه و ميل به مواجهه با دشمن ... بدون اين كه 
نياز به محر كى داشته باشد تا او را وادارد يا لجامى كه او را بكشد). )١١‏ 

ااي غنيه برك ال تعيراك كار ياك ترس از شك وتردية وى و امعدات راع كير و مطل وير اوت كددن تهايةه الكار 
مى كند: «كه در توان مخلوقى باشد تا از روى اختيار تمام قوانين را اجرا كند» بدون اينكه در وجود او امكان تمايلى باشدء حتّى 
براى يكك مرتبه هم كه شده؛ او را به مخالفت با آن قوانين وادار سازد.) "١‏ 

و نيز معلوم مىشود كه وى موافق بوده است با امككان: «اينكه بيم احترام به قانون؛ به ميل و احترام به محبت تبديل كرددء واين 
دس تكم كمال ثتى است كه قانون را مقدّس مىشمارد؛ اككر در توان مخلوقى باشد كه هماره به آن نيت برسد!» ٠‏ 

امَا ديدكاه فلسفى دوم: هركز در حدّ انكار مطلق براى توانمندى انسان بر انجام تكليف مشخصى از روى ميل و همّت بيش نرفته 
استء بلكه آن عمل انجام كرفته در اين شرايط از نظر وى كمارزش و كماجر است. 

دراين صورت؛ء بين دو مصلحت «تلاش وارزش اخلاقى» رابطه ثابتى استء در حدّى كه مقايسه دقيق يكى از آنها را به ديكرى 
ممكن است در شكل برابر و معادل ياد كرد. بنابراين» وجود يا عدم, يكى از آن دو و فزونى يا كاستى هركدام؛ همان اثر را در 
ديكرى به صورث غير قابل انكار و با همان نسبت دارد. 

و به مقدارى كه ياىبندى به قانون امرى اسث كه جز با صرف تلاش ارادئ: امكان تحمّق ندارد» تفاوث درجه يبذا مى كثدل. بنابراين؛ 
از جمله جيزهايى كه هيج ترديدى در آنها نيستء اين استء هر نيروى تلاشى كه اندوخته مىشودء معادل همان خسارت در ياداش 
است. يس؛ آيا در حالت عكس هم جريان از همين قرار است؛ يعنى آن حالتى كه نيروى اخلاقى خود در آن حالت بدون كوشش 
مى تواند به تكاليف خود اقدام نمايد؟ 

اين مسئله بين علماى اخلاق اسلامى مورد اختلاف است»ء و از جمله كسانى كه نظر موافق 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه (اوعا از نامي 


(0)- ركت:. 69. |03 :علا .له |3 خ5131م720 م31أأولاء .م 

(؟)- رك:. 38ى. 6[ 03 ,)أ .0ه |3 خ5131م720 م1 قأأوناء .م 

()- رك: 38. |03 ,)أ .0ه |3 خ5131م720 مق أأوناء .م 
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دارند» ييروان ابو سليمان درانى را نام مىبريم» درحالى كه دانشمندان بصره كاملا نظر مخالف دارند. )١١‏ ولى اكر ما به وجدان 
عمومى مراجعه كنيم ه ركز جنين اختلاف و تفاوتى را مشاهده نخواهيم كرد. 

آيااين س ركردانى روى تناقض در ذات انديشه اخلاقى» در حقيقت تناقضى است بين دو روش ارزشيابى كه هر دو احتمالا 
مشروعند؟ 

آيا شخصيّت و شرافت اخلاقى» عظمت و طهارت نفسء همه اينها نزد همه مورد احترام و اعجابند؟ 

بنابراين؛ هركاه اين صفات فطرى با صفاتى همراه شوند كه با عمل به دست مىآيند» آيا ما كارى جز اين كردهايم كه نرم و درشت 
و دائم و موقت رادر مقابل هم قرار دادهايم؟ 

جه كسى ترديد دارد» در اينكه بككويد: به جه جيز اعتماد نمايد؟ 

به راستىء اككر ما بين دو هنرمند مخير باشيم تا يكى را بركزينيم» آنكه حركاتى را با استعداد ذاتى و با زيبايى انجام مىدهد و 
ديكرى همان حركت را جز با رنج و زحمت وعرق ريختن نمى تواند انجام دهد. بديهى است كه ما برترى را از حدٌ ميانه تميز داده 
و همواره يكك امر طبيعى را بر يكك امر ساختكّى ترجيح مى دهيم. 

جز اين كه مااز سوى ديكر به اين سخن مشهور مى نكريم: «هركسى در كرو اعمال خود است.) نه تنها اعمال عادلانه استء بلكه اين 
اعمال در ذات خود عين عدالت استء و در اين صورتء كيست كه باور نداشته باشد كه صفات فطرى را كه بهطور طبيعى بر ما 
اززائن ذافعهاندع تبح صمل ها نبسك؟ 


آيا بر ما لازم نيست وقتى كه با اين مقياس تمام امور را سنجيديم, به هر قيمتى كه شده 


(0- اينكك عين عبارت اين مسئله جنانكه در احياء علوم الدّين غرّالى: / ١؟:‏ مده استء مى كويد: «اكر بكويى: هركاه دو 
توبهكار را فرض كنيم كه يكى قلبش مطمئن به تركك كناه استء و ديكرى همجنان مايل به كناه استء ولى با نفس خود مبارزه 
مى كند و مانع مى شود كدام يكى بالاتر است؟ بدان كه اين از موارد اختلاف دانشمندان استء» احمد بن ابى الحوارى و بيروان ابو 
سليمان درانى معتقدند كه آنكه مبارزه با نفس مى كندء بالاتر استء زيراكه وى علاوه بر توبه» فضيلت جهاد با نفس را دارد. 

ولى علماق يضر فى كرك [ن ذيكرق افغيل اسعه زيراكدوى اكز در تزيداكن كوتاض كنده بهابستى و سلادت فرد كدر اسك نا 
مجاهدى كه در معرض سستى از مجاهده است. و آنجه را كه هريكك از اين دو كروه كفتهاند» دور از حقيقت و همجنين خالى از 
قصور و نقص از كمال حقيقت نيست ...)- (مترجم عربى). 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 89ع 

زحمت و تلاشمان را ياس بداريم واز حساب ارزش تمام امورى كه ذاتى هستند» جدا كنيم؟ ... 

وانكهى» آيا بيامد اين منطق آن نيست كه نفس مقدّس در اين صورت به يايينترين مراتب در محاسبه ياداش فرود آيد؟ ... كيست 
كه يذيراى جنين جيزى باشد؟ 

آيا لازم است كه ما در برابر اين تناقض به يكك طرف منحرف شويم؟ يا اينكه راه حل ميانه را بيذيريم؟ 

صواب اين است كه فضيلت در هر مرحلهاى از مراحل حيات اخلاقى» نتيجه خالصى از نتايج طبيعت محض نيستء جنان كه نتيجه 
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اكتساب مطلق هم نمىباشد. توضيح اين كه بدترين و شرورترين مردم» وجودش تهى از بذر ياكيزه نيستء مى تواند آن را در 
كشمكش و دركيرى اخلاقى بر ضدٌ خوى يليدش به كار كيرد» همانطورى كه ياككترين نفوس بهطور مطلق براى ارتقاء در مراتب 
ياداش» بهطور مطلق بىنياز از تلاش و كوشش نيست. 

زبان فرانسه اين مقياس دوكانه را براى ارزش عمل ثبت كرده استء آنجا كه وازه (111© 17أنأ) را بر هر صفت فطرى يا اكتسابى 
سزاوار ارزش نهادن» اطلاق كرده استء حتّى اكر از نوع زيبايى و يا بى نيازى باشد! 

لبن تنها جيزى كه لازم است ما بدان اعتراف داشته باشيمء اين است كه مردم در سهم داشتن از عوامل فضيلت متفاوتندء و بايد 
درعين حال توه داشته باشيم كه مردم, نه در موضوع مجاهدت و نه در شكلى كه سزاوار است كوشش اخلاقى خود را در آن ابراز 
دارند» هميشه يكسان و برابر نيستند. 

و دراينجا مناسب مىبينيم كه تعمّق بيشترى نماييم تا از نحوه ارتباط بين احكام اخلاقيمان آكاهى بيدا كنيم. 

و به راستى كه ما معتقديمء توانمندى دستيابى بر كليد حل- راجع به مسئله جدايى كه قرآن كريم بين دو نوع از تلاش اثبات كرده 
است- را داريم: به يكى از آن دو نوع تلاشء [©]101] © 110]311|1119ع] تلاش مدافعه؛ و به ديكرى [ 11016 0ع 7 8أعنا؟] 


تلاش آغا زكر مى كويند: 
الف- تلاش مدافعه 


منظور ما از عبارت «تلاش مدافعه» آن عملى است كه در برابر ميلهاى يليدى كه ما را وادار 
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به بدى مى كنند» قرار مى دهيم تا به عنوان نيروى مقاومى كه قادر بر دفع تأثير آنهاست, عمل نمايد. 

و هيج كسى نيست كه بتواند در وقت ضرورت جنين عملىء؛ هروقت ما خودمان را در برابر نيروى مخالفى ديديم كه مىخواهد بر ما 
غلبه كند, مبارزه كند و با نيروى مخالف ستيز نمايد. 

بنابراين؛ در اين لحظه. نخستين وظيفه و مسئله فورى و مهم ما آن است كه از فوران و جهش آن بيشكيرى كنيم. و به راستى كه 
ديديم قرآن كريم در بسيارى از موارد فراموش نمى كند كه از ما اين مقاومت را بطلبد» و آن كسانى را كه مىدانند جككونه در برابر 
شهواتشان مغلوب مى كردندء به بدترين ييآمدها تهديد م ىكندء خداى متعال مىفرمايد: «فإذا جاءتٍ الطَائَةٌ الكثرى يَوْمَ 0 
الْإِنْسانٌ ما شرعى وَ بَررّتٍ الْبحِيم لِمَنْ ير هَأَمًا مَنْ طَغى و آثرَ الْحياةً الدَّنيا إن الْجبحِيع حِى الْمأوى و أَمّا مَنْ خافٌ مَقام رَيّه وَنّقَى 
لقص عن الويف كان العلة نالعاو ا 

وازجمله جيزهايى كه همجون حكمى عملى از انبوه احكام خاطرنشان مىسازد: روزه كرفتن مطلق است كه قرآن در بخش 
دوازدهم از سال آن را از طلوع فجر صادق تا غروب خورشيد واجب مىداند» بهدطور مطلق روزه كرفتن و نيز در اوقات زيادى غير از 
اين» روزه واجب است. به راستى در اين عمل براى تسليم اعضاى بدن به بندكى و اطاعت بى ترديد تمرين و ورزش غير قابل انكار 
وجود دارد. 

ولى آيا اين بيروزى هميشه و در همه جا به حدّى يرمشفّت است كه از خود كذشتكى مهلكى را مىطلبد؟ ... 

به راستى اين قول على رغم بدبينى افراطى كه دارد؛ به زندكى اخلااقى از يشت عينكك سياه مى نكرد و معتقد است كه شرٌ قانون 
طبيعت بى رحم است. ما به اين سؤال ياسخ مى دهيم كه جريان هميشه از اين قرار نيست. 

بديهى است كه ما نمى خواهيم از فطرت فرشتكان سخن بكلُوييم كه نسبت به آن مشكل شرء بهطور مطلق مطرح نيست» جون محال 
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-)١(‏ نازعات (0/4 آيدهاى **- :6١‏ هنككامى كه آن حادثه بزركك رخ دهدء در آن روز انسان به ياد كوش شهايش مىافتد (و در 
آن روز) جهنم براى هر بينندهاى آشكار مى كردد. اما آنكسى كه طغيان كرده و زندكى دنيا را (بر همه جيز) مقدّم داشته. مسلما 
دوزخ جايكاه اوست و آ نكسى كه از مقام يرورد كارش ترسان باشد و نفس را از هوا و هوس بازدارد» قطعا بهشت جايكاه اوست. 
آيين اخلاق در قرآن» ص: ١/ام‏ 

نمى خواهيم از يكك بيمار صحبت كنيم كه بسا توان عضوى او براى انجام هيج نوع شرّى يارى نمى كند» و جهبسا ذوق معمولى براى 
عشودن لذت خافن راتدارة: 

آرى؛ اين دو حالت» فوق اخلاقى [131]017310105] و زندكى اخلاقى [1310173] هر دو بدطور مساوى خارج از بحث ماست. 
ولى ما اكر در زمينه فطرت كامل انسانى باقى بمانيم كه از غرايز و عقل برخوردار استء مىبينيم بسيارى از مردم مقدارى از 
انكيزههاى مواجهه با كارهايى را دارند كه نشأت كرفته از تصميمات خير است و اين انكيزهها داراى مراتب بىشمارى هستند كه به 
بالا-ترين درجه مىرسند و به يايينترين مرتبه نزول م ىكنندء, به حدّى كه در برابراين تصميمات هيجيكك از انكيزههاى مخالف» 
مكاومة هيوسن ات اند داقصياشك: 

و جريان تنها به اين حالت تصميم كيرى معمولى و يا تصميمات نسنجيده خلاصه نمى شودء بلكه حتّى در حالت تصميم كيرى يرخطر 
مى بينيم اين تصميمى كه يكك فرد عادى جز با زحمت زياد بر آن نمىرسدء براى اين اشخاص به آسانترين و سادهترين راه و روش 
ميسّر مى كردد. 

اين حالت مشابه يكديكر ممكن است به دو طريق فراهم بيايد: يا به لطف استعداد فطرى فراهم مىآيد و يا اين كه نتيجه كوشش و 
تلاشى است كه يس از مدّتى- كه فاصله زمانى متفاوتى دارد» و با زحماتى كه در آن خلال تحمل مى كند- عايد مى شود. 

در حالت نخستء آنجا كه تمايلاات انسانى تا حدٌّ غير قابل درك مغلوب مىشود و انديشه خير در وجود انسان به جايككاه والابى 
مى رسد» عمل صالح موضوع دوست داشتنى و كاميابى مى كردد. و اين حالت آسمانى كه مورد توجه حسٌ اخلاقى مى كردد» همان 
حالت بزركان از شايستكان است كه آفريد كار آنها را با آن فطرت آفريده استهء و بدويه يبامبرانى كه خداوند ايشان رااز آغاز 
كار براى تبليغ رسالت الهى بركزيده است: اله َعَم حَيِتٌ يَجْعَلُ رسالتة. 0 

و در حالت دوم تمام كارها اينجنين بيشرفت نمى كندء مككر تا حدٌّ معنى و به لطف مجاهدات و تلاش شخصى غالبا تحوّل بيدا 
مى كند. اين تنها يكك قانون نيست كه بككوييم: به كار 


-)١(‏ انعام (2) آيه :١76‏ خداوند از همه بهتر مىداند كه رسالت خويش را كجا قرار دهد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 2١/١‏ 

بستن يكك خصاتى در جهت مشخص به همان نسبت باعث تغذيه آن خصلت نيز مىشودء بلكه خداى سبحان با كمكك مثبتى براى 
هدايت كسى كه در جستوجوى راه درست است و بهطور جدى جست وجو مى كند» كمكك مى رساند و قرآن كريم اعلام مىدارد: 
وو الديق جاهَدُوا فينا لَنَهْدِينَهُمْ سبلا وَ إِنَّ الله لمع الْمُحَسِنِينَ» ١‏ ودر حديث قدسى از يروردكار قادر متعال رسيده اسث: 

«همجنان بنده من به وسيله نافلهها به من نزديكك و نزديككتر مى شود تا به جايى كه او را دوست مىدارم و جون او را دوست بدارم؛ 
من كوش او مىشوم كه با آن مىشنود و جشم او كه با آن مىبيند و دست او كه با آن حمله مىبرد و ياى او كه با آن راه مىرود 
واكر اواز من جيزى بخواهدء به او مىدهم واككراز من يناه بخواهدء به يقين يناهش مىدهم. و در هيج كارى كه من انجام 


مى دهمء در ترديد نباشم» مانند ترديدى كه در جان مؤمن دارم» اواز مركك بدش مى ايد و من از ناخوشى او). ١؟)‏ 
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ولى وقتى كه بيشتر از اينها تا سطح انسان متوسط تنزرّل مىكنيمء جرا حالتى نظير اين حالت- با جزئى شباهت- را مشاهده 
نمى كنيم؟ 

بنابراين؛ موقعى كه در برابر شهوت خاصّ.وى مىخواهيم بايستيم» جه در صفت آن بينديشيم كه شايسته موجود عاقلى نيست و يا 
اينكه نسبت به نتايج ترسناك آن حدس بزنيم» و موقعى كه اين توقعات و يا آن ارزشها به جايى مىرسد كه غالبا تصوّر ما را در 
اختيار دارد و به دلهاى ما نفوذ م ىكندء آيا ما در خودمان نيروى مشخخص متحرّكى را احساس نم كنيم كه تا آن وقت قابل 
احساس تبوة. 1 ذ كاه اسك كه وجزة آن رو كار دورق ما را اشر آساة فى كند؟ و طابرايق: ركاه شخص باكتسيرت يا اتكيده 
محتبت و فرد متوسّرط با كمكك عقلء؛ و شخص عامى به خاطر ترس و يا با جاذبه اميد» به سراغ عمل مىروندء به راستى كه راه و 


روش همواره همان استء با صرف نظر 


(01)- عنكبوت (19) آيه 24: آنها كه در راه ما (با خلوص نِت) جهاد كنند؛ قطعا به رادهاى خود هدايتشان خواهيم كرد و خداوند با 
نيك و كاران است. 

(؟)- ركك: صحيح بخارى:» 0/ 7787, /2117 حديث» نويسنده كتاب به برخى از جملات حديث بسنده كرده بود ولى ما تمام 
حديث را آورديم. ركك: مجمع الزّوائد: 4 حديث ”0877 القواعد و الفوائد: ؟/ ١8١؛‏ فتح البارى: /٠١‏ ؟68. حديث 0297؛ 
المحاسن: /١‏ 109؛ تحفه احوذى: 8/ 587؛ كافى: 7/ 07 حديث /او حديث 8 (با مقدارى تفاوت)؛ شرح سئن ابن ماجه: 

١1:؛‏ حديث 417184 توحيد صدوق» ص 494؛ فيض القدير: 0/ 7١8؛‏ وسائل الشيعه: / 4 تهذيب الكمال: 4878؛ الجواهر 
السَنيٌ: 7ه"؛ بحار الانوار: ه/ 787 

آيين اخلاق در قرآن» ص: */ام 

از آن تفاوت نوعى بين انديشهها و احساسات كه در قدر و شرف متفاوتند. بنابراين؛ اراده در اين حالت يا آن حالت از عوامل 
محرٌكه ديكرى برخوردار است كه بر وجود آن اراده كمكك مىكند ودر آن حالت تصميم زودتر و آسانتر انجام مى كيرد و به 
همان نسبت تلاش كمتر لازم است. 

مقصود از اين آن نيست كه بككوييم: آنجا د ركيرى به حساب نمىآيدء بلكه مى توانيم بكُوييم كه دركيرى وجود دارد» حتّى در 
حالت شديدى كه امكان كذشتن از آن نيستء و اين دس تكم همان جيزى است كه از مجموع آيات و رواياتى كه در ذيل خواهيم 
ديد» روشن مى كردد. 

به راستى هر دو نيرويى كه ما در اينجا با آنها مواجهيم» بدطور يكسان مسلّح و مجهّز نيستند. و طبق فرموده قرآنء اين يكك قانون 
فراكير است: «إِنَ انفش أَعَارَةٌ بِالشّوءِ ِل ما رَّحِمَ رَبّى) .0١١‏ 

و بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم در روايتى كه ابن مسعود نقل كرده؛ مىفرمايد: «هيج فردى از شما نيستء مكر همراهى از جن بر 
او موكل شده است. يرسيدند: بر شما هم موكل است يا رسول اللّه؟ فرمود: 

بر من هم موكل استء جز اينكه خداوند مرا يارى كرده و او تسليم كشته است و جز به نيكى امر نمى كند.» 270 و اين است حال 
بندكان صالح كه شيطان را بر آنها سلطهاى نيست: ونه ليس لَهُ سُلْطانٌ عَلَى الَّذِينَ آمَنُوا و عَلى رَبّهمْ يتوَكلُونَ «*8» «إِنَّ عِبادِى لَئِسَ 
لك عَلَتِهِمْ سُلْطانَ) ©) 

به راستى تأثيرى كه فطرت حسّاس اين كروه از اين عمل شيطان مىيذيرد» بسى كم ثباتتر و كمدوامتر از تأثيرى است كه بر توده 


مردمان وارد مىشود.ء زيراكه آن تأثير صرفا يكك 
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-)١(‏ يوسف )١١(‏ آيه 3: اين نفس امّاره ما را به بدىها فرمان مىدهدء مكر آنجه يروردكارم رحم كند. 

(0)- ركك: صحيح مسلم: */ 21١188‏ حديث 1818!؛ در كتاب صغة القيامة» عبارتى را كه مؤأّف ذكر كرده (آرىء و ليكن 
يرورد كارم مرا يارى كرده تا تسليم شده است). از قول عايشه نقل شده. ولى بقتِه سبكك حديث دليل بر آن مقصودى است كه ما 
نقل كرديم (مترجم عربى). 

كف ةمسد احيد» ااا ديك 05 وان ادع اديع 09م بيعان الأنوار: 948/2 المعجم الكبير: 2718/٠١‏ حديث 
الأحاديث المختاره: 4/ /9ا'ه حديث 4014 تفسير الميزان؛ علامه طباطبائى: 8/ 97؛ تهذيب الكمال: 8/ ؟؛ كشف الخفاء: /١‏ 
7, حديث 73787. 

(#اد يدا 81 1ه عق كيطان قلط ىر كناك كه مانا دارقك وبر ورورة كارشاق كل كقده ناوه 

(©)- اسراء )١7(‏ آيه 20: تو ه ركز سلطداى بر بند كان من نخواهى يافت. 

آبين اخلاق در قرآن» ص: لاسر 

تاريكى خفيفى استء نشأت كرفته از سايه ابرى كذرا كه ديرى نمىيايد و از بين مىرود: (إِنَّ الذِينَ انَمَوْا إذا مَسَهُعْ طائِفٌ مِنّ 
الشَِّطانٍ تَذَكرُوا فَإذا هُمْ مُبِصِرُونَ "١‏ 

و صدمهاى را كه آن تأثير مىزند» در حدّ شرارتخواهى در وجود آنهاست كه از حدّ فرو بردن سوزنى در ساختمان محكم تجاوز 
نمى كند: (وَ إِمًا يَرَعَنّك مِنَ الشَّيطانٍ نَرْعَ فَاسْتعِذٌ بالل إِنَّهَ سَمِيعٌ عَلِيم) .037١‏ 

واز درستى اين كفتار نم ىكاهد كه ببينيم كسانى را كه از همه مردم شايستهترند» آنان نيز جنين مردمانى هستند كه از فطرت كامل 
خويش بهره مى كيرند» ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم درباره خودش مىفرمود: «به راستى من هم بشرى هستم همجون ديكران» 
واقعتّت اين است كه شخص صالح در اسلام» سزاوار نيست كه همجون حكيم بودايى تنها در انديشه شهوت باشد و نه همانند 
فيلسوف رواقى از درد و رنج باكى نداشته باشد. بلكه برعكسء يارهاى از جيزها شخص صالح مسلمان را خرسئد و بعضى جيزها 
ناراحت مى كند و تا وقتى كه ميل فطرى او و يا جيزى كه عادت كرده است با وظيفه و تكليفى برخورد نداشته باشد» وى در هر دو 
حال مقابله و مقاومت نم ىكند. از اين قبيل است روايتى كه عايشه نقل كرده؛ مى كويد: «رسول خخدا صلَى الله عليه و آله وسلم 


عسل و حلوا را دوست مىداشت». 59) 


(0)-اغراق (/) آيه 1»# برهي كاران هتكامى كه وسوسههائق شيطائى 1 نغارا الخاطة مى كند» يه ياد تدا من افسله راه خحق را به 
روشنى مى بينند. 

(0)- اعراف (7) آيه :70٠١‏ و هركاه وسوسهاى از شيطان به تو رسدء به خدا يناه ببر كه او شنوا و داناست. 

(*)- ركث: صحيح مسلم: / 07004 حديث 7208 صحيح ابن حبان: /1١‏ 68# حديث 2818؛ مجمع الزّوائد: 127/8: الأحاد و 
المثانى: ؟/ 7٠١‏ حديث 480 البيان و التعريف: /١‏ 4528# فتح البارى: /١١‏ 20177 حديث 40444 شرح النووى على صحيح مسلم: /١8‏ 
١‏ حلية الاولياء: 7508/17 به خدا بناه مىبريم از اين حديث و امثال آنكه با عصمت بيامبر صَلَى الله عليه و آله و سلّم منافات دارد. 
(5)- ر كث: صحيح بخارى: 8/ 2701/١‏ حديث 118ث و //181 و 0191 و4288 صحيح مسلم: 11١1/7‏ حديث 4178 صحيح ابن 
عفان 19/ :قل د يرع لاله سدم ترمتى ع7 ال عدي #0 وعرعع ا حديك عن ؟ وا ولام سدق اين داود: 

روه حديث و اله سل كبراءع/ +0 عدبت وله سنن ابن ماجدة 1167# عدي 8008 مسد ابو يغ 62781 ديك 


إضففة 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه /اوعا از نامي 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 81/0 

و روايتى كه از جابر بن عبد الله تقل شده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم سير و بيازرا دوست نمىداشت و 
مىفرمود: «هركه سير يا بياز بخورد؛ بايد از ما كناره بككيرد و يا از مسجد ما كناره بككيرد و در خانه خويش بنشيند.) )١١‏ 

و آنجه از خالد بن وليد بن مغيره نقل كردهاند كه «وى با رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم وارد خانه ميمونه همسر ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلّم شد. سوسمار بختهاى آوردند» رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم دستش را به سمت آن دراز كرد» يكى از 
زنانى كه در خانه ميمونه بود كفت: به رسول خخدا صِلَى الله عليه و آله و سلم بكوبيد مىخواهد جكار بكند؛ مىخواهد از آن 
يرسيدم: يا رسول الله! آيا آن حرام است؟ فرمود: نه؛ ولى اين حيوان در سرزمين قوم من نبوده استء از اينرو خوش ندارم! خالد 
مى كويد: من آن را جلو كشيدم و خوردم, درحالىكه رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم نككّاه مىكرد. 7 

«ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم شوخى م ىكردء ولى جيزى جز حرف حق نمى كفت». 1 بخارى از اسامة بن زيد روايت كرده 
مى كويد خدمت بيامبر صلى الله عليه و آله و سم بوديم؛ يكى از دختران آن حضرت كسى را خدمتش فرستاده بودء تا ازاو 
بخواهد و اطلاع دهد كه فرزند يا يسرش در حال مركك استء بيامبر صلَى الله عليه و آله و سم فرمود: بركرد نزد وى و به او بككو: 
كه خداوند هرجه را بككيرد» مال اوست و آنجه را بدهدء هم مال اوست» وهر جيزى در نزد خدا مدّت معتينى دارد» يس برو به او 


(0) ركك: صحيح بخارى: /١‏ 197 حديث 8١1‏ و: 0181/8/2 حديث 42478 صحيح مسلم: /١‏ 0915 حديث 48815 مسند احمد: 

#/ .٠ع‏ حديث 41873717 مصنف عبد الرزاق: /١‏ #8ع, حديث 41778١‏ سئن كبرا: / 188 حديث 681/94؛ سنن ابى داود: 

“/ ٠ع"‏ حديث 41477 سئن كبرا بيهقى: 7/ 2١‏ حديث 411١8‏ صحيح ابن خزيمه: */ "الى حديث 18818. 

()- ركك: فوطا مالكك: 488/7 حديث 1178؛ صحيح مسلم: 7/ 1817 حديث 419158 صحيح بخارى: 0/ ,7١87‏ حديث 0088 و 
47 صحيح ابن حبان: /١7‏ 84 حديث 08727 و 48721 سنن كبرا بيهقى: 4/ 477 مسند شافعى: /١‏ 128؛ سئن ابى داود: */ "101 
حديث 45/؛ مسند احمد: 5/ 488 المعجم الكبير: ©/ .٠١1/‏ حديث 5818. 

(9)- ركك: تهذيب الأسماء: ١//اه؛‏ شرح اصول كافى: 9/ 948؛ تأويل مختلف الحديث: 4194/١‏ سنن ترمذى؛ كتاب البر؛ باب 
المزاح» بحار الأنوار: /١8‏ *9؟؛ فيض القدير: 0/ ه8؟؛ مستدركك الوسائل: 8/ 604؛ المغنى ابن قدامه: /١١‏ 45 مناقب آل ابى طالب: 
0؛ كشف القناع: 0/ 9ع؛ شرح صد كلمه ابن ميثم بحرانى: ص 4١128١‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد: /١2‏ ٠2؛‏ عوالى اللثالى: 
اروع 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 217/2 

قاضيد بر كفت و كنت كذااو شما واسو كد اد است كد شما زد وى يزويد: امه عن كريد 

بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم از جا برخاست و سعد بن عباده و معاذ بن جبل نيز برخاستند و به همراه آن حضرت رفتند» كودكك 
را بلند كرد درحالى كه جان مىداد و روحش از قفس تن بيرون مىشد. اشكك از جشمان ييامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم سرازير 
شدء سعد عرض كرد: يا رسول اللّه! شما ديكر جرا كريه مى كنيد؟ 

فرمود: «اين مهر و رحمتى است كه خداوند در دلهاى بندكانش قرار داده است. و به راستى كه خداوند به بندكان رحمدلشء رحم 
و بخشش مى كند). )0١‏ 

و همين رويداد عينا اتفاق افتاد. موقعى كه «سعد بن عباده كله كرد و كله و شكواى او را به بيامبر صلَى الله عليه و آله وسلم 
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رساندند. رسول خدا صلَى اللّه عليه و آله و سلّم با عبد الرّحمن بن عوف و سعد بن ابى وقاص و عبد الله بن مسعود به عيادت وى 
رفتندء وقتى كه يبامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم براو وارد شدء او را در حال بيهوشى و اغماء ديد» يرسيد: تمام كرده است؟ عرض 
كردند: نه يا رسول اللّه! رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم كريه كرد و جون حاضران كريه رسول خدا صلَى الله عليه و آله و 
سلم را ديدند؛ آنها نيز كريستند؛ آنكاه يبامبر صلّى الله عليه و آله و سلم فرمود: آيا نشنيدهايد كه خدا به خاطر اشكك جشم و حزن 
قلبى» كسى را عذاب نمى كند» ولى به خاطر اين (اشاره به زبان مباركش كرد) عذاب مى كند و يا مورد لطف قرار مىدهد!!) ١؟)‏ 
بااين همه زندهترين و عميقترين احساسات آن حضرت در جنين موارد عادى و معمولى به هيجان درنمى آمدء البتّه اهتمام آن 
بزركوار به نجات مردم و رنج و آلا-مى كه در وقت مشاهده كمراهى آنان احساس مىكرد؛ تأثير دردناكى بر دل آن حضرت 
داشت» و قرآن كريم خطاب به وى مى كوبد: للَعلّك باح تفْسك ألا يكوتُوا مؤمنين». و8 

و همانطورى كه عواطف رقيق بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم به اين ارزشهاى والا متوجه بود مى بينيم كه از سوى ديكر متوجه 


جيزى بود كه از خود آن حضرت نقل كردهاند: «نور جشم مرا در نماز قرار 


(١)-ركك:‏ صحيح مسلم: /١‏ "ا حديث 49477 مستدرك الوسائل: /١‏ 88؛ صحيح بخارى: /١‏ 571 حديث 1778 و 6/ ”هع 
حديث 9778؛ مسكن الفؤاد شهيد ثانى: ص 48؛ صحيح ابن حبان: 3708/7 حديث ١2ع؛‏ مجمع الزّوائد: 418/7 سئن كبرا بيهقى ©/ 
دع حديث 8875١‏ و ١298؛‏ بحار الأنوار: 74/ ١4؛‏ سنن ابى داود: 8/ 198 حديث #178؛ السّئن الكبرا: 

.1948 اع حديث‎ /١ 

(1)- ر كك: منابع قبلى؛ المعتبر محقّق حلى: /١‏ 68"؛ الذّكرى؛ شهيد اوّلء ص 00 مسكن الفؤاد: ص 408. 

(9)- شعراء (128) آيه *: كوئى مى خواهى جان خود را به خاطر اينكه آنها ايمان نم ىآورند» از شدّت اندوه بر باد دهى! 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /الام 

)١١ دادهاند.)‎ 

بنابراين؛ قداست اسلامى در برابر فطرت» بدون تفاوت و بىمبالات تجسّم نمىيابد» بلكه به طور خاص براى ارزشهاى معنوى امتياز 
و برترى ويزهاى قائل است. و از اينرو مى بينيم كه قرآن كريم وقتى كه مؤمنان راستين را توصيف مى كندء نمى كويد كه آنان جز 
غدا راادوست تحن داركة» بلكه مى كويد وو الذيق كرا أذ كا 14 

دراين صورت براى اينكه مسئله تلاش و حركت به بيش را مطرح كنيم؛ نيازى نداريم تا حالتى را فرض كنيم كه قواى مخالف با 
واجب تكليفى بهطور كامل نابود شوندء بلكه همينقدر كافى است كه ما بدواقع از نابرابرى بين قواى در كير آزاد باشيم, زيرا 
كمترين برترى احساس خير به همان نسبت بايد از وزنه تكليف واز فداكارى كه مقاومت ايجاب مى كند, بكاهد, و قرآن كريم اين 
مطلب را خاطرنشان كرده و يس از آنكه سفارش م كند از صبر و بايدارى و نماز كمكك بكيريم» مى كويد: و إِنّها لكبيرَةٌ إَِا عَلَى 
الْحَاشعينٌ) لول 

در واقع» دشوار نيست كه از خلال كشمكش و نزاع بين نيروهاى مخالفى كه در مقابل يكديكرند بيروزى را ببينيم كه در خطوط 
عريضش ظاهر يا متجلى شود مى كوييم فقط در خطوط عريضء از آن جهت كه ما درصدد عمل مخصوصى نيستيم» به شكلى 
متبلور شود و انسان در صورت لزوم بهدطور مباشرت و ابزارى بر آن اقبال كند, بلكه آن تنها جهتى است كه به صورت اجمالى و 
كسترده» يختهترين و متحولترين جهت كيرى بر آن راهنمايى مى كند. 

اكنون ببينيم ارزش آن عمل در شرايطى كه كفتيم جيست؟ ... 


البته آن عملء نه ييشامد محض و نه اكتسابى كامل استء بنابراين آن عمل نتيجه دو 
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)قن كف سدة ساق (كريدو )د بار اع سد رك لماو سارك ديك تعن اسك «الاانس تقل شد فى كريد وسول عدا على 
الله عليه و آله و سلّم فرمود: از دنياء زنان و بوى خوش محبوب من است و نور جشم مرا در نماز قرار دادهاند.»- (مترجم عربى). 
رك: المصنّف عبد الرزّاق: / 071 حديث 1/974 المعجم الأوسط: 8/ 6١‏ حديث 4870 كافى: 8/ 41١‏ مسند احمد: 

787 حديث 1718؛ خصالء. ص 188١؛‏ مسند ابو يعلى: 8/ 2199 حديث 47ع/؛ وسائل الشّيعه: 7/ 9 حديث 4١5‏ الفردوس 
بمأثور الخطاب: 7/ 17 حديث 477/7 فيض القدير: 7/ 8؟١؛‏ رسائل كركى: / 770؛ حبل المتين شيخ بهائى» ص 4١85‏ لسان 
الميزان: /١‏ ه١؟.‏ 

(؟)- بقره (1) آيه 1280: اما كسانى كه ايمان به خدا آوردهاند» عشق و علاقه بيشترى به او دارند. 

(الأديقرة (؟) ايدو اين كار جز يراق حاشعان سكين و كران اسث. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 81/8 

نيروى همراه: فطرت و شخص آدمى استء همانطورى كه جريان در هر عمل انسانى ديككر با اندازهءهاى مختلف از همين قرار استء 
ولى آيا سزاوار نيست كه هرجه سهم فطرت افزون كرددء از اجر و ثواب شخص كاسته شود؟ 

سؤال اساسى همين است. 

به راستى» قبل از هر جيز حالتى وجود دارد كه ياسخ سؤال را غير ممكن مى نمايد» و آن حالت مرد متو طى است كه به ييشرفتى 
نائل مىشودء و اين نرمش فطرى نسبت به وى يكك عمل اكتسابى براى اراده به حساب مىآيد. اكنون بايد در برابر اين حالت 
بايستيم و بررسى كنيم. 

آيا ما در حق عمل اخلاقى كه نسبتا آسان و ميسور كشته است ستم نكردهايم» به اين معنى كه ذات يكك تلاش را در بهترين نتايج 
آن انكار نمودهايم؟ ... 

بارها كفتهايم كه هدف نهايى از در كيرى و كشمكش در خود آن نهفته نيستء بلكه در آن ييروزى است كه سرانجام بيدا مى شود. 
بااين همه سزاوار نيست كه اين بيروزى را بر يكك معناى عرضى و يا تصادفى حمل كنندء زيرا ه ركاه من براى بار اول در برابر 
فريبكارى مشخصى مبارزه كنم و بتوانم از دست آن نجات يابم» اين مقدار به عنوان يكك سببء كافى نخواهد بود تا مرا بيروز 
بنامند» يس جه كسى مىداند كه من جه مى كردم, اكر تصادف در كنار اين عمل سهم كوجكك يا بزركى نمىداشت؟ ... در مثل 
كفتهاند: «يكك بلبل نمى تواند بهار درست كند). )١١‏ 

ترديدى نيست كه اين همان سببى است كه ارسطو بدان وسيله فضيلت را در كروهى از عادات قرار داده است. بنابراين؛ شرايط را 
بككذاريم تاد ك ركون شود و فرصت را بكذاريم تادر اشكال مختلف ميسّر كردد. و جون بر يبروزى دست يافتيم» در آن صورت به 
خاطر آن بيروزى شكفته مىشويم؛ ولى اين شكفتكى نيز شكفتكى كاملى نيست. 

توضيح اي نكه؛ ه ركاه من در هر مناسبتى سزاوارم كه به ذات منابع مقاومت متّكى باشم و با سختىها مدارا كنمء تا براى خودم در 


راه و رفتارم مطابقت اخلاقى را تضمين نمايم» زيراكه من 


-)١(‏ اين ضرب المثل فرانسوى است: (لالاع 011 لعااع دع 6131 م53 اع مأحاعمم5) 
مقصود از اين ضرب المثل آن است كه يكك عمل مطلقا با ارزش نهادن انسان و حكم درباره آن بالا نمىرود» همانطورى كه 
وجود يكك يرنده تنها ازاين نوع نمى تواند مجوّز اين حكم باشد كه دنيا بهار است! به اين معنى كه ناكزير اعمال زيادى لازم استء 


همانطورى كه بلبلان زيادى براى مزده دادن به رسيدن بهار لازم است.- (مترجم عربى). 
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آيين اخلاق در قرآن» ص: 94/ا8 

بدين وسيله تأكيد دارم كه صفت تمرّد در فطرت من كاملا باقى استء اكر نكويم كه فطرتم از تحوّل و يبشرفت عاجز است. و شايد 
مثال كلاسيكك اين مسئله» كودكى باشد كه مىخواهد» توب خودش را بىدليل در آب غرق كندء اين مثل همواره به ما يكك 
صورت كاملى از اين اهداف متشابه را مىدهدء بدون اين كه ييشرفتى حاصل شود! 

بيجاره تمام نيرويش را براى داخل آب بردن تويش به كار مىبرد» تويش از زير دستش مىجهد و هروقت آن را به حال خود 
بكذارد» آرام مى كيرد مككر اينكه ياره كند و يا وزنه سنككينى را به او ببندد. 

نمى خواهيم بهطور مطلق غلوٌ كنيم» بوطورى كه متصوّفه مسلمان مى كويند» در وقتى كه ما تأكيد داريم موضوع تمام اهتمام اخلاقى 
بدطور مشخص آكاهى از ضرورت اين يايدارى در مقاومت و تحقّق بخشيدن نوعى از توازن درونى ويا در حدّ ممكن نزديكك 
شدن به حدٌ توازن است. 

وابنكه مثلى ذيكراز فيان هزار تمونه ذيكر كلااين حقيقت را تأيند وى تصديق مو ساعن كر واسقان ذيل أده اسث كه ابو ميد 
مرتعش» حالات خود را يوشيده مىداشت! 

لبه از جمله عادات اين صوفى آن بود كه در خلال حج سالا-نهداش بر خود هر نوع زحمت و مشقّت را فرض مى نمود از جمله 
كرستككّى و رنج را بدون هيج احساس ناراحتى از جانب نفسش تحمل مى كرد, به حدّى كه كمان مى كرد كه او ديكر بر تمايلات 
غريزيش غالب شده استء تا اين كه اتّفاق سادهاى افتاد و جشمان او را باز كرد اينكك ما او را به حال خودش مى كذاريم تا داستان 
را بازكو كند. مىكويد: «جريان ازاين قرار است كه مادرم روزى از من خواست يكك مشكك آب بياورم؛ اين كار بر من سنكين 
آمد. فهميدم كه ييروى نفسم در سفرهاى حج براى لذت وفريب خودم بوده استء زيرا اكر هواى نفسم از بين رفته بود» نبايد 
جيزى كه در شرع به عنوان يكك حقٌّ مسلّم استء بر نفسم دشوار مى نمود.) ١١‏ واو ديرى نياييد كه از كارهايى كه م ى كرد بر كشت 
واتحام 


-)١(‏ ركك: رساله قشيريّه. ص 59 سال نشرء 1981 م, و اخبار مربوط به ابو محمد مرتعش كه برخى به صورت يراكنده در اين 
رساله آمده است. و تمام داستان او در «طبقات الصّوفيه) ابن عبد الرحمن سلمى» ص 64” و ما بعد آن» تحقيق شيخ نور الدّين شريبه 
آندة اكه و الطقات اقرف مدزاف اوه ا رماي عل و وان كوو سماد سكن كرفه ورور كا رهاق 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 8/٠١‏ 

اعمال قبلى را ناجيز دانست و فهميد كه هنوز به نتيجه مورد نظرش نرسيده است. 

«بنابراين؛ هدف از تلاش و كوشش كم كردن زحمت استء. و بزرككترين مشخصًداى كه از تلاش و كوششمان عايد مىشود؛ آن 
است كه ما اندككاندكك خود رااز رنج تلاش جدا و مستقل كرديم» واين درعين حال ما را مأنوس تر با عملى مى كرداند كه تمرين 
و ممارست داشتدايم. 

ترديدى نيست كه اين نتيجه عادتى نيست كه ما آن را در شكل استاتيكى خالى از هر كونه قصد و هدفى تصوّر كرده باشيم؛ بلكه از 
آن جهت كه يكك منبع ديناميكى است كه با تطبيق رشد مى كند و با تعديل موضوع خود خويشتن را تعديل مىنمايد» و همان است 
كه در بيشترين تنوّع شرايط و ناكهانى بودن آنها سيطره بر موضع كيرى را بر ما ارزانى مىدارد. 

بايستى مبارزه و در كيرى عميق و اصيل باشد و به طبيعت خاصّى تحوّل يابد تا همجون فطرت ثانوى كردد. و تنها بدين وسيله براى 
شخص اين امكان وجود دارد» ثا از اخلاق تحقق يافته و موجود سحن بكويده ثه از اخلاق مظلوب. 

بايد خاطرنشان كنيم كه اين دو مرحله از د ركيرى و ييروزى و يا بهطور كلى اين دو مرحله از نسبت و ارتباط خارجى و يبشرفت 
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تصادفى در زبان عربى با دو شكل مختلف و با دو تعبير نيكو به كار رفتهاند» على رغم اينكه هر دو از يكك ريشهاند: خلق و تخلق؛ 
وازه «خلق يا اخلاقيت» به معناى صحيح., همان قدرت فطرى و يا اكتسابى است كه رفتارهاى عملى و ذاتى از آنها نشأت مى كيرند 
وبه عبارت ديكر: خلق» همان شكل ثابت وجود باطنى ما در برابر خلقت» يعنى شكل ظاهرى است كه خداوند به همه مخلوقاتش 
عنايت كرده است. 

و ديرزمانى است كه ما براين ثباتى كه به لطف او تمام اعمال در يكك لحظه خوش و يبشرو انجام مى كيرد دست نيافتهايم» زيراكه 


ما همواره در حالت تخلق يعنى حالت آزمون و كف توكو هستيم. به خاطر اينكه از اين راه يا از آن راه برويم. 


دسبواوه شك و #ردمد افك و سكس كنت | آرايسن دل مدهي عبد سعازال ايه عد عدا در دنا سد ماك اعفاد كر 
است.) نقل كردهاند كه وى دهه آخر ماه رمضان اعتكاف كرده بود» ديد مردم مشغول عبادتند» قاريان قرآن مىخوانند» اعتكاف را 
قطع كرد واز مسجد بيرون شدء يرسيدند جرا اين كار را كردى؟ كفت: «ديدم آنها طاعت خودشان را بزركك مىشمارند و به 
عبادتشان اعتماد دارند» نتوانستم تحمل كنم» لذا بيرون شدم كه مبادا بلا بر آنها نازل شود!)- (مترجم عربى). 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 5/١‏ 

اين لفظ در قالب اين شكل بيشتر اوقات به معناى يست آنء نزديكك به تصنّع و تظاهر به كار مىرودء و همجنين كفايت مى كند كه 
در تعريف الفاظ دقّت كنيم تا بدانيم كه در جه ناحيهاى ارزشهاى والا را قرار دهيم. 

جايكاه عمل همجون جايكاه معرفت و شناخت استه بنابراين براى اينكه كارى را جنان كه شايسته است انجام دهيم» موقعى است 
كه حكم مى كنيم كه اين دو امر سزاوار مقدار سرمايهاى است كه از آن برداشت مى شود. 

وهركاه در دست محمّق و كاوشكر حقيقت» رشتهداى از اصول وليه و از قوانين عمومى نباشد و مادام كه نتواند جهتى را تخمين 
بزند كه تحقيقات خودش را متوجه آن سازد. به يقين عملش از طولانىترين و يرزحمتترين اعمال خواهد بود. 

آيا ما اين حق را داريم كه بكوييم انسان به قدرى داناست كه از دي ركرد در رسيدن به حقيقتش توشه مى كيرد؟ 

به راستى انتظار من اين است كه هركز كسى در اين عقيده موافق من نباشد, ولى آيا در آن صورت بر ما نيز واجب نيست كه انسان 
شايسته را جنين تعريف كنيم كه وى همان كسى است كه تصرّفات خودش را مرهون مجموعداى از وسايل خاصّى مى بيند كه قادر 
بر خاموش كردن فورى نداى هواى نفس و تصميم خوب را زودتر و محكمتر كرفتن است؟ 

به يقين قبول نظر مخالف كه عمل اخلاقى را جنين تعريف مى كند كه عبارت از عملى است كه با بيشترين مقدار از مقاومت انجام 
مى كيرد» معناى اين سخن يافشارى عجيبى است كه انسان در مرحله اوَّليِهِ دارد» آنجا كه در معرض اجتماع احساسات ناهنجار 
نامأنوسى قرار بككيرد كه توان مقاومت در برابر آنها را ندارد» مككر وقتى كه تلاءش بيشتر افرادى را بطلبد كه با نااميدى مبارزه 
كردهدانك. 

اين مرحله آغازين كه بيشتر فلاسفه اخلااقى ما در آن مرحله علاقه زيادى نشان نمىدهند ,)01١‏ جز يكك حالت كذراى قابل براى 
جابهجايى و تبديل به عكس خودء بديهى است كه نمى تواند يكك قانون يا يكك نظام فراكير براى ارزشها باشد. توضيح اين كه 
زندكى والاى اخلاقى- طبق اين 


-)0١(‏ بهدطور مثال مراجعه كنيد به: الرّعايةُ» محاسبى» فصل ينجم. 
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نظريّه- هركز تنها زندكَى افراد مبتدى و شاكردان نمى باشدء بلكه به طريق اولى زندكّى اشرار و تبهكاران نيز خواهد بود. البنّه 
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الكوى ما همان انسانى خواهد بود كه نمىتواند تصميم بككيرد تا در زندكى راه شرف را ببيمايد» جز موقعى كه نوعى از فشار 
دردناكى را بر فطرت خود فرض نمايد» و جز موقعى كه برخى حركتهاى شديد را از روى اجبار انجام دهد. 

باوجود اين» محققا اين جهت نكّرش بهطور كامل برعكس نظريّهاى است كه از موضع كيرى قرآن براى ما روشن مى كردد. البنّه 
مى بينيم كه حق تعالى جكونه كسانى را كه وظيفهدشان را با شادى و نشاط انجام ندادهاند» نكوهش كرده است: «و لا يَأَتُونَ الصَّلاةً إلا 
وَهُمْ كسالى ولا يُنْفِقَونَ إِلَاوَ هُمْ كارِهُونَ؛ »)١١‏ و ديديم كه با جه اسلوبى آنان را رسوا ساخت و راز آنها را فاش كرد؟ 

ارسطو در اين كفتارش بحق بود كه مى كفت: كسانى كه در انجام كارهاى خوب شادمان نيستند» نيك وكار واقعى نمى باشند. 
تاكنون آن حالتى را دريافتيم كه داراى اين طبع كريمانه نيستند» درحالىكه نيكوكارى موهبتى طبيعى استء بلكه دستاوردى است 
از راه تلاشء و عملى كه يس از اين هدايت انجام مى كيرد» خواه كم باشد يا زياد نقطه مقابل مقاومت درهم فشرده كذشته استء 
اكرجه اكنون بدون مقاومت زياد انجام يذيرد. 

البنّه ما تأكيد مى كنيم؛ عملى كه در اين شرايط انجام يذيرد» فضيلت و ارزش آن به لياقت شخصى برمى كردد. بنابراين؛ انكيزرش 
نشأت كرفته از تلالشء» منافاتى با آن ندارد؛ بلكه بيانكر اين حقيقت اسث كه اصل آن همان تلاش شخصى اسثت و اين استمرار و 
ادامه آن و به لحاظ آنكه آن غايت بوده؛ اين قبل از آن وجود داشته و وسيلهاى براى رسيدن به آن مى باشد. 

كاهى به ما اعتراض مى شود كه ما وقتى كه بدين نحو استدلال مى كنيم؛ اراده انسانى را به تصوير مىكشيمء به كونهاى كه كويى آن 
نيروى مطلقه تغييردهنده وضع موجودء با صرف نظر از تمام نيروهاى ديكّرى كه آن را بر اين تغيير وضعيت كمكك مى كنند» در خود 
آن استء بلكه ما به آن اراده بدطور مستقل؛ حتّى جداى از فضل و عنايت الهى مىنكريم!! در ياسخ به اين اعتراض» 


(0)دتوبه (8) آيه قله آنها تماز رابديجا تم ىآورقد» مكر ازرؤئ كسالتك و تاراحتى وسكينى؛+ و انفاق تمى كدند» مكر از رو 
كراهت و اجبار. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ”8/7 

به شدّت آن حرف را انكار مى كنيم. زيرا جيزى كه هيج ترديدى در آن نيستء ما مرتكب اشتباه هولناكى شدهايم» موقعى كه 
مرتكب جنين خلطى در عرض اخلاق قرآنى شويم. الب اينكك وقت آن فرارسيده است كه به صراحت راجع به آن مطلبى صحبت 
كنيم» كه به سختى در فرضمان واككذاشتيم» و در اين صورت بايد در يكك كلمه بككوييم: در جه صورتى دخالت اين عامل آسمانى 
(فضل الهى)- كه در قرآن و حديث براى ما تجلى مىكند- تجسّم مىيابد؟ 

البّه فضل الهى غالبا به آن اعتبار براى ما تجسّم مىيابد كه نقش مشخصى را در ساختن طبيعت اخلاقى ايفا مىكندء بنابراين او در 
باسخ به تلاش جارى و يا مسلم و قطعى انسان مىآيد و آن در بى اين تلاش و كوشش مىآيدء جه براى تغذيه و استحكام و تثبيت 
آن ويا براى مؤثّر نمودن و به نتيجه انجاميدن آن. 

ودرانة ايان سار كعدو لان ل فر ماكةة ار الي جاهَدُوا فينا لَنَهْدِينَهُمْ سريلناه 000١‏ و مى كويد: دو الَذِينَ اهْتَدَوَا زَادَهُمْ هُدىٌّ و 
آتاهُغ تَفُواهُم) 05١‏ و نيز مىفرمايد: (إنَّ الَّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتٍِ يَهْدِيهِمْ رَبّهُمْ بإيمانهم) ”0 

دراين صورت همواره جيزى وجود دارد كه نخست از طرف ما مىآيدء بنابراين انسان براى اين كه نور را دريافت كند» سزاوار است 
كه أذارا كعوعه يراق ذوفافك 1ن اعرش باز كنده و انيت بار عورش رالوورازكارة و فسة شان را شرق ان يكنايدة 
كامهايى به سمت آن بردارد» واين است معناى سخن بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم كه مىفرمايد: «خيرى نزد من وجود ندارد 
كه من آن رااز شما يوشيده و اندوخته كرده باشم. بلكه هركه ياكدامنى را بطلبدء خداوند براو عنايت كند و هركه بردبارى را 


بخواهد. خداوند بر او مرحمت نمايد و هركه بىنيازى بطلبد» خداوند بىنيازش سازدء و هركز به شما عطايى نيكوتر و مهمتراز 
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صبر و شكيبايى ندهنك). (9) 


(01- عنكبوت (19) آيه 4 آنها كه در راه ما (با خلوص تبت) جهاد كنند» قطعا به رادهاى خود هدايتشان خواهيم كرد. 

(0)- محمّد (1©) آيه :١7/‏ و كسانى كه هدايت يافتهاند» خداوند بر هدايتشان مىافزايد» و روح تقوا و يرهيزكارى به آنها مى بخشد. 
()- يونس )٠١(‏ آيه 4: كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند» خداوند به كمكك ايمانشان آنها را هدايت مى كند. 
(6)- رككث: صحيح بخارى: ؟/ "اق حديث ١56٠١‏ و: 5570/8/8 حديث ءاي 91 در حاشيه كتابش نوشته: «هركه خواهان 
عفاف باشد) ».- (مترجم عربى). وركك: : صحيح ابن بن حبان: تل حديث "6٠‏ سنن ترمذى» عر ار حديث عاك سنن دارمى: 
/١‏ الال حديث 25# ١؛‏ سئن ابى داود: 7/ 17١‏ حديث 758 1؛ موعلا مالكك: 7/ /9491, حديث 418١7‏ مسند احمد: 

'/ الى حديث .1١190/8‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 80 

بنايراين؛ كمكك و يارى الهى در اين صورت مشروط به تلاش و كوشش انسانى استء و اين كوشش باوجود اين» ارزش كامل خود 
را دارد» اما آرامش و آسايشى كه به دنبال آن مىآيدء جيزى از ياداش آن را نمى كاهد! 

بلكه احيانا كمترين اشارهاى هم به اين درخواست انسانى نمى كند» و موقعى كه از هدايت كاملى سخن مى كويد كه بركزيد كان از 
الور را و لو لو ري ل ا رما لي اي ا ايب 
جنانكه در قرآن ووخيام: «فَمَنْ يرد الله أن يَهُدبَهُ شر بَسْرّخ صَدُرَهُ للْإِسلام» 1١‏ ولك كنب فى قُلُوبهمُ الإيمات و يدهم برفج منة) 
«”)ء زيراكه او ١‏ «هُوَ الى َنْرّلَ الشكيئة فى قُلُوب الْمُؤْمِنِينَ» يل و لَك الله حي عبت إِلَيكُمُ الإيمانَ و رَيَنَهُ فى فُلُوبكم و كرّة إلبكم الكفْر 
والنفوق ب المفياة) رع 

جز اينكه سخن نككفتن قرآن كريم از اين رابطه بدان معنى نيست كه بهطور قطع جنين رابطهاى وجود ندارد؛ و اككر ما بخواهيم به 
وسيله برخى شعن باكبواجع ب ابن مو ردكي كير روش ب كرد كه أب يفكي ميعارى بعري ترسك ادانع ير 
موضع نيكوكارى كه اين كروه از مردم ابراز داشتهاند: اهعم ما فى قُلَوبهمْ ؛ َأئْرّلَ الَكيدة عَليِهِ و أَنابهُع فَنْحا قَرِيباً» «5» «هُوَ الَّذِى 
َنْرّلَ السَكيئةٌ فى لوب الْمُؤْمِنِينَ لِيَزدادُوا إيماناً > مَعَ إيمانِهم) ١‏ «2). بنابراين؛ در اين حال ايمانى وجود دارد كه نيازمند به تقويت است و 


نيز احساساتى هفسث 25 شايسته ياداش دادن است. 


(1)- انعام (2) آيه 170: هركس را خدا بخواهد هدايت كندء سينهاش را براى يذيرش حق كشاده مى سازد. 

(9)- مجادله (08) آيه ؟5: آنها كسانى هستند كه خدا ايمان را بر صفحه دلهايشان نوشته و با روحى از ناحيه خودش آنان را 
تقويت فرموده است. 

(9)- فتح (68) آيه ع: او كسى است كه آرامش در دلهاى مؤمنين نازل كرده است. 

(©)- حجرات (659) آيه /!: ولى خداوند ايمان را محبوب شما ساخته و آن را در دلهايتان زينت بخشيده. و (به عكس) كفر و فسق 
و كناه را منفورتان قرار داده است. 

(0)- فتح (68) آيه 18: خداوند آنجه را در درون دلهايشان (از صداقت و ايمان و آمادكى و وفادارى نسبت به ييمان) نهفته بود 
مىدانست. از اينرو آرامش را بر دلهايشان نازل كرد. 


(8)- فتح (68) آيه ع: او كسى است كه آرامش را در دلهاى مؤمن نازل كرد تا ايمانى بر ايمانشان بيفزايد. 
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طبيعى است كه ما تا آنجا بيش نمىرويم كه مذّعى شويم» عمل انسانى بهطور مطلق جلوتر است. بديهى است كه وجود جسمى و 
روحى واجتماعى ما جلوتر از وجود اخلاقى ماستء وانكهى امكاناتى كه بالقَوّه در باطن اين وجود اخلاقى وجود دارد» جلوتر از 
تلاش 1 كاهانه ما و همراه با آن است. 

بلكه ما بر اين عقيده هستيم كه نوعى از كمكك مثبت الهى براى اشخاص داراى استعداد ياكك وجود دارد و يكك فزونى در نيروى 
شخص است كه او را از تلاش و كوشش زياد براى مقاومت در برابر جهت كيرىهاى بدء بى نياز مى سازد. 

به راستى ما بايد در برابر اين حالت اخير قدرى تأمّل كنيم تا اي نكه دليل و برهان نظريّه مخالف را كاملا دفع كنيم. 

دراين صورت بايد فرض كنيم كه منظور آيات قرآنى همين افراد برجسته و مشخص است واين نيرويى كه به دست آوردهاندء 
نتيجه دخالت ارادى و تلاشكر از ناحيه آن نفوس نيست. با وجود اينكه ما با قرآن كريم مقرّر مىداريم كه اين نفوس با استعداد 
باكى كه براى تقوا دارند» جنين شايستكى را بيدا كردهاند: «وَ كانُوا أحَقَّ بها وَ أَهْلّها ١١‏ به راستى ما مسلم مىدانيم كه آن نفوس 
رسال ساقي تدان معطا تمر تاسيدكى:راذارقد تخلانوة اللد و فقنو راودو ابن سدوركدية الى اكه ماس كلوورن لدت 
است كه يس براى ياداش آنها جه مىماند؟ ... و جكونه اين حقيقت را تفسير م ىكنيم كه قرآن هيج ستايشى را اندوخته نكرده 
استء مكر اين كه متوجّه آنان ساخته و هيج وعده نيكى نبوده است, مكر اينكه براى آنها آماده كرده است؟ 

در اينجا با كمال وضوح تفاوت و اختلاف بين تلاش و كوشش و حركت ناخواسته روشن مى كردد. 

اما كسانى كه معتقد به ارزش ذاتى و غير مشروط براى تلاش و كوشش هستند جهبسا منظورشان آن بوده است كه مقدارى نرمش 
نسبت به آن شدّث نكرششان نشان دهند و به ما نوعى از اغتماد و اطميئان را بدغند» و به ها يكويند: كه فقدان تلاش و كوشش در 


برابر شهوت و تمايل» خلق و خو را تضعيف نمى كندء به شرط آنكه اين تلاش در حال آمادهباش بماند و 


(1)- فتح (68) آيه 58: و آنان از هركس شايستهتر و اهل آن بودند. 

()- حجرات (69) آيه 8: (و اين براى شما به عنوان) فضل و نعمتى از جانب خداست. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 8/2 

حركت براى مبارزه با هواها و شهوات ديكر همجنان باقى باشدء و آن تلاش يديد نمىآيدء مككر در يكك وضع نهايى؛ موقعى كه 
تمام هوا و هوس هاى فاسد مغلوب كردد, اخلاقيت موضوع خاصضّى نداشته باشدء به خاطر اينكه در آن صورت جاى خودش را به 
قداسث داده اسث. 

انه اين راه حل براى ما قانع كننده نيست. 

الا جون نصوص قرآنى هيج فرقى نمىكذارد بين آن شخصى كه ازاين كشمكش بهطور كلى بركنار شده و آن ديكرى كه 
اندكى از آن دركيرى فراغت يافته استء و اين تنها نيستء بلكه به نظر مىرسد كه آن نصوص قرآنى امتياز بالاترين ارزشها را به 
شخصى مىدهد كه از همه بدىها كراهت دارد و با همه آنها مخالف است: دو كَرة إِلََكمْ الْكَفْرَ وَ الْقُمُوقٌ وَ الْعِضْيانٌ» )١١‏ 

واز سوى ديكر اين شكل مسئله- على رغم تلطيف و نرمش آن- بسيارى از آن اصل متناقضى را كه نظريّه يبشين داشت» در خود 
دارد» زيراكه اين نظريّه همواره به جنبه غير مهذّب نفس مى نكرد. بنابراين؛ هيج خلق و خويى نيست مكر اي نكه مقدارى از شرور و 
بدىها را به همراه دارد كه بايد با آنها مبارزه كند. به اين ترتيب» يس بين اخلاقتيت و تلاش دفاعى يكك رابطه محكمى وجود دارد 
اكر هر دو يكث جيز نباشند. 


اقااواة حل ما كاملا جيذ د يكرين اسك 
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توضيح اي نكه ما از طرفى هدف فراكير نصوص قرآنى را ابقا مىكنيم و در نتيجه مى بينيم كه بيروزى هرجه فرصتش بيشتر و به هر 
علتى باشدء به فردئى كه از آلودكىها رهايى يافته: بالاترين ياداش را ارزانى مىدارد نا آن بيروزئى كه همواره به عنوان هدفى براى 
عوامل وادار كننده بر شرٌ و بدى آمادكى دارد. 

و به جاى اينكه ارزشيابى ما در موازات با رنج مقاومت حركت كندء بايد هرجه از زحمت مقاومت كاسته مىشودء افزون كردد. 


ولى ما در برابر اين قول» هركز دايره اخلاقى را يس از اين بيروزى مسدود نمىدانيم» زيراكه 


-)١(‏ حجرات (69) آيه ل: و كفر و فسوق و عصيان را منفورتان قرار داده است. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 5/١‏ 

ما به جاى اينكه بين اخلااقيت و بين يكك جنبه واحدى از تلاشمان وحدت ايجاد كنيم» دو فرصت را براى اخلاقيت مشخص 
مى كنيم» كه دومين فرصت كمبهاتر از اوّلى نيست. بنابراين يس از آنكه ما بر ضدٌ تي ركىها مبارزه كرديمء به مبارزه در روشنايى ما 
را متوجه مى كرداند» و هر هوا و هوسى را كه محكوم مى كنيم» عقبهاى را يشت سر كذاشته و تودهاى از نور را به دست مى آوريم و 
به درجداى از آزادى و شادابى آن راارتقا مى د هيم . 

بنابراين؛ از موقعى كه اراده ياكك براى تضعيف كردن دشمنش ظهور و بروز مى كند» و وقتى كه ضرورتى براى تلاش رودررو نبيند» 
بروز نمىكندء «جون تلاش ديكرى خود را مطرح مىكند و فرض مى نمايد.) به اين ترتيب» زمان و نيرو» دو جيزى است كه براى 
اعمال ويرانكرى و زدودن خرابىها اختصاص يافتهاند كه از آغاز اندوخته شده. تا قدر و منزلت بيشترى يبدا كرده و براى دست يابى 
به نتيجه و استحكام آن به جمع بندى بيشترى برسد. 

البتّه احيانا با اخلاقت آشنا شديد كه عبارث از فنّ سيطره بر خواستهها و هواهاست» ولى اين تعريف ناقص استء جون اين تعريف 
تنها بيانكر جنبه سلبى و آن جنبهاى است كه كم ارزشتر از عمل استء بلكه به عقيده ما يكك مرحله آمادهسازى است. بنابراين؛ 
اخلاق به معناى كامل كلمه؛ نيز و با صفت خاصّى براى تحمّق يافتن ارزشهاى ايجابى مشروع استء و صيغه امر اصلى آن عبارت 
از: «خودت را از شر بازدار!» نيستء بلكه: «كار نيكك انجام ده مى باشد. و واقعتّت مطلب هرجه باشدء ما احيانا خودمان را- به شكل 
ضمنى - ناكزير مى يابيم تا هجوممان را به سمت دشمن متوجه كنيم كه مى خواهد نظرهاى ما رااز هدؤمان بركرداند. 

و همينقدر ما را بس كه خودمان را بدين وسيله قانع كنيم كه اين درجهبندى را در وصاياى اسلامى بخوانيم: 

«از ابو موسى اشعرى نقل استء مى كويد: بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: بر هر مسلمانى صدقهاى استء يرسيدند: اكر 
نيافت» جه كند؟ فرمود: با دستهايش كارى كندء تا خودش سود برد و صدقه دهد. كفتند: اكر نتوانست كارى كند؟ فرمود: به 
نيازمند و غمديده كمكك كند. كفتند: اككر كمكك نكردء جه؟ فرمود: به نيكى (يا به معروف) امر كند». كفتند: اككر آن كار را نكرد 
جه كند؟ فرمود: از 

آيين اخلاق در قرآن» ص: //8 

كار شر خوددارى كندء كه آن برايش صدقه است» )١١‏ 

علاوه براين» از امور شايع» تشبيه اخلاق به يزشكى است كه يكى براى روح و روان و ديكرى از جنبه ديكر براى جسم و تن است. 
و جون فنّ يزشكى به اين بسنده نم ىكند كه موضوعش معالجه حالت بيمارى جسم باشد تا اينكه تندرستى را به آن بازكردانده 
بلكه اهتمام بيشترى نيز» در بالاترين حد به حالت عادى دارد» به خاطر حفظ آن حالت و بهبود آن, زيراكه مسئله مشابه آن شايسته 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 20 از لامب 


بيروى از آن را براى تحمّق بخشيدن مناسبترين شرايط براى رشد دادن اين ساختار توصيف كند. 
و همجنين تلاش سازنده بالاتر از تلاش دفاع كننده استء و ما يس از آنكه موضع كيرى قرآن را در برابر تلاش دفاع كننده مشخص 


كرديمء بايد ببينيم كه اكنون موضع قرآن كريم نسبت به تلاش سازنده جيست. 
ب- قلاش سازنده 


اكنون بايد فرض كنيم كه يكى از تمايلاءت بد ويا بسيارى از آنها و يا همه آن اميال از وجود اخلاقى ما جدا شده استء البتّه ما 
بدين وسيله ييشرفتى حاصل كردهايم. و هرجه ميدان عمل مااز علفهاى هرز و زيانبخش آن اميال خالص باشدء قابلئِت براى 
كشت بيشترى را بيدا مىكند. و با اين همه نبايد كمان كنيم كه براى زمان حال اين شايستككى را دارد» زيرا كنار زدن رو ىكردهاى 
زيانبخش به معناى آفرينش قطعى روى كردهاى سودمند نيست. 

از اينروء لازم است كه ما در حالت لاابالى كرى و بى تفاوت در مقابل كشتى كه مى كنيم» 


(01- حديث همينطور استء جنانكه در صحيح بخارى: ؟7/ 871 حديث 1/8 و: 8/ 1751 حديث 0878 آمده استء و با آنجه 
تؤلّق در خاشيه تقل كرده اسثه مقدارى الختلاف دارى ر كدد كفس الأببان: « لان ول يق 808 الرسالة التصديب علامه حل .: 
ص 517 ١؛‏ الأدب المفرد: /١‏ مك حديث 4178 مستدركك الوسائل: 17/ 47157 صحيح مسلم: 7/ 2949 حديث 4٠٠١8‏ سئن كبراى بيهقى: 
#اعيذك ديت لعل نر عه سنن كيراء 8 حديث 4808 مستد احمد: 8/8 سكن شائق (ير كريده): 8/ ع سعد يثك 
7ه !؛ عوالى اللثالى: /١‏ وع". 
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نبوده باشيم. بنابراين؛ يس از آنكه علفهاى زيانبخش را كنديم, بايد در جستوجوى بذرهاى جديدى باشيم. اما اكر موضع 
بى تفاوتى را دراينباره بيش كرفتيم؛ به يقين اين موضع كيرى, موضع ضدّ اخلاق خواهد بود. 

وهمجنين بايد فرض كنيم كه برخى از اميال شايستهاى كه رسوخ دارند» هماكنون در جايكاه اول وجود ما قرار كرفتهاند» و اين 
خود بدون ترديد يكك كام تازهاى است. ما را هرجه بيشتر شايسته براى اخلاقى بودن مىنمايد ولى ما هنوز در جايكاه واقعى آن 
قرار نكرفتهايم. 

در اين مرحله نيكى به عنوان زيباترين و يا برترين جيز براى ما جلوه مى كندء ولى ما هنوز نبايستى فرصت كشش و علاقهمان را از 
دست بدهيم. جقدر فاصله است بين اين كه ما به جيزى علاقه داريم و بين آنكه آن جيز را اراده كردهايم تا به دست آوريم! 
بنابراين؛ نخستين كار اخلاقى همان اراده به صورت خاص است. و منظور از اراده خير تنها به مفهوم عام آن نيست كه هالداى از 
ابهام آن را احاطه كرده و نامشخص واز مفاهيم عامٌ استء بلكه منظور اراده اين يا آن نيكى مشخص كه از نظر كم و كيف و 
هدف و وسايل و زمان و مكانش معلوم باشد. 

ولى به جه معنا در اينجا ممكن است ما از يكك عمل جدّى سخن بككوييم! 

سه معنا را مى توانيم مشخخص كنيم: اوّلا-در يكك بحث جدّى به دور از هر شائبهاى اين راه حل مشخخص كه بايد در بيش كيريم» 
تجسّم يبدا مى كند. بنابراين؛ سزاوار نيست كه مسئله تعريف و تعيين موضوع ارادهمان را به دست د كر كونىهاى طبيعى خارجى و نه 
به دست حركتهاى فطرى درونىمان بسياريم. و نقش اخلاقى ما آن نيست كه در برابر آنجه در بيرون و يا درون ما اثفاق مىافتده 


شادمان بمانيم» و نبايد به عنوان ابزارى در دست حواس و يا عواطف حاكم تسليم باشيم. بلكه سزاوار است تا برعكسء بالاتر از تمام 
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اعتبارات درونى و بيرونى بوده و از بالا به همه اثّفاقات نككاه كنيم تا اي نكه صفت اختيارمان را به وضوح و آشكار اجرا كنيم» و اين 
حالت در واقع همان جنبهاى است كه به شخصيّت انسان همجون يكك عامل نسبتا آزاد و مستقل اختصاص دارد. 

حتّى اكر ما اين راه حل و يا آن راه رااز رامحلهاى مورد نظر را دون افزودن هر نوع تعديلى بركزينيم» موقعى كه ما موافقت 
داريم و به طبيعت شخصىمان آن را لازم داريم يا به يكك كلام 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 89٠‏ 

آن را براى خودمان مىسازيم, در اين صورت تنها استحقاق داريم كه اعمالمان را به عنوان اعمال اخلاقى ساختكى لحاظ كنيم. 
وقرآن كريم در غير نصوصى كه ذكر كرديم» وظايف ويزه ما را به ما خاطرنشان مىسازد» همواره اهميّت اين وظيفه كلى را كه 
تمام وظايف ديكر را دربر دارد» مورد تأكيد قرار مىدهد. و همّت ما را بدون هيج محدوديّتى به استعمال فعل «عمل- عمل كردا در 
صورت لزوم راهنمايى مى كندء و براى اين منظور اوامرى يندآميز را به كار مى برد و آنها را تكرار مىكند و مى كويد: 

«اغْمَلوا فَسَيَرَى الله عَمَلَكُهْ) لفق 7 نِعْمم َي الْعَامِلِينَ )2 

به راستى قدريّه اتكالى نخستين دشمن اخلاق اسلامى هستند و ما نظر خودمان را درباره اين موضوع به روىداد ذيل استوار مى كنيم 
كه يز ركاتريين فرد از دو محدّث معروفء يعنى بخارى و مسلم آن راروايت كردهاند. بخارى از محمد بن بشّار نقل كرده. 
مى كويد: غندر از قول شعبة از منصور و اعمش روايت كردهاند كه ما از سعد بن عبيده شنيديم و او از ابو عبد الرحمنء از قول على 
عليه الس لام نقل كرد: ١كه‏ بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم در كنار جنازهاى بود» جوبى را برداشت و شروع كرد با آن زمين را 
نقطهجين م ىكرد و فرمود: كسى از شما نيستء مككّر اينكه جايكاه او تش دوزخ ويا بهشت است. عرض كردند: يا رسول الله! 
جكونه آنش رااز خود دور كنيم؟ فرمود: هر قدر ممكن است عمل كنيد». #9 سبس اين آيه را تلاوت كرد: «كَأمَا مَنْ أغطى و انّقَى 


-)١(‏ توبه (4) آيه ٠0‏ (بككو:) اعمال و وظايفتان را انجام دهيد و بدانيد كه خداوند عمل شما را خواهد ديد. 

(0)- آل عمران () آيه :١76‏ واين جه ياداش نيكى استء براى آنها كه اهل عمل هستند! 

(0)-ركك: صحيح بخارى: 5/ 2189٠‏ حديث 529١‏ و 52922 و: 0/ 21790 حديث 08817 و: 3170/2 حديث 2771 و 01/1١7‏ ودر 
حديث ديكرى آمده است: «عمل كنيد» زيراكه هركس استعداد انجام كارى را دارد.» مؤلّف بين دو حديث موجود در صحيح 
بخارى را خلط كرده است, و همينطور است در صحيح مسلم: ع/ 9 حديث 7888 و /788؛ بحار الأنوار: *5/ 4١19‏ صحيح ابن 
حبان: ؟/ هع حديث ع"#م؛ الأحاديث المختاره: /١‏ 0:00 حديث 4198 مسند ابو يعلى: /١‏ *0, حديث ١٠8؛‏ توحيد شيخ صدوق: 
02؟؛ سنن ترمذى: 5/ هع, حديث 8"١1؛‏ عوالى اللثالى: / 7؟؛ سنن كبرا: »8١7//8‏ حديث 4118178 مسند احمد: /١‏ 17 حديث 
١‏ سنن ابن ماجه: /١‏ 0 حديث 8/. 

(©)- ليل (47) آيه ه- :٠١‏ اما آنكس كه (در راه خدا) انفاق كند و يرهي زكارى بيش كيرد» و جزاى نيكك (الهى) را تصديق كند» 
ماوت 
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اين درجه اول از تلاش و كوششء ناكزير از اخلاقيئتى است كه روح و جوهر آن باشدء بنابراين هركه خودش را در مرتبه يايينتر از 
آن بهطور مستقيم قرار دهد» خود را تهى كرده واز كرامت انسانى خود را يايين آورده است. و براى اين كه يكى از تعبيرات ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلّم را به كار ببريم» مى كوييم: به يقين فقدان اين درجه اوّل ضعف شمرده نمى شودء بلكه يكك ناتوانى واقعى 
استء و همين مطلب در سخن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم ضمن روايتى كه مسلم از ابو هريره نقل كرده آمده است: ابر آنجه 
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تو را سودمند است» حريص باش! و از خدا يارى بطلب! و ناتوان مباش!) )١١‏ 

جز اين كه براى تلاش سازنده» معناى دومى وجود دارد. و آن منحصر در اختيار ارادى- از هر نوعى كه باشد- نيستء بلكه در مورد 
هر اختيار شايسته است. و ترديدى نيست كه اكر بدطور فرض جستوجوى ما از بيش متوججه كار خيرى بوده است» يس تمام 
دستآوردهاى ما شايسته خواهد بود. و باوجود اين؛ جنان نيست كه هرجه با هدف خير باشدء بهطور مسلم در حقيقت ذات خود 
شايسته باشد» درحالى كه مشروعيّت هدف نهايى باعث ناديده كرفتن مشروعتّت وسايل آن نمى كرددء بنابراين جهت مقبول افتادن 
عمل مورد تصوّر كفايت نمى كند كه هدف مورد نظر خير باشد» بلكه بايد شرع آن را بطلبد و در ذات خود با قواعد شرعى مطابقت 
داشته باشد. البنّه كاهى اتّفاق مىافتد كه يكى از وظايف و تكاليف ما بهطور جدّى براى توصيف به اين كه شايسته است به ذات 
خود كفايت مى كند» درحالىكه وظيفه ديكر كمتر از آن است كه استحقاق جنين توصيفى را داشته باشد. 

براى توضيح اين مطلب مثال صدقه را مطرح مى كنيم كه اكر به معناى عام آن اطلاق كنيم» 


- رادر مسير آسانى قرار مىدهيم اما كسى كه بخل ورزد و (ازاين راه) بىنيازى طلبد و ياداش نيكك (الهى) را تكذيب كندء 
بزودى او را در مسير دشوارى قرار مىدهيم. 

-)١(‏ ركك: صحيح مسلم: 5/ 7087 حديث 21885 و نص حديث جنين است: «مؤمن نيرومند نزد خدا بهتر و محبوبتر از مؤمن 
ضعيف استء و در هر كار خيرى بر آنجه به حال تو سودمند است. حريص باش و از خدا يارى بطلب و ناتوان مباش! 

واكر اثفاقى برايت افتاد» نكو: اكر من آن كار را م ىكردم؛ جنين و جنان مىشدء ولى بِككُو: خدا مقدّر كرده بود و هرجه او 
خواستء انجام شدء زيرا اكر وازه «اكر) باز كشوده شود كار شيطان است)»- (مترجم عربى). و ركك: صحيح ابن حبان: 278/1 
حديث ١1ل؛‏ سئن كبراى بيهقى: /٠١‏ 84؛ سنن ابن ماجه: ١/١‏ حديث 4/!؛ مسند احمد: ؟/ 28" حديث /الالا/؛ مسند ابى يعلى: 
076١‏ حديث ١278؛‏ الفردوس بمأثور الخطاب: 6/ /141» حديث .20/٠‏ 
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جيزى واضحتر و مفهومى همكانىتر از آن وجود ندارد. ولى هروقت به دقت بخواهيم بدانيم كه هر فردى به صورت محسوس در 
اين فرصت جه مى كند» تا به وظايف خويش عمل كرده باشد. ما در بيشتر تعريفات دجار تفاوت و اختلاف مى شويم. 

توضيح اين كه كمكك مالى كه صدقهدهند كَانء به مستمندان مىدهندء كاهى با هدفهاى متفاوت است و اين تفاوت به تبع كرم 
صدقهدهند كان از يكك ريال كرفته تا بخشيدن تمام ثروت درجات بىشمارى دارد. 

ولى قانون اخلا.قى- دس تكم در زبان اسلام- كارها را همجنان لجام كسيخته و بىحساب به حال خودش وانككذاشته استء بلكه 
مقرّرات و حدودى را مقرّر كرده است. اسلام از طرفى كمترين حدّ هزينه ساليانه را 7١1 -١(‏ خ) از سرمايه نقدى و (ه خ و ار 
محصول را (به تبع روش آبيارى) مقرّر فرموده است. و از طرف ديككر ١/7‏ تمام ثروت شخص را به عنوان حدّ نهايى از حقٌّ انسان 
در وقت وصيت قرار داده است كه به ديككر افرادى كه از وارثان شرعى او هم نيستند» ببخشد. 

بنابراين؛ وظيفه مؤمن به اين ترتيب مشخص شده است كه مبادا به يكى از دو طرف حرام دورتر رود. 

يس نبايد به مقدارى از مال خود؛ كمتر از يايينترين حدّ تكليف بسنده كند و نبايد از بالاترين حدّ مباح تجاوز نمايد. 

و هركاه ميدان عمل در اينجا به جنبههاى كمّى اهتمام ورزيده؛ ولى زمينههاى ديكرى وجود دارد كه در آنها امورى را كه مربوط 
به كيفتّت» هدفء زمان و مكان استء مورد اعتبار و توجّه قرار مىدهد ... 

و تمام اينها شروط اساسى است و يا اينكه شرايط آنها را ايجاب م ىكندء و بايد آنها تحمّق يابند تا اينكه آنجه را اخلاق 


اسلامى به عنوان كزينش شايسته مىداند» به وجود آورند. 
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بنابراين؛ عملى كه يكى از اين عناصر جوهرى را نداشته باشدء با همان مقدار اثر در حدٌ كل سياه بىارزش تنزّل مى كند. 

البتّه ما در اين قراردادها مقدار فشار روى ضماير فردى مىيابيمء بهكونهاى كه جيزى را براى اختيار آزادانه فرد فر وكذار نكرده 
است و بعدها كستره آزادى تصرّفى را كه براى اين اختيار 

آيين اخلاق در قرآن» ص: "وعم 

واكذار شده استء خواهيم ديد. جز اينكه توجه به اين مطلب دشوار نيست كه ببينيم | ين قاعده همه مشكلات را حل نمى كند و 
بدطور مطلق توان حل تمام مشكلات را ندارد؛ و اين در حالى است كه ما از دايره محدود به كمترين حدٌ مقبول تجاوز نكنيم. 

و دوباره به همان مثال برمى كرديم تا بيابيم كه اين مسئله براى ما باقى است تا اشخاصى را بر كزينيم كه بهطور كامل اين حق را 
الور ري ا اا 
كيف.ت دادن اين حقوقء بهويزه در صورتى كه اين يرداخت عينى باشد بهدطور اختصار هرجه بيد يشتر در عجريه حدى الأارق تكرق 
كنيم» مى بينيم كه جايكزينى همواره خودش را بر اختيار ما تحميل م ىكندء بدون اينكه با آن همه ما را از وظيفه دقيقمان بيرون 
كند. 

و سرانجام ما به مرحله سوم از تلاش مىرسيم و موقعى كه مىخواهيم مشكل اخلاقى را حل كنيم» در جلوى جشممان رامح لهاى 
زيادى تجسّم بيدا م ىكند كه همه آنها بهطور مسلّم شايستهاند و غالبا اتّفاق مىافتد كه صلاحيت همه آنها در يكك حد برابر 
نيستء برخى از آنها شرايط اوليِه را براى يكك انجام وظيفه بدطور كامل دارند و برخى از آنها از شايستكى بيشتر ويا كمتر 
برخوردارند. آيا جستوجوى از برترين» همان جيزى است كه تلاش سازنده در درجه سوم آن را به وجود مى آورد؟ و آيااين 
بررسى نيز از امورى است كه اخلاءق قرآنى بىكم و كاست در جستن آن يافشارى دارد؟ هما نطورى كه در جستوجوى خير 
اصرار مىورزد؟ 

ل ا ل ل ا 
بها إيفان اوصيلاسي كلدو از الاتصل م فرعايهة مم باد لين يسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ متَبعُونَ أَحْسَنَهُ ولك الَّذِينَ هَداهُم الله وَأُولئِك 


هُمْ أولُوا نباب )١١‏ واين آيه: و انبعُوا 0 ما َْلَ يكم من ن ربكم »1١‏ و اقَاسْتبقوا الْخَيِرات» «”) واين 


-)١(‏ زمر (8*) آيههاى 617 18: يس بند كان مرا بشارت ده! همان كسانى كه سخنان را مىشنوند واز نيكوترين آنها ييروى 
مى كنند» آنها كسانى هستند كه خدا هدايتشان كرده و آنها خردمندانند. 

(0)- زمر (94”) آيه 00: واز بهترين دستوراتى كه از سوى يروردكارتان بر شما نازل شده؛ بيروى كنيد. 

()- مائده (0) آيه 68: در نيكىها بر يكديكر يبشى بكيريد! 
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ايندو القابقوة الشلتوة اولك« المتكيرة«ادوايدها اناق أبيت عاض غراسه بكريدة كبا كد روئ رميو خاراك تررق 
اخلاقى هستند» نخستين كسانى خواهند بود كه روز رستاخيز به ديدار رحمت خدا نائل كردند. 

و سرانجام» در احاديث صحيح از قول رسول خخدا صلى الله عليه و آله و سلم اين سخن زيبا را مىخوانيم: «همانا خخداى تعالى 
ارزشمندترين و شريفترين كارها را دوست مىدارد واز كارهاى يست كراهت دارد). (”) 

و بااين روش» مثالى قابل لمسء در يكك روىداد تاريخى را مىبينيم؛ ما شرايطى را كه رسول خدا صِلى الله عليه و آله و سلم و 
ازافقن ند ا مسرا مقرهن نان عوميت كردفن خا اذ تدر كن كه الطامكان را كر ند مقر كاقق كلد ونوا داقدة ن مسلمانان به اجبار 


بر تركك شهرشان بسنده نكردند و , بر اموال و خانههايى را كه تركك كرده بودند» ه تولى شدند» بلكه بقلو و سفوريه كان 
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كه توان مهاجرت را نداشتند» ادامه دادند. 

به راستى براى مسلمانان مدينه دو وسيله مهمء براى نجات برادران تحت ستمشان در مكه براق درهم شكستن قدرت تجاوز كران 
وجود داشت؛ يا در كمين كاروانهاى آنها در وقت مراجعت از شام بنشينند و يا اينكه تصميم به حركت بككيرند و با انبوه سياهيان 
لين ووه وى شرك كه حكن اتسه و اد لانت توذقديى اذ تظل وسانا سالج و تر اران دو اعم <النسب بسر عد لله لان 
آله وسلّم با يارانش به رايزنى يرداخت و فرمود: «خداوند به من يكى از دو كروه را وعده داده است: يا كاروان تتوار ويا 
جنكجويان مبارز كارزار؛ كروه كورهخران وحشى و يا كروه مبارزان جنككجو ابتدا توججه عموم به راهحلى بود كه خطر كمتر و سود 


بيشتر داشتء ولى خداى متعال راهى را اراده كرده بود كه بيشترين تأثير را داشته و از بالاترين شرافت برخوردار بود و براى يايان 


-)١(‏ واقعه (08) آيههاى :1١ 0٠١‏ و ييشكامان ييشكامند» آنها مقرّبانند. 

لاص لل ااه سه قرا حدق تر “4 دا بوكدار نسب اتسدوين كارهاارا ودف وةاوة و كارهاف يدق دونه 
نمىدارد.) و به جامع الضٍِ غير سيوطى: /١‏ 0» رجوع داد كه عين حديث را جنانكه نوشتهايم از آنجا نقل كرديم (مترجم عربى). ر 
كك: 

المعجم الاوسط: "/ 5٠١‏ حديث 79٠‏ و: 8/17 حديث 6408؛ وسائل الشّيعه: /11/ 9/8 المعجم الكبير: / / ١71‏ حديث ©1891 
عوالى اللثالى: /١‏ /69؛ تأويل مختلف الحديث”: /١‏ ٠/ا!؛‏ مستدركك الوسائل: ©/ 6#؟؛ شعب الأيمان: 

7/ ٠ه‏ حديث 1/2١٠؛‏ بحار الأنوار: 97/ /07١؛‏ فيض القدير: 4١95 /١‏ كتاب النّوادر راوندى: ص 48؛ كشف الخفاء: 

.519 /7 حديث 4/87 فصول المهمه شيخ حرّ عاملى» ص 487 المغنى:‎ 78 /١ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: هوعء 

دادن به جنكك بين حق و باطل مؤثرتر بود كه همان شدء و اين همان جيزى است كه در آيه كريمه آمده است: (وَ إِذْ يَعَدكمُ الله 
إخدى الطَانِقئين أنّها لم وَ تَوَدُونَ أَنَّ ير ذات الشَّوْكيُ تَكونٌ لَمْ و يرد الله أنْ بحن الْحَقَّ بكلماته وَيَقْطعْ دابرَ الكافرينَ ليق 
الح متيل لايل ولو تحر الْمَخرِمُون» )1١‏ 

و همجنين قرآن مؤمنان را دعوت مىكند تا در نردبان اعمالء بالاترين و مؤتّرترين مرتبه را بجويند. 

واكنون سؤالى كه مطرح مىشود اين است كه براى جه هدفى قرآن جنين تلاش فوق العادهاى را از ما مىطلبد؟ و آيا همان 
د ركيرى و مبارزه متبلور در دو مرتبه قبلى را مى خواهد؟ 

آرىء» بدون هيج ترديدىء موقعى كه يكى از ارزشهاى والا در خطر باشد و هيج وسيله در مقابل انسان براى حفظ و صيانت آن 
وجود نداشته باشد» جز اين كه با تمام قوا مبارزه كند و مى بايد تمام موارد آن را به انجام برساند. 

بزرككترين دلايل ايمان از ديدكاه ما همان فداكارى و جانبازى يكك فرد باايمان از روى ميل و آزادى استء از خود كذ شتكى تا 
ياى جان به خاطر هدف والايى كه برتر از جان است. 

ولى آيا در شرايط عادى نيز ياسخ به اين سؤال با تمام دقّت و قاطعت امكانيذير است؟ 

ما جنين كمان نمى بريم» زيراكه معناى اين حرف اوّلا آن است كه ما انديشه آن مرتبه رااز ارزشيابى اخلاقيمان حذف كنيم؛ كه 
فرصت عمل كاهى به شدّت ضيق استء تا آنجا كه جز به يكك عمل- بدون هيج كونه كم و زيادى- اجازه ندادهاند. و ما به زودى 
درمى يابيم كه تلاش كريمانهاى كه كاهى يس از كامهايى كه به خاطر هدف مورد انتظار برداشته شدهء متوقف مىماند و به همان 


اندازه نقص غير اخلاقى دارد كه هر عمل ابلهانه يا متوسّط و يا ضعيف دارد. بلكه خود 
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(1)- انفال (8) آيههاى 07 6 به ياد بياوريد هنككامى را كه خداوند به شما وعده داد كه يكى از دو كروه (كاروان تجارى قريش يا 
لشكر آنها) دن اعشار شما قرار خواهد كرفث. (انا شما) دوست مى داشتيد كازوان در اعتارتان قرار يكيرده نه لشكر قريشن. خداوتد 
مى خواهد بدين وسيله حق را با كلمات خود تثبيت كند (و آيين اسلام را تقويت كند»» و ريشه كافران را قطع نمايد تا اينكه حق 
(توحيد و عدالت و آزادى بشر از جنكال خرافات و مظالم) تثبيت و جاى كير شود و باطل (شركك و كفر و ظلم و فساد) ابطال كردد 
واز ميان برود» هرجند مجرمان كراهت داشته باشند. 

آبين اخلاق در قرآن» ص: غوع 

فضيلت يكك مفهوم خيالى مى شود كه جز در عالم اساطير جنين جيزى يافت نمىشود. توضيح اين كه وقتى ما جيزى را به وسيله يكك 
امر ممكن ارزشمندترى مىطلبيم» يعنى همين حدّ محدود از توان انسانى» ناكزير آنجه قدرت فوق انسانى و يا شايستهتر از آن استء 
با جيزى غير انسانى مخلوط مى شود. بنابراين؛ جهت اين كه انسان ثابت نمايد كه تمام نيروهايش را به كار برده استء تنها دليلش 
اقدام به خودكشى خواهد بود. و بدين وسيله اعتقاد داريم كه جنين فرضى ما را به جه بن بستى مى كشاند! 

اما موضع قرآن كاملا با اين فرضء متفاوت است. از طرفى انديشه كمال را بين نابودى نامعقول و كوشش و تلاش معتدل مىداند» و 
از سوى ديككّر با وجود ترغيب مردم به جستن عمل برتر به لطف خويش شايستكان ياكيزه را عموما جه ضعيف يا قوى باشند» زير 
يوشش مى كيرد و تزكيه مى كندء و به همين خاطر است كه مىبينيم يس از آنكه فاصله بين مجاهدى را كه از جان و مالش 
مى كذرد با عقبماندهاى كه در آخر صف مانده استء مقايسه م ىكندء البنّه اين مقايسه يس از آن است كه برترى مجاهد را در 
اين أيه بيان مىدارد: 

«لا- يَشِتُوى الفاتطدوق مق اكز يي غيذ ارلن الضَّرَرِ وَ الْمُجَاهَِدُونَ فى سَبِيلٍ الله بأَموالِهخ و أَنْفْيدَهِمْ قَصَّلَ الله المجامدية بأمُوالِهم و 
أَنْفْسِهعْ عَلَّى الْقاعِدِينَ 5-6 ١‏ ناكهان دفع توهم فرموده» مى كُويد: وو كلوقه الله القن رن 

وذاهاابى مايش كدر ارر شما ىبي دن كروه الناق كر يكى دوتدرا بط ووار اقنام ف انذانمى كلد رغالى كان د كر 
مار ا ا ا سرد مارك 0 لا يتتوى يكم من أَلققَ بن قبل لقح و قال أوليك أَغطم 
فيضا ين الديق المترااية فكو فاللرا و كلا وَعَدَ اللّهُ اْحشنى و اللّهُ بما تَْمَلُونَ حَبين) «*) 


(1)- نساء (©) آيه 0: افراد باايمانى كه از شركت در ميدان جهاد خوددارى مى كنند و بيمارى خاصّى كه آنها رااز شركت در اين 
ميدان مانع شود ندارند» هركز با مجاهدانى كه در راه خدا و اعلاى كلمه حق با مال و جان خود جهاد مى كنند» يكسان نيستند. 
خداوند مجاهدانى را كه با مال و جان خود در راهش يبكار مىكنند» بر خوددارى كنند كان از شركت در ميدان جهاد برترى 
عظيمى بخشيده است. 

(؟)- نساء (6) آيه 40: و به هر دو دسته (مجاهدان و غير مجاهدان) وعده نيكك داده است. 

()- حديد (07) آيه :٠١‏ كسانى كه قبل از ييروزى انفاق كردند و جنكيدند و ييكار نمودند (با كسانى كه بعد از بيروزى انفاق 
كردند)- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /اوع 

وازاينجا قانون عمومى نشأت مى كيرد كه بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «مؤمن نيرومند بهتر و محبوب تر است نزد خدا از 
مؤمن ضعيفء و در هر كدام خيرى وجود دارد). )١١‏ 

وازاينجا به آسانى مىفهميم كه جرا لهجه قرآن تغيير مىكندء موقعى كه از موضعى سخن مى كويد كه بهطور كلى توانى در آن 


مورد وجود ندارد و نوعى سستى بسيار زيادى براو حاكم استء تحريم صراحت دارد و ملامت شديد مى باشد. اما اكر جريان از 
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نوع سهل انككارى ضعيف و نوع ضعف نسبى و بسيط باشدء البنّه در آنجا رحمت و بخشندكى مشروع و ملايم جلوه مىكند. 

اين اصل در درجهبندى كه نصوص بى شمارى مشتمل بر آن استء دانشمندان و فقهاى مسلمان را به تنظيم خير و شر در درجات 
مختلف واداشته استء به كونهاى كه همين درجهبندى به قرار دادن ه ركدام در دو طبقه انجاميده استء و بر همين اساس است كه 
عمل صالح ممكن است يا يكث تكليف قطعى باشد و يا يكك عمل برتر اختيارى» و همجنين در حالت عكسء يعنى عمل يليد يا به 
صراحت حرام است و يا تنها كاستى دارد و نايسند است. 

اكنون ما آن كسانى هستيم كه مىتوانيم به يرسشى كه طرح شدء ياسخ دهيم: بنابراين؛ ما به وسيله استعمال اين اصطلاحاتى كه در 
نزد همكان مورد قبول واقع شده. مقرّر مىداريم كه اوّلا- بحث و كف توكو از ممكن برتر است»ء در صورتى كه از منطقه مشخص 
نسبت به هر نوع وظيفه تجاوز كند و آن جيزى كه بهطور مطلق تكليف محسوب مىشوه. به اين ترتيب در مجموعه خير استحبابى 
وارد مى شود. 

شايد ما جريان آن عرب بيابانى را به خاطر آوريم؛ درحالىكه موهاى سر و صورتش سفيد شده بود خدمت رسول خدا صلى الله 


عليه و آله و سلم رسيدء عرض كرد: يا رسول الله! بفرماييد خداوند از نماز جه 


- يكسان نيستند» آنها بلندمقامتر از كسانى هستند كه بعد از فتح انفاق نمودند و جهاد كردند و خداوند به هر دو وعده نيكك داده 
است و خداوند به آنجه انجام مىدهيد» آ كاه است. 

-)١(‏ ركك: صحيح مسلم: 5/ 05087 حديث 232825 قبلا نيز اسناد اين حديث نقل شدء ور ك: مسند حميدى: 7/ #/اا, حديث 
116؛ نوادر الأصول فى أحاديث الرسول: /١‏ 805؛ فتح البارى: 1/ 177؛ التتمهيد ابن عبد البرّ: 4/ 141؛ تحفه احوذى: 

ه/ ١1!؛‏ شرح النووى على صحيح مسلم: 8/ 477 فيض القدير: /١‏ 987 تهذيب الكمال: 9/ 170. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /894 

مقدار بر من واجب كرده است؟ فرمود: نمازهاى ينجكانه را مككر اينكه جيزى به ميل خودت انجام دهى. و كفت: به من بكلُويبد: 
خداوند بر من جقدر زكات واجب كرده است؟ ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم احكام اسلام را براى او كفت: عرض كرد: به 
خدايى كه تو را كرامى داشته استء نه جيزى را اضافه انجام مىدهم و نه جيزى را از آنجه خداوند بر من واجب كرده استء كم. 
رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «اين مرد اكر راست بككويد رستكار است»). 1١‏ 

وانكهى, وازه «افضل: برتر» را از طرفى سزاوار نيست كه در اينجا براساس مفهوم بالاترين حد بكيريم» بلكه براساس مقايسه استء 
زيرا سطحى كه يسنديده است تلاش هر انسانى بهطور مستقيم به آن سطح برسدء يكك درجه مشخخصى نيست كه در آنجا توقف 
تعيين شده باشدء بلكه شامل هر اندازهاى است كه فوق تكليف به معناى دقيق كلمه باشد و در اين كستره مباركى كه براى سبقت 
كرفتن مردم به يكديكر وسعت دارد» هركس را جهت ارتقاء درجه و بالا بردن تدريجى مرتبه خويش از نقطداى به نقطه ديكر 
برحسب توانمندىها و با رعايت بقيْه تكليف هايش فرامى خوانند. 

اين دو نوع لحاظ از جانب خود.؛ در اظهار صفت بخشندكى در اين بخش از اخلااق سهيمندء به اين ترتيب آنها يكك بخش 
جديدى را بر اخلاق مىافزايند» علاوه بر آنجه قبلا كفتيم. ١‏ 

خلاصه كلام اينكه عناصر سهكانهاى كه تلاش سازنده به كاملترين معنايش از آنها فراهم مىآيدء عبارت است از اختيار ارادى» 
اختيار شايسته و اختيار برتر. 

عنصر اول روح كلى اخلاق است و دومى به تمام جنبههاى خصوصى اخلاق در شكلهاى مختلفش با رعايت قوانين مخصوص هر 
نوع» مربوط مى شود وامّا عنصر سوم در نهايت براى به تمام و كمال رساندن كار آن دو عنصر ديكر مىبيوندد. 
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وه ركاه بيشترين مذاهب اخلاقى تنها بر يكك يايه اساسى استوار باشد» آن همان تكليف 


()-رك: صحيح بخارى: 210/١‏ حديث 528 و ؟/ 229 حديث ١147‏ وص 40١‏ حديث 107 و 100١/2‏ حديث 49002 شرح 
نووى بر صحيح مسلم: 4١80 /١‏ حاشيه سندى: 4718/١‏ كشف الخفاء: 21187١‏ حديث 5/ا؛ صحيح مسلم: ,©٠ /١‏ حديث ١١؛‏ 
صحيح ابن حبان: 8/ "اه حديث 787 المسند المستخرج على صحيح المسلم: ٠١0/١‏ حديث 87 مسند شافعى: /١‏ 4776 سنن أبى 
داود: /١‏ ©١٠؟؛‏ سئن نسائى (بركزيده): .71717/١‏ 

(0)- ررك: فصل اول» بخش “ب. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 89494 

واجب و يا خير استء زيراكه اخلاءق قرآنى در اين صورتء هم اخلا-ق واجب و هم خير است. ولى اكر ما فرض كنيم كه تلاش به 
معناى كامل كلمه در دسترس تمام مردم استء اين اخلاق شدّت نمىيابد مككر در حدود دو درجه اولء اما بالاترين درجهء اقتضايى 
در حدّ نصيحت و تشجيع و ترغيب دارد. 

اكنون مىفهميم كه جكونه امكانيذير استء كه بين اين سه مرحله تلاش سازنده نردبانى از ارزشهاى اخلاقى تصاعدى قرار دهيم. 
درحالىكه موازات بين نيروى تلاش و تصاعد در ارزش جيزى است كه ما نسبت به تلاش دفاعى آن را رد كرديم ودر اينجا با 
كمال خرسندى در ارتباط با تلاش نتيجه بخشء مى يذيريم. ولى جون فزونى اين تلاش منتج بهطور طبيعى از كاستى قانونى تلاش 
دفاعى به دست مى آيدء از اينرو دو نتيجه باهم سازكار و يكى ديكرى را تأييد مى نمايد. و در واقع هردوى آنها جيزى جز دو نوع 
بيان از ذات يكك حقيقت نمى باشند. 

وفايده اين مفهوم آن است كه ما را در برابر حل جند مشكل از مشكلات كمكك مىكند. اوّلا به ما اين اجازه را مىدهد كه به 
علاقه شديد قانونى آن نظريّهاى راضى باشيم كه مىكويد: «تلاش شرط تمام ارزشهاى اخلاقى است'. و واقعتت اين نظريّه جواز 
خود واادر ابن احساس سر كردائى مىيابيك كه .دو دل بيدا من شود: موقعى كه انسان مى ضواعد به شاستكان باداشى بداهد كه مريوط 
به كارهايى است كه نه تلاشى در آنها به كار رفته و نه بيروزى محقّق شده است و آن اصلى كه اين نظريّه از آن دفاع مىكند» اصل 
برجستهاى استء ولى تنها تطبيقش بر آن مورد نايسند است! و از طرف ديككر به نظر نمىرسد كه نقص از يكك طرف در برابر فزونى 
طرف مقابل و فيض فزونى آن طرف ديكر باشد. )١١‏ 

واقعيّت آن است كه هدف تلاش مقدّس و يا شايسته آن نيست كه از كناهان كبيره دورى كنيم واز سقوط در وادى هولناكك 
اخلاقى خوددارى نماييم» به همان مقدارى كه از توقف در درجه كمال- هرجه باشد- و صعود دائمى تا بالا-ترين مراتب بالا 
مى ثر سيم . 

بنابراين؛ اخلاق از نظر قدّيسين يكك بيكار نيستء بلكه اخلاق سزاوارتر به زندكى است با تمام در كيرىهايى كه زندكى در سر راه 


ودر ييشرفت خود دارد» و به همين خاطر در فاصلههاى 


-)١(‏ قشيرى به خوبى انديشه اين تعويض را دريافته استء ر كك: رساله قشيريه: فصل اراده» ص 47. و سالها يس از وى ابن عباد 
آمده و نظر مشابهى را به مناسبت مقايسه بين سالك مجذوب و مجذوب سالك ابراز داشته است. ر كك: الرسائل» ص 5٠‏ و .8١‏ 
آيين اخلاق در قرآن» ص: لي 

زمائى أسايكن كوتاهى كه .دارثده الحساس مى كندد كهامناديى آنها را تدا هىدهدذ كه عمل :را از سر بكيريد واين نذاق دروت ذر 
قرآن كريم در شكل دعوت صريح به يبامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم نازل شد: «قإذا فَرَغْتَ قَانْصَبْ و إلى رَبك فَارْعَتْ) .01١‏ 
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و همجنين روشن مى كردد كه ما نهايت حرفى را كه مى توانيم بزنيم اين است كه هر مخلوقى- هرجه باشد- ممكن است در نهايت 
از مبارزه معاف باشد؛ بلكه ما مى بينيم كه جكونه افقى با وسعت بىحد و نهايت در برابر نفوس ياك و مخلص كشوده مىشود تا 
تلاش خود را مبذول دارند. و حتّى اكر مقاومت ما در برابر هواهاى مخالف شرع به نهايت برسدء بر ماست كه بر ركود مادّى غلبه 
كنيم و بر تنبلى فطرى يبروز كرديم تا بتوانيم در افقهايى حركت كنيم كه با ككذشت زمان بر درجاتمان بيفزايد. 

وازاينجا اين نتيجه به دست مىآيد كه هيج كس به آن نتيجه قبلا نرسيده استء آن جيزى كه به ظاهر متناقض به نظر مىرسد: 
قداست به جاى آنكه خارج از محدوده اخلاق قرار داده شود» برعكس «اخلاقت در برجستهترين معانيش» مى كردد. و اين مطلب به 
اعتقاد ما مورد توجه قرآن كريم بودهء آنجا كه خطاب به يبامبر صلَّى اللّهِ عليه و آله و سلّم مى كويد: «و إِنْك لَعَلى خُلْقٍ عَظِيم؛ .5١‏ 
يكل وين كد مركن ابسقادى وق اقل مظتيه ونا قود ضارهه (ز مسعة ار عى ادن الماع ادو عور كه قدانية با لقن 
كه دارد مراتبى را تنظيم كند؟ 

هيج مانعى وجود ندارد كه ما ياسخ مثبت بدهيمء به كونهاى كه تمام مراتب داخل در دايره كمال- به كستردهترين معناى كلمه- 
بوذ ةيا فتن 

و موضع قرآن در اين نقطه كاملا روشن استء اينكك برخى از ا آيات قرآن كريم: «تلَك الوّسْلُ قَصَّلْنا بَغْضَّ هُمْ عَلى تغض» 00 «و لَقَد 
فنا بَْضٌ النَّيِينَ عَلى بَغض و آتينا داود رَبُو را ١‏ 60 ْ 

باوجود اين» زنهار ما در اينجا دو طرز تفكرى را كه كاملا متفاوتند, باهم خلط كنيم؛ هر جند كه از برخى جهات: «كماهميّت و 


ناقص» به هم مرتبطندء بنابراين بيشتر وقتها يكك فكر در 


(01- انشراح (45) آيههاى 47 8: يس هنككامى كه از كار مهمّى فارغ مىشوىء به مهمّ ديكرى بيرداز! و به سوى برورد كارت توجه 
كن! 

-)١(‏ قلم (28) آيه ؟: و تو اخلاق عظيم و برجستهاى دارى. 

(9)- بقره (1) آيه 187: آن رسولان راء بعضى را بر بعضى برترى داديم. 

(6)- اسراء (17) آيه 00 و ما بعضى از ييامبران را بر بعضى ديككر فضيلت بخشيديم و به داوود كتاب زبور را داديم. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠7١١‏ 

برخورد و مواجهه وانمود مى كند كه يكى از اين دو طرز تفكر را به ديكرى اشتباه كرده است و همجنان تا حدّى بيبش مىرود كه 
ارزشيابى يكك مرد كامل را بد مىيندارد» مثل آنجايى كه او را با مردى با كمال بيشتر مقايسه مى كند. 

البّه رسول خدا صلّى الله عليه و آله و سلّم به هشدار ما نسبت به اين موضع كيرى در برابر فرستاد كان خدا و بر حذر داشتن ما نسبت 
به آن توججه خاصّى داشته» مىفرمايد: «مرا بر موسى برنكزينيد!» 401١‏ و دراين صورت است كه قرآن به زبان مسلمانان اين كفتار را 
حكايت كرده است كه دليل بر اعتقاد و ايمان است: اقلق يون ديق تله «7)» البتّه اين نفى تفاوت بين انبياء عليهم الس لام 
تنها متوبججه به تفاوت مربوط به يديده ايمان- يعنى اعتقاد به برخى از آنان و انكار ديكر انبياء- نيست» آن طورى كه اين آيه كريمه 
دلالت مى كند: «إن كديا عورا ار تخدرة أو تَعْفُوا عَنْ سُوءٍ فَإنَّ الله كان عَفُوًا ديرا ١‏ يل » إن الَّذِينَ عزو ارو ين رفول أن أن 


عه نمه 


قرع 11 دل ومقولوة زوق ينض لكت وفض وترياوة أن يتح ذُوا بَئِنّ ذلك سبلا 189 ١‏ أُولئِك هُمْ الْكافِرُونَ عم 
عْتَدْنا للْكافِرِينَ عَذاباً مهيئاه :00 بلكه شايسته است كه به هر نوع تفرقهاى نيز مربوط باشد كه در ارزشيابى 


()- ركك: صحيح بخارى: ©/ 11٠١‏ حديث 87 و 2/ 1075 حديث 28194 و 8441. ودر حديث ديكرى آمده است: «از بين 
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انبيا كزينش نكنيد» زيراكه مردم در روز رستاخيز بيهوش مى شوند و من نخستين كسى خواهم بود» زمين از او شكافته خواهد شدء 
ناكهان موسى عليه السّلام را مىبينم كه قائمهاى از قائمههاى عرش را كرفته استء نمىدانم او از جمله كسانى بوده كه بيهوش شده 
يا به حساب نخستين بيهوشى او را كذاشتهاند.» واين حديث روشنتر و از حديث قبلى در تعبير از ملاكك نهى از كزينش كم ابهامتر 
است- (مترجم عربى)» ر كك: صحيح بخارى: /١‏ ٠شل‏ حديث 7181١‏ و 8/ 01758 حديث 3777! الفردوس بمأثور الخطاب: 219/8 
حديث 41714 مسند احمد: / 8 حديث 411708 المصئّف ابن ابى شيبه: ©/ 037 حديث 418177 صحيح ابن حبان: 18/ 7:01 
حديث ١١"؛‏ تفسير قرطبى: /١‏ /91؟؛ عون المعبود: ؟١/‏ /ا/71. 

(0)- بقره (؟) آيه 180: ما در ميان ييامبران او (خدا) هيج كونه فرقى نمى كذاريم. 

(")- نساء (©) آيه :١1594‏ اكر نيكىهاى افراد را اظهار كنيد ويا مخفى نماييد» مانعى ندارد (به خلاف بدىها كه مطلقا جز در 
مواردى بايد كتمان شود و نيز اكر در برابر بدىهايى كه افراد به شما كردهاند» راه عفو و بخشش را بيش كيريدء بهتر استء 
زيراكه خداوند بند كان شايسته خود را با داشتن قدرت عفو مى كند. 

(6)- نساء (©) آيه :18٠‏ آنها كه به خدا و ييامبرش كافر مىشوند و مىخواهند ميان خدا و ييامبران تفرقه بيندازند و اظهار مىدارند 
كه ما به بعضى از آنها ايمان داريم» اكرجه بعضى ديكر را به رسمييت نمى شناسيم و به كمان خود مىخواهندء در اين ميان راهى 
(0)- نساء (6) آيههاى 2159 :18١‏ آنها كافران واقعى هستندء ما براى كافران عذاب توهينآميز و خوا ركنندهاى فراهم كردهايم. 
(در- 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠7١7‏ 

متبلور مى شودء به برخى بيشتر داده مى شود و برخى ديكر از آن محرومند. 

وازاينجاست كه به اعتقاد ما موضع قرآن جنين است كه از ترتيب تاريخى يبروى نكرده و به هيج نظام مشخص كنندهاى در شمار 
انبياء عليهم السّ.لام حركت نكرده استء بهكونهاى كه همان نام منسوب به همه انبيا در همان موضع هميشه در يكك راستا ظاهر 
نمى شود. 

به عقيده ما موقعى كه نام ايشان را در سبكدهاى مختلفى مىخوانيم» هدف از آنء زدودن اين تصوّر است كه بين آنها در مقام و 
مرتبه درجاتى وجود دارد كه تمام آن درجات براى ايشان يكجا ثبت شده است و كاهى وسيلهاى مىشود نسبت به موضع كيرى 
نامناسبى در برابر برخى از ايشان, ه ركدام كه باشند. 

وافشكل ذيكر تن مشكل توعن شتاعقت اسقة ون صورئى كه قداسك ممكة أسف با معصيت تراه باشد اا مسكن اسك ما ازاين 
سؤال به آرى يا به خير» ياسخ دهيم؛ به بيروى از تعريفات مختلفى كه از كلمات مى شود. 

بنابراين؛ اكر مقصود از وازه «معصيت» معناى معمولى آن باشد كه در معصيت و نافرمانى عمدى تجسم مىيابد» ترديدى در اين 
مطلب نخواهد بود كه موضوع سخن نسبت به كسانى باشد كه خداوند آنها را براى هدايت ما موظف كرده استء زيرا عصمت اين 
افراد در واقع و در ديد كاه شرع نبايد مورد ترديد قرار بككيرد» به خاطر يكك دليل جدّى و ساده؛ آن دليل اين است كه ما بدطور 
وجوب و الزام بايد از ايشان بيروى كنيم» واز طرفى معصيتى كه كاهى از ايشان صادر مىشود. جهبسا در ذهن ما مىاندازد كه آن 
معصيت در آن هنكام يكك تكليف واجب است و از قبيل فعل حرام نيست! 

اما بركزيد كانى كه مكلف بر رسالت به سوى مردم نيستند» على رغم اينكه عصمت آنها از نظر شرع ثابت نشده است» جون در 
واقع»؛ عصمت به صورت عمومى درباره اينان وجود دارد. و هر كاه براى ايشان كناهى اتّفاق بيفتدء اين اتّفاق جز بهطور شاذ و نادر 


نخواهد بود كه در نتيجه فراموشى و يا غفلت بيبش آمده اسثء بهكونهاى كه بدطور موقت قلب آنها را از اينكه بتواند 
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- حقيقت اين آيه حال يهوديان و مسيحيان را روشن مىسازد كه يهوديان مسيح را به رسميّت نمىشناختند وهر دو ييامبر اسلام 
صلى الله عليه و آله و سلّم را درحالىكه طبق كتابهاى آسمانى آنها نبوّت اين يبامبران , بر آنها ثايت شده است). 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 7١‏ 

ولاس 10 وح رورم عفار | لجار لاصوا راب واي تر روي االتاا ودرا الوا 
سبحان مىفرمايد: ١و‏ الِينَ إذافعلُوافاحسةً أو طَلمُوا في هُمْ دَكرُوا الله عقوا لِذنُويهم» ١ ١‏ ِإِنّمَا التَوَْةٌ عَلَى الل للّذِينَ ا 
السُوءَ هال ثم يَُوبُوَ مِنْ قريب فَأولتك يت بُ الله عَلَتِهِمْ وَ كان الله عَلِيماً حكيماً) "١‏ 

اما اكر كلمه «معصيت» را به صورت ديكرى در نظر بككيريم و بر معناى لطيفى حمل كنيم؛ معنايى جز اندكك تأخير و توقف موقت 
عارضى در رسيدن به تمام ارزشها نخواهد داشتء زيرا معصيت به اين معنى در اين مورد تجسّم مىيابد كه شخص قدّيس و انسان 
باك كار نيكى را انجام مىدهد و يا حتّى كارى را كه در نظر او ممتاز و بهترين استء ولى باوجود اين راه ديككرى وجود داشته 
است كه جهبسا در واقع بهتر و بالاتر از آن راهى بوده كه او رفته است. دراين صورت آن ناراحتى و يشيمانى كه در دلش احساس 
مى كند» آن حالتى را كه مرد صالح يس از ارتكاب كناه حس مى كرد» تعديل مى كند و جبران مى نمايد. 

و به اين معناء مفسران برحسب عادت. الفاظى از قبيل «عصيان» در آيه: «وَ عصى آدم رَبَهُ) ”ا و «ظلم) در آيه: إلا مَنْ طَلَمَ ُمَ بَدَلَ 
شنا يَعْدَ سُوءَ) )»و «ذنب) در أآيه: «ليغفر لك الله ما تَقَدّمَ من نك وما تَأُخَر) را براى ما شرح مى دهندء و اينها با الفاظى 
هستند كه قرآن كريم احيانا بدان وسيله انبيا عليهم التّ.لام را توصيف مىكند و از جمله رسول كرامى اسلام» حضرت محمد صلى 
الله عليه و آله و سلّم نيز از اين توصيف نجات نيافته است! 

تمامى اين وازهها كه بدان وسيله در مورد توده مردم وقتى كه مطرح مىشود به معناى بدترين و زشتترين كناهان استء در اينجا 


معنايى بىنهايت لطيف و ظريفى دارد» هم جون 


-)١(‏ آل عمران (”) آيه 1: و آنها كه وقتى مرتكب عمل زشتى مىشوند يا به خود ستم كنندء به ياد خدا مىافتند و براى كناهان 
خود طلب مغفرت مى كنند .. 

(؟)- نساء (©) آيه 17: يذديرش توبه از طرف خدا تنها براى كسانى است كه كار بدى (كناهى) را از روى جهالت انجام مىدهند. 
سيس به زودى توبه مى كنند» خداوند توبه جنين اشخاصى را مىيذيرد» و خداوند دانا و حكيم است. 

()- طه )3١(‏ آيه 171: (آرى! عاقبت) آدم يرورد كارش را نافرمانى كرد. 

(6)- نمل (737) آيه :١١‏ مككر كسى كه ستم كند» سبس (در مقام توبه و جبران برآيد و) بدى را تبديل به نيكى كند. 

(0)- فتح (68) آيه ؟: تا خداوند كناهان كذشته و آيندهاى را كه به تو نسبت مىدادند» ببخشد (و حقانيت تو را ثابت نموده) و 
نعمتش را بر تو تمام كند 

آبين اخلاق در قرآن» ص: ٠١5‏ 

فراموشى : اقَنسِى و لَمْ نَجِذٌ لَهُ عَزْماً) 0١ ١‏ و خطا: ولع أَنْتَ لَهُمْ حَنّى + شين تين لك الَذِينَ ص دَقُوا وَتَعْلَم الْكاذِِينَ؛ «5» ويا حتّى صرف 
عكس العمل طبيعى: إِنّى لا يخا لَدَىٌّ اقوط لرة «. و همه اين امور هيج معنايى در نظر توده مردم ندارند» جز اينكه در دل 
شخص ب ركزيده؛ نوعى از سنكينى و ضخامت عارض مى كردد. و به راستى هميشه به حق كفتهاند: «كه تير مجبور است). 
[ممطاع دودوعوطاأوع] 


واقعتّت اين است كه قرآن كريم به ما اعلا.ن مىدارد كه كناهان بزركان جند برابر كناهان ديككران عقوبت دارد: (يا نساءً النَّبِىّ مَنْ 
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يَأْتِ مِنْكنٌ يفاح م مُييَنَدُ ُضاعف لَهَا الْعَذابُ ضد عْمَيينا ١‏ «6)» ديا نساءً البق لقدة عق كأك د مق اللساءة:' (). درحالى كه آن كسانى كه 
مجاهده مى كنند تا در كناهان كبيره نيفتند» كناهان صغيره ايشان به رحمت خدا آمرزيده مىشود: (إنْ تَجتَيبُوا كبائرَ ما تنهَوْنَ عَنّه 
كفو عَدْكمْ سَيناتَكما ١‏ 2 » «الذِينَ يختؤون كابر الرئم والتوايش إَِا للم إن رَبك واس م الْمَغْفْرَ) 07 

و همجنين در قرآن براى هر مرتبهاى از مراتب؛ دقّت خاصٌ مقتضيات آن را مىبينيم» جنانكه براى رسيدنمان به سطح كمال كلى. 
تصاعد تا بىنهايت را مى بينيم. 

و حقيقت اين است كه بسيارى از اوقات اتّفاق مىافتد كه بزركان از قدّيسين به ضرر خودشان در سلوك رفتاريشان حكم مى كنند» 


-)١(‏ طه )3١(‏ آيه 118: اما او فراموش كرد و عزم استوارى براى او نيافتيم! 

()- توبه (4) آيه “©: جرا به آنها اجازه دادى؛ جرا نككذاشتى آنها كه راست مى كويند از آنها كه دروغ مى كويند» شناخته شوند و 
به ماهتيت آنها بى ببرى (هدف تنها اثبات ستككدلى منافقان است كه در لباس عتاب و سرزنش بر ييامبر ظاهر شده و جنبه كنايى 
دارد). 

(9)- نمل (317) آيه :٠١‏ كه رسولان در نزد من ترس و وحشتى ندارند. 

(©)- احزاب (7) يه 0: اى همسران ييامبر! ه ركدام از شما كناه آشكار و فاحشى مرتكب شودء عذاب او دوجندان خواهد شد. 
(0)- احزاب (77) آيه 7": اى همسران يبامبر! شما همجون يكى از زنان معمولى نيستيد. 

()- نساء (6) آيه :0١‏ اكر كناهان كبيرهاى كه از آنها نهى شده؛ تركك كوييد» كناهان كوجكك شما را مى يوشانيم و مى بخشيم. 
(00- نجم (07) آيه 7: آنها كسانى هستند كه از كناهان بزركك و اعمال زشت دورى مى كنند» جز كناهان صغيره. البنّه كه آمرزش 
يرورد كار تو كسترده است. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: م72 

و و اك ل ل ل ا 
ا 5000 ا 0 
را كه مورد توه خاص و نشاط رسول خدا در نماز بود و آنجه كه همهروزه به اميد عفو الهى عجز و لابه م ىكرد: «از ابو برده نقل 
شده استء مى كويد: از اغر شنيدم كه او از اصحاب رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم بود و براى ابن عمر نقل مى كرد كه 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: اى مردم به جانب خدا بركرديد و توبه كنيد كه من هر روز صد مرتبه به دركاه او توبه 
مى كنم!) 0١١‏ 

در صفحات قبل راجع به طرز تفكر قرآن نسبت به تلاش در جنبه دفاعى و هجومى آن بحث و بررسى كرديم و ديديم كه تلاش 
جكونه در اين شكلء يا در آن شكل و در تمامى مراتب عبارت از ابزار لازمى براى زندكى اخلاقى استء جه براى زدودن شر و يا 
براى انجام خير و يا براى رسيدن به كمال و مبارزه شرط لازم براى انسان استء جه براى كسب فضيلت و يا براى حفظ 


حفص 5و ايدتوجيليا ال كدياى قراو دنا ميس ايت 
مؤلت ين اأينسواني كر ندا #رععيها كرك انيت كة ليك براق ميطلب فور تكرش باق به ابن مغن كد وا فدهي ا يعر الاؤماة 


حاضر است و عبارت فرانسويش جنين است: 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 018 از نامي 


غم باع زلاع, اء الاتأنااء /ا3لاأ لاأع3 م0نا؟ أ( 0مممطاعاء )وباء اع مععدعما 

بديهى اسث كه ابن ترخمه ييانكر آية يسثه بلكه تعبيرقع ال نظر بعضى ال مفشران .در مورد آيةه اسث..و آن آخرين جيزى انيت كه 
مترجمان در مورد كتاب خدا رسيدهاند» كتابى كه براى اوّلين و آخرين معجزه است. (مترجم عربى). 

متأ فانه» متفكران و روشنفكران مسلمان, بدويزه كسانى كه مانند مؤْلّف مدّتى در غرب بوده و يا به نحوى كرايش به غرب دارنده 
دانسته يا ندانسته دجار تفسير به رأى كشته و يش ساختههاى ذهنى خويش را بر قرآن تحميل مى كنند و يا به تعبير مترجم فرانسه به 
عربى اين كتابء به كونهاى آيه را ترجمه مى كنند كه دليلى براى مطلب مورد نظرش باشد! درحالىكه سياق آيات و صريح آيه 
كريمه» مى كويد: اى ييامبر! تو مشمول الطاف خدا هستى و در آخرت بيشتر» تو هميشه عزيزى؛ در دنيا عزيزى و در آخرت عزيزتر- 
0 

()-ر كك: صحيح مسلم: 5/ 27010 حديث 411707 شرح نووى بر صحيح مسلم: 17/ 455 المصئّف ابن ابى شيبه: */ /اه حديث 
479188 مسئد احمد: 7١1/5‏ و 78٠‏ صحيح ابن حبان: 7/ 2709 حديث 4978 سئن كبرا: ©/ 211١6‏ حديث 41٠١788‏ مسند طيالسى: /١‏ 
182 حديث 417١7‏ مسند رويانى: 7/ 628 حديث 1549. 

آبين اخلاق در قرآن» ص: ٠7١8‏ 

حيات: «لَقَدُ حَلَفَنَا الْإِنْسانَ فى كبد» ١١‏ 

ولى بحث ما تاكنون به صورت اصلى و جوهرى روى بخش باطنى تلاش بودء و هماكنون بر ما لا-زم است كه آن را در شكل 


؟- قلاش جسمى: 
اشاره 


بايد نخست يادآور شويم كه اكر اخلا.قى وجود داشته باشد كه ببينيد ذاتا با اندكى رنج جسمانى براى ما همراه استء به يقين 
ارزشى شايسته دارد كه خود آن را بجويند و يا به اعتبار اينكه جريانى براى نجات انسان استء زيراكه اين اخلاق قرآنى بهطور 
اكيد معتقد نيست كه انسان به صراحت از رنج و زحمت جسمى سخن بككُويد» تا جه رسد كه به آن امر كندء بنابراين اخلاق قرآنى 
بين تلاش جسمى- كه واجب مقرّر از طرف شرع.؛ متضمّن آن است يا اينكه به طور طبيعى با آن همراه است- و بين تلاش غير 
لازم؛ يعنى آن موردى كه بدعتكذارى محضء به خاطر هوا و هوس نفسانى باشدء تفاوت روشنى قائل است. 

به راستى كه قرآن مجيدء اين نوع آخر از تلاش را مردود مى شمارد و حرام مىداند. و شايد ما آشنا باشيم با داستان آن كروه از 
مؤمنانى كه معتقد بودند كه اقدام آنها بر انجام عبادت مقبول اقتضا مىكند كه بر خود انواع كوناكونى از محرومت و مشقّت را روا 
دار تله و ابن جز انث كد قرآن كزيم مدان تازه قرمودمبى آنان ره كدرو :و سخالفت سيت داد عى كريدده ديا أله الذيق 
آمبُوا لا ترمو طَدباتِ ما أَحلٌ الله لكع و لا تَعْقَدُوا إن الله لا بحب الْمَعْقَدِينَ و كُلوا ما رَرَقك اللّهُ ححلاًا طَيِباًوَ انقُوا الله الى أن 
به مُؤُمنُونَ). فق 

در سنّت روايات زيادى در تفصيل اين موضع آمده استء در روايتى از انس نقل كردهاند كه كروهى از اصحاب ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلّم از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلّم راجع به رفتار آن حضرت در خلوت 


-)١(‏ بلد (40) آيه ع: (يس از جندين سوكند, به جيزى مىيردازد كه هدف نهايى اين سوكندهاست). ما انسان را در رنج آفريديم. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. اعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه 019 از نامي 


-)١(‏ مائده (0) آيههاى /الى 68 اى كسانى كه ايمان آوردهايد وطثبات* و اموز ياكيزهاى را كه خداوند براى شما حلال كرده؛ بر 
خود حرام مكنيدء از خخدا و مرزها فراتر نرويدء زيرا خداوند تجاوزكنندكان را دوست نداردء از آنجه خداوند به شما روزى داده 
استء حلال و ياكيزه بخوريد (تنها شرط آن اين است كه) از (مخالفت) خداوندى كه به او ايمان أوردهايد» بيرهيزيد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠١1‏ 

يرسيدند» درحالى كه بعضى از آنها مى كفتند: ما با هيج زنى ازدواج نمى كنيم» و برخى مى كفتند: 

كوشت نمىخوريم, و بعضى مى كفتند: در بستر نمى خوابيم! (به اطلاع ييامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم رساندند) حمد و ثناى خدا 
را كفت و فرمود: «مردمانى كه جنين و جنان مى كويند, اهميّتى ندارند» ولى من نماز مىخوانم» مىخوابم» روزه مى كيرم؛ افطار 
مى كنمء ازدواج مى كنمء يس هركه از سنّت من رو كرداند» از من نيست.) )١١‏ 

دومين روىداد كه نمونه ديكرى از هدايت رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و سلّم را به ما مىدهدء از ابن عتباس نقل شدهء مىكويد: 
در آن ميان كه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم سخنرانى مىكرد؛ ناكاه جشم آن حضرت به مردى افتاد كه سريا ايستاده بود 
يرسيد: اين مرد كيست؟ كفتند: او ابو اسرائيل استء نذر كرده سريا بايستد و ننشيند و زير سايه نباشد و حرف نزند و روزهدار باشد! 
بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم فرمود: «به او بككوييد: بايد حرف بزندء و بايد از سايه استفاده كند» و بنشيند و روزهاش را يايان 
برد). )7١‏ 

آيا به اين ترتيب بداهت ندارد كهء تلاش جسمى در اسلام امكان ندارد كه ارزشى جداى از آنجه اسلام مقرّر كرده؛ داشته باشد؟ 
از اينروء موقعى كه جريان برعكس باشدء يعنى وقتى كه انجام تكليف جز با تحمل مقدارى از مشقّت بدنى امكانيذير نباشد» قرآن 
و حديث تلاشى را در جستوجوى تلاشمان به اين شكلهاى مختلف محدود نمى كند: 


- تلاش به خاطر معاش: اقَانَُشِرُوا فى الْأرْض) » «قَامْشُوا فى مناكبها و كلوا مِنْ ررْقِهِ وَ ليه 


21959 /8 187؛ صحيح بخارى:‎ /٠" حديث 41501 شرائع الإسلام: 7/ 897؛ المهذب البارع:‎ 03٠07١ رككث: صحيح مسلم: ؟/‎ -)١( 
المصنف‎ 2٠١7/٠١ حديث 47177 وسائل الشّيعه:‎ 2٠ /8 سئن نسائى:‎ 47١84 ع/ عض حديث: 4778 سنن دارمى: 7/ 11/4 حديث‎ 
.18/ مسند احمد: ؟/‎ 4٠١1/8 حديث‎ ,١81/ /2 عبد الرزاق:‎ 

(0)- ركك: صحيح بخارى: م ع" حديث 90 اين عبارتى كه از جيجح بخارى نقل كرديم» با عبارت اصل: «مروه») متفاوت 
استء و آنجه ما نقل كرديم» درست بود- (مترجم عربى). ور ك: سنن كبراى بيهقى: !/28/٠١‏ منتهى المطلب: ؟/979؛ سنن 
دارقطنى: ع/ 4١18٠‏ حديث /! المهدّب البارع: ©/ 418 سنن ابى داود: "/ 778 حديث 4700 كشف اللثام فاضل هندى: 

؟/ 88# موطاء مالكك: ؟/ 2/0 حديث 4٠١١7‏ مستدركك الوسائل: /١8‏ 447 عوالى اللثالى: 7 41١‏ المعجم الكبير: 

1 + دوت ١18/1‏ المحلى ابن حزم: 6؛ المدوّنة الكبرى: #/ 41١‏ نيل الأوطار: 9 ١؟1؛‏ الاحكام ابن حزم: 

0 

(0)- جمعه (27) أيه :٠‏ در زمين يراكنده شويد! 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 70 

انسور 000 

- تلاش به خاطر كسب كه خود صدقه است. (؟) 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه ١نان‏ از ننزاميب 


اداى نماز به هر طريقى» موقعى كه وقت داخل شده باشد: 

«إِنَّ الصّلاةَ كانت عَلَى الْمُؤْمِنِينَ كتاباً مؤقوتاً 07 ؛. حَنّى در خلال جنكك: «قَِنْ خِفْتُمْ رجالا أو رُكباناً» ١‏ «59» وروزه واجب. است 
كرفتنش در طولانىترين روزهاء همانطورى كه كرفته مى شود در كوتاهترين روزها: افَمَنْ شَهِدَ مِنْكمُ المَهْرَ لضفه «ه. 

وحجء در هر فصلى از فصول سال كه باشدء انجام مى كيرد: ايش تَكُوتك عَن الْأهِلَه َل م مواقِيثٌ لِلنّاس و الي «*» «الْححب أَشْهْر 
مَعْلُوماتٌ) «/0. 

روشن است كه بيش از اسلام؛ عرب براى اينكه تجارتشان را به آسانى در بازارهاى ساليانه انجام دهند و براى اينكه بين تجارت و 
اين عبادت را هماهنكك سازند» حج را در فصل بهار به طور ثابت قرار داده بودند و براساس اقتضاى اين قراردادشان ناكزير بودند 
كه براساس تعيين مدّت عمل كنند كه آن را (نسيىء) مىناميدند» از اينرو قرآن كريم اين عادت را لغو كرد موقعى كه ثابت كرد 
با وو اي كاكروم لوم نواد كردا تار المرى عير كديا ليت ت تمام فصول سال آن تاريخ نيز مى كذردء اين مطلب در 
آيه كريمه آمده است: «إِنّمَا النَسىءٌ زياد فى الكثره ا 

- و بالاخره تلاش دفاع از حقيقت مقدّسه. و دراينباره توجيه با ترديد بيشترى همراه استء ولى از بالاترين توان برخوردار است: «يا 


بها الَِّينَ آمنُوا ما لَكمْ إذا قِيلَ لَكمٌ انْفرُوا فى سَبيلٍ 


()- ملكك (217) آيه 18: بر شانههاى آن (زمين) راه برويد و از روزىهاى يرورد كار بخوريدء (و بدانيد) بازكشت و اجتماع شما به 
سوى اوست. 

(لأدر فض ١#ازعين‏ لحديث ضدقه) 

(9)- نساء (6) آيه :٠١*‏ زيرا نماز وظيفه ثابت و معتنى است براى مؤمنان. 

(6)- بقره (1) آيه 579: واكر (به خاطر جنكك و يا خطر ديكرى) بترسيد, بايد (نماز را) در حال بياده يا سواره انجام دهيد. 

(0)- بقره (؟) آيه 188: كسانى كه در ماه رمضان در حضر باشندء بايد روزه بكيرند. 

(2)- بقره (؟) آيه 184: درباره هلالهاى ماه از تو سؤال مى كنند؛ بِنُو! اينها بيان اوقات (طبيعى) براى مردم و حج است. 

(00- بقره (؟) آيه 1917: حج در ماههاى معيّنى است. 

(8)- توبه (4) آيه 7: تغيير دادن مادهاى حرام كفرى است كه بر كفر آنها افزوده مى شود. 

آيين اخلاق در قرآن» ض: وم 

ال اَم إلى لض أ رَْةنَْ بالْححاذ دنا من الْآخِرة قا ماع الحا لديا فى الإ َيل إن ُو كفنا لسار 
دل قزم كع وَل ووه يناوالل على كل نء قدب إن كنزو قد صر لهذ أخري اين كفروا نا اميإ ما فى 
الغار إِذْ يَقُولٌ لصاحِبهِ لا تَخْرّنْ إنَّ الله معنا َأبْرلَ الله تركيكة عَلَيِِ و أَيدَهُ جود ل ترَؤْها وَجَعَلَ كلم الْذِينَ كَفَرُوَا الشغْلى و كلم 

الله ى الملا وَ ال عير حكيم الُوا جفافاً و يقالا و جاهةدُوا بأنوالكم و أَنْفكمْ فى سيل الل ذلكم حَيو لكم إن كتمع تَعلمون لو 
كان عَرَضاً قَريباً وَ سَفَراً قاصداً لا يوك و لكن يدث عَلَيهمْ الشَْة. 0 

و همجنين: و الوا لا تَنْفوُوا فى الْحَر قل نا جهنم ء أَمَدٌّ حدًا لو كانُوا بَفْفَهُونَ داكا 

سد اوس ل لدم م ل ا 


0 


-)١(‏ توبه (9) آيههاى 74 ”ع: اى كسانى كه ايمان آوردهايد! جرا هنكامى كه به شما كفته مىشود در راه خدا و به سوى ميدان 
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جهاد حركت كنيد» سستى و ستكينى به خرج مىدهيد؟ آيا به اين زندكى دنياء اين زندكى يست و زودكذر و نايايدار» به جاى 
زندكّى وسيع و جاويدان آخرت راضى شديد؟ با اينكه فوائد و متاع زندكى دنيا در برابر زندكَى آخرت يكك امر ناجيزى بيش 
نيستء اكر شما به سوى ميدان جنكك حركت نكنيد» خداوند به عذاب دردناكى مجازاتتان خواهد كرد, خداوند كروهى غير از شما 
(از افراد باايمان و مصمّم و مطيع فرمان خود را) به جاى شما قرار خواهد داد, و از اين رهكذر هيج كونه زيانى نمى توانيد به خداوند 
وآيبن باكك او وارد كنيد. خداوند بر هر جيزى تواناست,ء اككر شما او را يارى نكنيد» خداوند او را يارى خواهد كرد؛ در آن 
هنككامى كه كافران او را بيرون كردند. (سيس مى كويد:) اين در حالى بود كه او دومين نفر بود» هنككامى كه دو نفرى به غار يناه 
بردند» در آن موقع (ترس و وحشت همسفر ييامبر را فراكرفت) به هم سفرش فرمود: غم مخور خدا با ماستء در اين هنكام خداوند 
روح آرامش و اطمينان را بر او (ييامبر) فرستاد و او را با لشكرهايى كه نمى توانستيد ببينيد» يارى كرد و كفتار و هدف كافران را 
بايين قرار داد و سخن نمدا و آيين او بالا و بيروز استء خداوند هم قادر است و هم داناء در راه خدا با اموال و جانها جهاد كنيد 
اين به نفع شماست اكر بدانيد» اكر غنيمتى آماده و سفرى نزديكك بود, به خاطر رسيدن به متاع دنيا دعوتت را اجابت مىكردندء 
لكب اكنوق كد واه دوو وسقت انك سق حى كتند و مهاله فى أورية: 

(؟ادقوية(4) أيه اذ ويه نيا كله در ابن كرماق سوران تاسعاة يمسق دان حك شر كت تكيد يه آنينا بكر تكن 
سوزان جهنّم از آن كرمتر و سوزانتر استء اكر بفهمند. 

(0)- توبه (4) آيه :17١‏ مردم مدينه و باديهنشينانى كه در اطراف اين شهر (كه مركز اسلام است) زندكى مى كنند» حق ندارند از 
رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم تخلف جويند ونه حفظ جان خود را بر حفظ جان او مقدّم دارند» اين به خاطر آن است كه 
هيج كونه تشنكى به آنها نمىرسد و در هيج نقطه خطرناك و ميدان يرمخاطرهاى كه موجب خشم و ناراحتى كفار استء قرار 
نمى كيرند و هيج ضربداى از دشمن بر آنها وارد نمىشودء مكر اينكه در ارتباط با آن» عمل صالحى براى آنها ثبت مى شود. 
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واين روح نيرومند در جهاد تنها از خلال تكرار امر به جهاد در قرآن به جشم نمىخورد. بلكه آن روح انعكاس صدايش در 
كفتارى است كه سابقين در اسلام بر آن اساس با رسول خمدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم بيعت كردند: «از عبادة بن وليد به نقل از 
طريق يدرشء از جدّش كه كفت: 

با رسول خدا صل الله عليه و آله و سلّم بيعت كرديم كه به فرمانش كوش فرادهيم؛ و اطاعت كنيم در سختى و آسانىء با طيب ميل 
و برخلاف ميلء و براساس اختيار و تصميم خودمان, و براين اساس كه در هيج كارى با اهلش خصومت نورزيم و هرجا باشيم حق 
را بككوييم ودر راه خدا از سرزنش سرزنش كنندهاى نترسيم.) )١١‏ 

ودر حديث ديكرى بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم مشخص مىفرمايد كد: «بالا-ترين جهادء سخن حق است در نزد يادشاه 
ستمكر). )7١‏ 

علاسوه بر اينها ما معتقديم» سودمند خواهد بود كه وسيله بعضى نموندها بيان كنيم كه تا جه اندازه ارزش تلاش جسمى تغيير 
مى كند به تبع آن علاقه و ارتباط محكم و يا غير محكمى كه با خير و نيكى دارد كه آن نيكى هدف نهايى تكليف واجبى است كه 
انجام مىدهيم. و در واقع خواهيم ديد كه اين علاقه كاهى به مرتبه همكونى با جنبه اصلى تكليف مىرسد و كاهى با جنبه ثانوى در 
عمل توافق دارد كه كموبيش اهمّئتش متفاوت است و كاهى نيز در حدّ رابطه همراهى صرف تنزّل بيدا مى كند. 


اينك سه ذمونه: 


-١‏ دلاورى 
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وقتى ما مى كوييم: بايد زندكى شخص غريق را نجات دهيم و يا زندكى يتيمى را حفظ كنيم» 


-0١(‏ ركك: صحيح مسلم: 1/ 6 حديث 9 مؤلف در عبارت حديث نقل كرده بود: «و حق را بككوييم» هرطور بوديم). 
درحالىكه صحيح آن بود كه ما نقل كرديم: (هرجا باشيم» حق را بككوييم)- (مترجم عربى). ور كك: الترغيب و الترهيب: "/ /اهاء 
حديث /الاع*"؛ التمهيد ابن عبد البر: /١8‏ ١#8؛‏ الثّقات ابن حبان: /١‏ ©١٠؛‏ المحلى: 4١١7/١١‏ سئن ابن ماجه: ؟١/‏ 421 حديث 41828 
صحيح ابن حبان: /٠١‏ ١8؛‏ سنن كبرا: 0/ 2717 حديث 187, 

(0)- ركك: مسند احمد: "/ .4١‏ حديث 184١١١؛‏ منتهى المطلب: 7/ *49؛ المستدرك على الصَّحيحين: / 20١‏ حديث 18579 
القواعد و الفوائد: ؟١/28١٠؟؛‏ سنن ابى داود: 2١7/5‏ حديث #ع"ع؛ الخصال: ص 28؛ سنن ابن ماجه: 7/ 179 حديث ١601؛‏ 
التَهذيب: 4178/8 مسند حميدى: 7/ 207031 حديث 4/87 نضد القواعد الفقهّيه: ص /181. مسند ابى يعلى: /١‏ 07"! المعجم الكبير: // 
7 حديث ١8١6/؛‏ عوالى اللثالى: /١‏ ”"©؛ الفردوس بمأثور الخطاب: 8/8/١‏ حديث 1588. 
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و موقعى كه مسئله حفظ زندكّى انسائيت در ميان استء در اين موقع زندكى يكك فرد را كه نجات داده مى شود همسان زندكى 
تمام انسائتيت مى داند: ١مَنْ‏ قَعَلَ نفْسا غير نفس أو قَسادٍ فى الَّرْض فكاتنا كل كاين كنيع و3 أحباها فكانما أحنااقات خميعا01 
بهدطور دقيق وظيفه ما در جنين شرايطى هبك . 

بديهى است كه وظيفه ما هركز اين نيست كه اين زندكىها را طولانى كنيم» جون ما قدرت و سلطه مستقيمى بر اين نتيجه نهايى 
نداريم» با اينكه اين همان خير حقيقى مورد نظر است. البتّه وظيفه ما آن است كه خودمان را به سمت اين هدف سوق دهيمء از 
راهى كه براى ما آماده شده است و اين تنها راهى است كه خداوند آن را براى ما آماده كرده است؛ و آن جيزى نيست جز اين كه 
ما نيروهايمان را مسخر كردانيم و آنها را به سمت اين هدف متوجه سازيمء به اين ترتيب كه سرانجام با بعضى از اعمال تمرين كنيم 
و مقدارى تلاش كنيم؛ تلاش فكرىء تا وسيله را بشناسيم و تلاش اخلاقىء تا اراده ياكى را به ما تلقين كند كه خودمان را وادار به 
كار بستن اين وسيله نماييم» و تلاش جسمىء تا تصميممان را به اجرا در آوريم (به اين ترتيب كه- بهطور مثال- خودمان را به دريا 
بيندازيم). و آخرين كام ازاين كامها كه يشت سرهم قرار كرفتهاند» آن كامى است كه ما را به بالاترين درجات خير قابل تصوّر 
مى رساندء بنابراين؛ آن نزديككترين وسيله براى منظورى است كه ما تحقّق بخشيديم» جنانكه يديدهاى است كه با فداكارى بزركك 
ممتاز كشته است. درحالىكه تلاش جسمى بدين طريق شكل مى كيرد» همانطور كه مى بينيم يكك بخش اساسى را تشكيل مىدهد 


؟- نماز 


آيا در توجه مؤمن به سوى خدا با انديشهاى خالص و حواسٌ جمع آسايش بز ركَى براى خودش نيست؟ ولى وازهاى كه بيانكّر اين 


انديشه باشد» روى آن تأثير دارد و آن را استوار مى كرداند و نورانى و كرامى مى نمايد. 


-)١(‏ مائده (0) آيه 7: هركاه كسى انسانى را بدون ارتكاب قتل و بدون فساد در روى زمين به قتل برساند» جنان است كه كويى 


همه اتسانها را كته است وا كديئ كه انساتى را از فركك نجات ذهد» كويا همه انسانها وا ان مركك تجات دادة أسث. 
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وانكهى خشوع جسمائى كه قالب انديشه ماو محدودهاى اسث براى اين طرز تفكر و درعين حال قوث و غذاى آن است. و هركاه ما 
به جايى نرسيم كه اين «مناجات مخصوص؛ در آنجا سامان يذيرد» مكر يس از آنكه ما شمارى از آمادكىها را بيدا كنيم» نظير 
آماد كىهايى كه شخص بيش از ديدار يكك شخصيت والا ييدا م ىكند» كه ما بدان وسيله حواسمان را براى حرمت نهادن به اين 
بيشواز رفتن» جند برابر مورد تأكيد قرار مىدهيم. 

و تركيب اجزاى اين عمل براى عناصر كوناكون عبارت از همان تعريف نماز است كه اسلام ما را موظف كرده است كه هر روز 
جند بار آن را بركزار كنيم. 

بااين همه تمام اين جهات سهم برابرى در تكليف ما ندارند. بنابراين؛ در يكك موقعتيت خاص ممكن است از يكك جهت خاص 
غافل باشيم و در وقت ديكر از جهت ديكر و همينطور! و حتّى ممكن است از تمام جهات جز از يكك جهت خاصضّى كه اساس و 
محور استء غفلت كنيم كه ساير عناصر نسبت به آن جهت. مانند يوست نسبت به مغز و همجون صدف نسبت به مرواريد» يعنى 
عمل قلب است. 

بنابراين؛ شخص محتضر كه در حال جان دادن است, نمى تواند كمترين حركتى بكند و قادر نيست كه لب تكان دهد و يكك كلمه 
حرف بزند» ملزم است كه نمازش را به صورت ذهنى ادا كند به شرط آنكه بفهمد جه مى كند و قوّه ذاكره داشته باشد. 

و همينطور مىبينيم كه عمل بدنى در مورد شجاعت و فداكارى لحظهاى در مرتبه اول قرار داشتء در اينجا نقش درجه دوم را 


دارد» و باوجود اين» در شرايط عادى جزء متمم واجب است. )١(‏ 
- روزه 


در اينجا برابر نوعى از زحمت و مشفّت بدنى توقف م ىكنيم كه در خلال اداى تكليف اين مشقّت يديد مىآيدء ولى در حدّى 
نيست كه خود بخشى از تكليف محسوب شوه. بنابراين» رنج و زحمت به طبيعت خود امكان ندارد كه موضوع تكليف باشدء 


زيراكه رنج- به مقتضاى تعريف- 


-)١1(‏ يعنى؛ جيزى كه عمل واجب جز به وسيله آن سامان نيذيرد» خود. واجب استء هما نطورى كه قاعده اصولى معروف 
مى كويد: 

«مقدّمه واجبء. واجب است). 
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انفعال استء نه فعل. 

ليكن كاهى به ما مى كويند: ه ركاه جيزى ممكن نبود كه موضوع مستقيم تكليفى باشدء ولى ممكن است كه آن را به وسيله عمل 
مشخصى تحمّق بخشد و صلاحبت براى اقامه آن تكليف را داشته باشد. در اين صورت امكان دارد كه با اين عبارات روزه را بيان 
كرد: ابر وجودت رنج كرستككى و تشنككى را با خوددارى از آب وغذا در خلال ساعات معينى بجشان!». 

در ياسخ مى كوييم كه اككر جريان از اين قرار بود كه هركز وسيلهاى براى طاعت و عبادت در اختيار كسى نبود كه احساس اين 
محرومّت محدود را نم ىكرد تا وقتى كه ادامه روزهدارى افزون بر ساعات مشخص حرام استء همانطورى كه افطار روزه بيش از 


موعد حرام است. و هركاه دانستيم» آن افرادى كه قانون را با اخلاص رعايت مى كنند» در طاعت و عبادتشان برابرند» با صرف نظر 
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از عكس العمل مخصوص جسمى شان بهطور بديهى نتيجه مى كيريم كه رنج و زحمت بدنى به عنوان جزء واجب- بهطور مستقيم يا 
غير مستقيم- داخل در حساب نيست. 

واقعتّت مطلب اين است كه تكليف جيز ديكرى استء ولى كاهى بهطور تصادفى ارتباطى با رنج و زحمت بيدا م ىكند. ولى 
كوششى كه ما در اينجا راجع به آن صحبت مى كنيمء اساسا يكك طبيعت اخلاقى دارد» نخست و يبش از هر جيزى ورزشى است كه 
براى اراده انسانى فرض شده است تا از آن طريق به مقدارى از نظميذيرى و يايدارى در خضوع و سر فرود آوردن در برابر اراده 
الهى دست يازيم. 

وعدون آازاقه هااا حاط سيطرة :داشنقة بر يدق استقلال ذارد ولى 51-2 تعبير دوس بالأند-در يزابر الرتتدةاكن تابي رقن اكه 
زيرا وظيفه آن هماهنكك سازى بين اين دو جريان است كه يكى را تابع ديكرى نمايد و بهترين كارش در يا ىبندى آن به ايفاى 
نقش واسطه نهفته است كه جايكاه خودش را بداند» و بهترين وضعيتش در دك ركو نسازى اين نظام اصلى است كه در آن صورت 
به يايين ترين مرتبه تنزّل مى يابد و برده شهوات و هوا و هوس مى كردد. 

و براى آسانسازى اين مشكلء نشانى و علامت بركزيده بسيار ساده؛ نظام غذايى است كه در هر سال به مدّت يكك ماه بى كيرى 
مى شود و اين نظامى است كه ساعتها را نظم مىبخشدء بدون اينكه با كم و كيف غذايى تماس داشته باشد» جون طلوع فجر 
فرامى رسدء روزهدار از ردوبدل كردن هر جيزى در خلال روز خوددارى مى كند ويس ازغروب آفتاب همه جيز مباح 
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مى كردد. واين تنظيم خود با علايق و روابط جنسيت منطبق است. 

و همجنين نايب رئيس (اراده) به مناسبت يكك عمل واحدء با دو امر مخالف در هر روز مواجه است: يكى آنكه خوددارى كند و 
ديكر آنكه عمل كند» يس تا جه اندازه اراده ما مصمّم باشد بر اجراى اين دو جيز در فرصت خاصٌ خود؛ و بتواند خود را در خلال 
ماه به تمرين عادت دهد؟! يس جقدر براى اراده جاى خوشبختى است! 

هرجه طاعت شخص بيشتر باشدء مايل تر و مطيع تر مى شود همجنان كه اراده هرجه تمرين رهبرى كند» رهبريش كامل تر مى كردد. 
بااين همه؛ اين تمرين به آن خاطر نيست كه ما در كنار يكك موضوع مادّى كه در اين راه به كار كرفته مى شود متوقف شويم كه 
هدف تمام رفتار ما همان است! زيرا كسى كه در خلال روزهداريش بر هر كناهى از كفتار يا رفتار رو بياورد» از آن درس بهرهاى 
نبرده است» جون بر خود كذشتها و فداكارىهايى را تحميل كرده. بدون هيج فايدهاى» خوردن و آشاميدن را بر خود حرام كرده 
استء درحالىكه هدفهاى فرمان الهى را محقّق نساخته است» رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در روايتى كه ابو هريره از آن 
حضرت نقل كرده استء مىفرمايد: 

«كسى كه سخن خلاف و عمل به آن را تركك نكند» خدا را نياز بر تركك خوردن و آشاميدن او نيست»). )١١(‏ 

به راستى ما نمى توانيم تنها براساس تعريفى كه اندكى قبل كرديم؛ نسبت به روش كلى آموزش قرآنى به محتوا و هدف اخلاقى 
روزه برسيم» بلكه هدف و محتواى اصلى روزه در همان عبارتى آمده است كه به اين شعار دينى فرمان مىدهدء و آن عبارت قرآنى 
اين آيه است: «يا أَبّهَا الَِّينَ آمَبُوا كت عَلَيكُمُ الصّيامُ كما كيب عَلَى الَِّينَ مِنْ فيكم لَعَلْكمْ تنقُونَ «07» و رسول خدا صلّى الله عليه 


و آله و سلّم مىفرمايد: «روزهدارى نيمى از يايدارى است.) 0 و نيز مىفرمايد: «روزه سيرى است (در برابر 


2108 // "الا حديث 18 و8/١70501 حديث ١٠4؛ منتهى المطلب: ؟/ 828؛ صحيح ابن حبان:‎ /١ ركك: صحيح بخارى:‎ -)١( 
حديث 9/6098 تذكرةٌ الفقهاء: 8/ 7"ا؛ سنن ابى داود: 01/7 حديث 5787؛ السشنن‎ 717١ / حديث 758؛ سنن كبراى بيهقى:‎ 


الكبرى: 8/9 حديث 47958 سثن ابن ماجه: /١‏ اق حديث 41988 مسلد احمد: 79 اهمع حديث 188ة؛ شعب الايمان: 8167 
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حديث 4898١‏ تفسير قرطبى: ؟/ 77/7. 

(0)- بقره (؟) آيه 187: اى كسانى كه ايمان آوردهايد» روزه بر شما نوشته شده استء آنكونه كه بر امّتهايى كه قبل از شما 
بودند» نوشته شده بود» باشد كه شما يرهيز كار شويد. 

()-ر كك: شرح زرقانى: ؟/ ١7؟؛‏ البيان شهيد اوّل: ص ؟77؟؛ مسكن الفؤاد: ص 62؛ عوالى اللثالى: .١١0 /١‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠١0‏ 

)١١ عذاب)).‎ 

در هيج يكك ازاين نصوص و ديكر عبارات كتاب و سنّت- تا آنجا كه من مىدانم- اشارهاى به رنج و مشقّت بدنى به عنوان يكك 
تكليف و يا نتيجداى از نتايج تكليفى كه هدف شريعت باشد» نشده است. )”١‏ 

واز درستى اين سخن نيز نمىتوان جشم يوشيد كه ممككن است يبدايش اين رنج و مشقّتء بلكه نتيجه طبيعى محرومت» كه ما در 
نزد روزهداران بسيارى از اوقات مشاهده مى كنيم» جه در آغاز كار ويا در طول مدّت روزهدارى؛ احساس تنككنا- كموبيش - حدّ 
اقل نتيجه تغيبر نظام باشدء ولى امرى است تازه كه شخص بر خود در اين حالت فرض و واجب كرده است. 

توضيح اينكه تكليف آن نيست كه به صبر و استقامت متوسّلى شويم و به كرامت جنكك بزنيم؛ آن هم تنها در صورت مواجهه با 
روىداد غمانكيزى كه امكان مفكيرفق وجبران ندارد. "١‏ 


31/0 الات حديث الع*1: ع/ 1ل‎ #21١8051 ١1178و و9117 و9988‎ 8١88 ركك: مسند احمد: ؟/ 7:2 حديث‎ -)١( 
/4 :1788 و "؛ المعجم الكبير: ؟/ هه حديث‎ ١ و 5182!؛ فقه الرّضا: ص 5:8؛ الكافى: ©/ اء. حديث‎ 1711١ و‎ 77١884 حديث‎ 
411١0 /* حديث 48782 من لا يحضره الفقيه: ؟/ هع حديث ١٠7؛ فيض القدير: ©/ 87؟؛ الخلاف: ؟/ ١/1١؛ تذكرة الحقّاظ:‎ / 
.,١ غنية التزوع: ص 0؛ المختصر النافع: ص‎ 

تداق اغتراضزربة لبن آنه السكةرما انف الذيق اذو لازتخا الوح اق عوة رافق كله ودى اند قجزاة مثل ساكل وذ 
الع يسك بهِ نوا عَِدُلٍ يكم ديا بلع الْكعبةُ أو كَمَّارَةُ طعامٌ مَساكينَ أو عَدْلُ ذلك صدياماً لِيذُوقَ وَبِالَ أَمْرِهِ»- مائده (8) آيه/ هة: 
اى كبناقى ايساق ارإركوادده دومضاة لعزا مبيرا كيين كبن دعب شيدق اقل وسانتضرايه كلارناق حياس 
جهاريايان بدهد. بايد اين موضوع زير نظر دو نفر از افراد مطلع و عادل انجام يذيرد؛ قربانى و (هدى) اهداء به كعبه شود و به 
سرزمين كعبه برسد» معادل يول او را اطعام مساكين كند و يا معادل آن روزه بككيرد» اين كفارات براى آن است كه كيفر خلاف 
خود را ببيند. 

اين آيه روزه را به نحوى باعث بخشش كناهان دانسته استء جز اينكه قرائت اين عبارت براى بيان مقصود كفايت م ىكند كه 
منظور رنج اخلاقى همراه توبه است (تا وبال كار خودش را بجشد) يس مقصود آن است كه كنهكار زشتى عمل كذشتهاش را 
بفهمدء نه آنكه محروميّت مادّى را كه اكنون تحيّلى م ىكند. با اين همه. جكونه هدف اين رنج بدنى را با نوع مجازات ديكر 
(قربانى و صدقه) برابر مى شمرد و اين همان جيزى است كه آيه مباركه درعين حال بيان كرده است؟ 

()- مى كُوييم: نمى تواند جبران كند» جون بديهى است كه تكليف ما هركز خود تكليف در برابر مشقتهايى نيست كه بهطور 
طبيعى يديد مىآيدء مانند بيمارىها و حوادث كه قابل تغيير و يا تلطيف است. مانند اين شرور يديد نمىآيند تا موضع منفى 
بكيريم» بلكه كوشش ما را برمىانكيزاند و به مقاومت و غلبه وامىدارند» دراين باره روايتى از بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم ابو 
هريره نقل- 


آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠/١8‏ 
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از آن قبيلى كه قرآن كريم در اين آيه مىفرمايد: «و لَنتلوَنَكم بِشَيْءٍ مِنَ الْحَوْفٍ و الْججوع وَ نَقْص مِنَ الْأموالٍ و الأنفس و النّمَراتِ وَ 
َشَّر الصَّابِرينَ. 0١١‏ 

بلكه اينجا فرصت ممتازى است كه بايد آن را غنيمت شماريم تا بتوانيم دقت بيشتر و درستى در طبيعت خودمان و ارتباطمان با خدا 
و مردم داشته باشيم. 

در حقيقت با كدام خشوع و فروتنى بر ما مسلم شده است كه به ضعف خودمان در زير فشار ضرورتها بر روى بدنمان نككاه كنيم: 
إرخل ]لا سان ضعفا) زفق 

و جه عظمت و جه احسانى استء ما بابت هردوى آنها به خدا وام داريم كه بر ما اين روشنى و نور را مرحمت كرده است: «و 


لتُكيدوا الله عَلى ما هَداكم وَلعلّكمْ تَشْكْدُونَ) رض 


- كرده است: «هيج دردى خدا نفرستاده كه دارويش را نفرستاده باشد.») 

رك: صحيح بخارى: 0/ 0718١‏ حديث 0785؛ المستدرك على الصحيحين: 5/ 2718 حديث 1877؛ السئن الكبرى: 

ع/ وعث# حديث 1/808 سنن ابن ماجه: 1178/7 حديث 794/؛ المصنّف ابن ابى شيبه: ه/ 0١‏ حديث 7718 مسند ابو حنيفه: /١‏ 
مسند احمد: ١//الا”,‏ حديث 017" و آن حضرت در روايت جابر مىفرمايد: «براى هر دردى دوائى است و جون داروى درد 
برسدء به اذن خدا شفا يابد.) ر كك: صحيح مسلم: ©/ 210/74 حديث 47705 فقه الرّضا: ص ١7؛‏ صحيح ابن حبان: 678/1 حديث 
208؛ ايضاح الفوائد: 5/ 85١؛‏ المستدركك على الصَحيحين: ؟/ 550 حديث 98119 سنن كبراى بيهقى: 4/ 4167 مسند احمد: */ 
هلا حديث /182؛ جامع المدارككث: / 4175 مسند ابو يعلى: ©/ 007 حديث 47١8‏ فيض القدير: 0/ 678. و نيز رسول خدا فرمود: 
«مداوا كنيد» ولى از داروى حرام استفاده نكنيد.)» ر كك: سنن ابى داود: 

*/ لاه حديث 8175؛ سنن كبراى بيهقى: /٠١‏ 8؛ فتح البارى: /٠١‏ 178؛ التمهيد ابن عبد البرّ: 0/ 7!؛ فيض القدير: ؟/ 8١5؛‏ الذّراية 
فى تخريج احاديث الهدايه: /١‏ 757 حديث 487. 

و ممكن است كفت كه عنايت مادّى هميشه واجب لازم و فراكير به حساب نمىآيد. و آن كسانى كه غمهايى بزرككتر از غمهاى 
جسمى دارند» ترجيح مىدهندء احيانا كه با شجاعت دردهاى جسمى را تحمّل كنند و به مداواى آنها نيردازند و يا با تصرّفات غير 
معمول و يا با سرسختى؛ همانطورى كه ييامبر صلى اللّه عليه و آله و سلّم اشاره كرده است: «نه رقّت مىورزند و نه به فال نيكك 
مى كيرند و نه بسيار درشت خويند و بر يرورد كارشان توكل دارند.» ركك: صحيح مسلم: 0198/١‏ حديث 7١8‏ و 417١‏ صحيح 
بخارى: 

ذ/ لاذاكء حديث 0/8 و1١٠2‏ و18١21؛‏ صحيح ابن حبان: 851//1, حديث 2085؛ المسند المستخرج على صحيح مسلم: /١‏ 
ل حديث "لاهو 1ه و /890؛ موازد الظمآن: 688/١‏ و حديث 4029628 ستن ترمذى: ع/ الاق حديث غعع8, 

(1)- بقره (1) آيه 100: بدطور مسلّم ما همه شما را با امورى همجون ترس و كرسنكى و زيان مالى و جانى و كمبود ميوهها 
آزمايش مى كنيم» و بشارت ده! صابران و يايداران را. 

(؟)- نساء (©) آيه 58: انسان ضعيف آفريده شده است. 

(ماديقرة (؟) أيه 148 اغدا را يمخاط"' ابن كدشما را غدات كردم يور كه شمريد واشايد شكر عمدت فاق او را بكداريد. 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 1١لا‏ 

ودر نهايت خاطرنشان مى كنيم كه برخى از برادران ما در زندكى عاديشان رنج مىبرند» بدون اينكه تكليفهاى اخلاقى آنها را بر 


اين رنج ناكزير كند و يا اينكه شرايط طبيعى عمومى آنها را وادار سازد. به راستى كمكك به درماند كانى كه خداوند سبحان بهويزه 
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در ماه رمضان توصيه فرموده و به عنوان يكك تكليف صريح در دنبال روزهدارى» اين كمكك و يارى جيزى جز نتيجه منطقى و 
محصول اين عبادت نمى باشد. 

و اين منافع هرجه باشد با اين طبيعت اخلاقى و يا آن منافع ديكر با طبيعت جسمى وو يا فيزيولوزى در هر صورت از واضحات استء 
در ديد ما كه رنج و مشقّت جسمى نشأت كرفته از محروميت (خوردن و آشاميدن و ...) از جمله اهداف شارع نيستء اككرجه احيانا 
ازاداى تكليف اخلاقى نشأت كرفته باشدء زيراكه با نقشى كه دارد واجبات ديكرى را فرض مى نمايد. بلكه على رغم اين رنج 
خوددارى و امساكك طولانى كه خود از جنبه مثبت يكك عمل درونى استء اراده بدان وسيله در برابر خواستههاى جسمانى مقاومت 
مى كند. و جنبه مادّى در امساكك و روزهدارى در تحمّلى رنجها بيش از عمل ضدّ آن» تجسّم مى يابد؛ زيرا آن تنها بر عمل منفى 
محض بسنده مى كند و در اين صورت ممكن نيست كه آن را بهطور صريح تلاش ناميد. 

و همجنين مى توانيم موضع قرآن را نسبت به مسئله رنج جسمى در اخلاق در دو كلمه خلاصه كرد. «بنابراين؛ لازم نيست كه مااز 
اين فداكارى و از خود كذشتككى با جارهانديشى انحرافى كف توكو كنيم, و نه از آنء در وقتى كه ضمن يكك واجب از واجبات بر 
ما فرض مى شوده بككريزيم). 

اين دو قضيه به وضوح بيشتر خلاصه مى شوندء موقعى كه با نكرش زرفى بر كيفتت تطبيق اين اصل قرآنى در آن راهحلى كه ييامبر 
صلَى الله عليه و آله و سلّم در مسائل مختلف مخصوصى مطرح كردندء تأمّل و دقّت نماييم. و همينقدرء در اين زمينه ما را بس 
است كه دو قضيه متفاوت- كه از ديرزمانى علماى اخلاقى مسلمان درباره آنها اشكال كردهاند- بررسى نماييم» با اين قصد كه 
برخى از جهات آنها را روشن سازيم: 

استقامت» بخشش.ء عزلت و معاشرت. 


[بررسى سه مشكل 
أت استقامت و وعشتدقى 


آبيين اخلاق در قرآن» ص: 71١8‏ 

اين نخستين مسئله است؛ كدام يكك از اين دو بهتر از ديكرى استء استقامت در برابر سختىها و يا بخشش در وقت رفاه؟ 

جهبسا اين مسئله به صراحت بد طرح شده استء در صورتى كه منظور از آن تصميم تدريجى با طبيعت عملى شايسته براى فرض 
تكليف ويا حتّى وصيت باشد. توضيح اينكه جهت بررسى يكك فضيلت اساسى مخالف با وضع يا اينكه همينقدر كافى است كه 
ما يكك روش ساختكى را به جاى وضع نقيض قرار دهيم كه آن امرى محال و نامعقول مى نمايد و يا اينكه لازم است ما به جاى 
قرار دادن وضع ثابت» وضع معكوس آن را بيذيريم. 

ولى اكر ما فرض كنيم كه اصلاح وضع ما و خوشبخت كردن جنبه مادّى خودمان ويا برهم زدن وضع مادّى و نابود ساختن 
ثروتمان» هر دوء به خود ما مربوط مىشودء در آن صورت آيا برما لازم است بسيار دقيق و ظريف باشيم تا اين كه بتوانيم از حالتى 
به حالت نقيض آن بركرديم, تغيبر وضع دهيم و يا اينكه برحسب شرايط به اين يا آن طريق حركت كنيم؟ 

البنّه ياسخ به اين سؤال موجود استء اولا به صورت مجمل در سفارش حكيمانهاى كه رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و سلّم در آن 
بدطور كلى از ما مى خواهد كه هيج فرصت كارى را كه به صورت عادتى در آمده تا وقتى كه حالات اين عمل بر ضدّ آن مبدّل 
نشده استء نبايد از دست داد: «از عايشه نقل است كه من از رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلم شنيدم كه مىفرمود: وقتى كه 
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خداوند از جهتى براى فردى از شما روزى حواله كرده استء نبايد تركك كند تا اين كه خود آن روزى دكركون شود ويا 
ناخوشايند كردد.) »)1١‏ به اين ترتيب وقتى كه ما اين سخن رااز زمينه اجتماعى به زمينه اخلا-قى بركردانيم» آيا نمى توانيم تأكيد 
كنيم كه انسان وقتى كه به كونهاى مى تواند نسبت به وظيفه فعلى خود بهطور كامل وفا كندء بر او لا-زم است كه ملتزم باشد و 
ثابتقدم بماند و هيج جيزى او را مجبور نكند تا جوّى ساختكى به وجود آورد كه او را بر انجام خلاف آن وادارد؟ ... 

باوجود اين مارا نيازى نيست كه به اين تعليل قياسى يناهنده شويم تا وقتى كه عين نصيحت را در ميدان اخلاقى مىيابيم و اين 


جريان موقعى بود كه مردمان ناحيهاى از نواحى 


-)١(‏ ر ككث: سنن ابن ماجه: 7/ 71/ا؛ حديث 471158 مسند احمد: ©/ 752 حديث 412178 مصباح الرّجاجه: / 94؛ شعب الايمان: 

؟/ «ق حديث 4١78‏ ميزان الاعتدال: ©/ 484١‏ حديث 985:7 تهذيب التهذيب: /٠١‏ ٠لا‏ حديث **!؛ كشف الخفاء: 

؟/ 792 حديث 4771/8 تهذيب الكمال: 117/94" 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠١9‏ 

مدينه مى خواستند خانههايشان را بفروشند و در نزديكى مسجد مدينه ساكن شوند: «از جابر بن عبد الله نقل استء مى كويد: 
زمينهاى اطراف مسجد خالى شد و قبيله بنى سلمه خواستند به نزديكى مسجد نقل مكان دهند» جريان به اطلاع رسول خدا صلى 
الله عليه و آله و سلّم رسيدء ييامبر به ايشان فرمود: 

به من اطلاع دادند كه شما قصد داريد به نزديكى مسجد نقل مكان دهيد. كفتند: آرى يا رسول اللّها ما جنين قصدى را داريم» 
فرمود: اى بنى سلمه در ديار خودتان بمانيد تا آثارتان نوشته شود» در ديار خودتان بمانيد تا آثارتان ثبت شود). )١١‏ 

الاسليات :ات كددو بحن الات كيت كاقن قاب عدي تنم بلكفوزسال دك كرض انض بتاورايق ا كر مانؤوباره نه 
عبارت صريح مسثلهمان ب ركرديم» به يقين مقرّر خواهيم داشت كه بر انسان تنككدست واجب است تمام توان خودش را صرف كند 
أرق مالل عرب تروف أباسكس ارس ميدي الباة 

آيا بر انسان توانكر لازم است كه تنكدست شود؟ ... هركزء زيرا موضع كيرى اسلام در اين مورد كاملا روشن است. ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلّم هر انسانى را وادار مى كرد نا در كسب معاش خود تلاش كندء مىفرمود: «هيج كس غذايى را هركز نخورد كه 
بهتر از غذايى باشد كه از كار دستش فراهم آورده است). (١؟)‏ 

بيامبر صلَى اللّه عليه و آله و سلّم بر افراد سالم حرام مىكرد كه از ديككران درخواست احسان كنند و مىفرمود: 

اهر آينه اكر يكى از شما يشته هيزمى بر يشت خود بكشدء بهتر از آن است كه از كسى جيزى 


(0- رككث: صحيح مسلم: /١‏ اع حديث 288 و در اين مثال ملاحظه مى كنيم كه هر راه حل ديكرى خلاف استء توضيح اين كه 
ناحيه شهر به نوعى از مدينه حمايت مى كندء بنابراين اكر همه مردم اطراف و نواحى كوج كنند» مدينه بىدفاع مىماند» اين از يكك 
جهت واز جهت ديكر اكر مردم آماده مىشدند كه به جاى معيّنى بشتابند» حتما بين آنها اختلاف به وجود مىآمد و دشمنى ايجاد 
مى شد. ر كك: صحيح ابن حبان: 0/ 074٠‏ حديث 57١1!؛‏ المسند المستخرج على صحيح مسلم: 0721/7 حديث 1541؛ سئن كبراى 
بيهقى: */ 88 حديث ١8/ا؟؛‏ المصنف عبد الرّزاق: )811//١‏ حديث 41987 مسند احمد: 

سر بوعل مل رق ج418 مسند ان يعلى: 411876 ديت ااا 

(0)- رككث: صحيح بخارى: / 21988 مؤلّف عبارت را جنين نقل كرده: «بهتر از كسب دستش» درحالىكه صحيح آن بود كه 
بالا نوشتيم. و ر كث: مسند شاميين: ؟/ 0188 حديث ١1117؛‏ المعجم الكبير: 0181/٠١‏ حديث ١ا2؛‏ شعب الايمان: ؟/ لل حديث 
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©177؛ الترغيب و التّرهيب: /١‏ 3708 حديث 1778 و: 1/ 08088 حديث 1207؛ سبل السّلام: / 40 فتح البارى: 

عع حديث 41988 حليةٌ الأولياء: 0/ /7717. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠7٠١‏ 

بخواهد و او بدهد يا ندهد.» )١١‏ و «صدقه بر توانككر حلال نيست و همجنين بر توانمند سالم.» ١‏ 

همانطورى كه بر توانكران حرام فرمود كه خودشان را ويا كسانشان را در معرض جنين حالت غمبارى قرار دهند, جه به دليل 
ولخرجى و اسراف ويا تمام ثروتشان را از راه وصيّت به كسى واككذار كنند؛ به كسانى كه مىخواستند تمام ثروتشان را به خدا و 
ببامير مدا واكذارتكه به افيد اينكه از اين تصميمشان بركردند» مى فرموة: «مقدارئ 'از مالث را براق خودت نكه دار كه آن بهثر 
است براى توا 070 و به كسانى كه به دو سوم مال و يا به قسمتى از مالشان مى خواستند وصيت كنند» مىفرمود: نه يكك سوم و يكك 
سوم زياد استء زيراكه اككر ورثهاى از خود به جا كذارى كه ثروتمند باشندء بهتر است از اين كه نانخورانى به جا كذارى كه مردم 
آنها را اداره كنند.) 59" و نيز مىفرمود: «يكى از شما مىآيد مى كويد: تمام ثروتم را صدقه دادم بعد مىنشيند واز مردم كمكك 


مى طلبد! بهترين صدقه آن است كه يشتوانهاى از ثروت داشته باشد.» «) 


(١)-ر‏ كك: صحيح بخارى: 7/ ٠/ا‏ حديث 1988 و 7750 مؤلّف اين حديث رااز صحيح مسلم: ؟/ 1/7١‏ حديث 2٠١57‏ نقل كرده 
است كه در آنجا آمده است: «اككر كسى از شما صبح كندء درحالى كه هيزم به يشت م ىكشد و آن را صدقه مىدهد و بىنياز از 
مردم استء بهتر است از كسى كه كَدايى مى كند»» هرجند كه به مرجع حديث اشاره نكرده است. (مترجم عربى). ور كث: 

المسند المستخرج على صحيح مسلم: 7/ 2٠١١‏ حديث 457758 السنن الكبرى: 7/ 59 حديث 7788؛ سنن نسائى (بركزيده): 0/ 87 
حديث 18/5؛ مسند احمد: ؟7/ 508, حديث /488؛ مسند ابى يعلى: 2.1١5 /١١‏ حديث 27157. 

(5)- ر كك: سنن ابن ماجه: /١‏ 889, حديث 418794 سنن نسائى (ب ركزيده): 0/ 249 حديث 10917؛ التَهذيب: ©/ 2١‏ حديث ١17؛‏ 
السنن الكبرى: ؟/ ه» حديث 1"1/8؛ التآصريّات: ص 7817؛ سنن ابى داود: 7/ 118., حديث ع18#؛ الخلاف: ع/ 47*31 سئن دارمى: /١‏ 
الال حديث 412784 الكافى: / 287 حديث 4١7‏ سئن ترمذى: 8/ 57 حديث 887 غنية التزوع» ص 175؛ المعتبر حلى: /١‏ 288. 
(9)- ر كك: صحيح بخارى: 7/ 22148 حديث 1784 و 3٠١1/8‏ حديث 47808 سئن كبراى بيهقى: ©/ 214815 حديث 41/8818 سئن ابى 
داود: / 78٠‏ حديث 48*17 المصنف ابن ابى شيبه: /1/ ”ع حديث 481/0037 المصنف عبد الرزاق: 8/ *8؛ مسند احمد: 894//2؛ 
المعجم الكبير: .2١/19‏ 

(©)-ركك: صحيح مسلم: 77 ١118؛‏ المبسوط طوسى: ؟/ ؛ صحيح بخارى: /١‏ 570 حديث 1778 1161/8 حدديث 0/71 
العو دسم 7 6١٠؛‏ صحيح ابن حبان: 1/ 08 حديث 2078؛ تذكرة الفقهاء: /١‏ 45# سئن كبراى بيهقى: 0788/8 حديث 172 
تحرير الاحكام: /١‏ 4197 سنن ابن ماجه: 1/ 1/8 حديث 1588؛ شرح نووى بر صحيح مسلم: /١١‏ 4/7 موطاء مالكث: /١‏ 1/87 حديث 
ع0؟١؛‏ مسند ابى يعلى: ؟/ 158, حديث 876 

(0)- ر كك: سنن ابى داود: 178/9 حديث “/188؛ المعتبر ؟/ 895؛ موارد الظمآن: 7١ /١‏ حديث 48794 منتهى المطلب: /١‏ 4897 
آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠7١١‏ 

تنها موضع كيرى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم اين نبود بلكه در كلماتى به صراحت فرموده است: «براى كسى كه 
برهي زكار استء هيج اعتنايى به ثروت نيست.» »)١١‏ بلكه نيز فرموده است: «بهترين همراه شخص مسلمان آن جيزى است كه از آن به 
مسكين» يتيم وادر راهماند كان بدهد). ١؟)‏ 

حقيقت اين است كه كمتر جيزى كه قرآن و سنت توصيف مى كندء, متاع اين دنياست,ء ما را به يارسايى مىخواند. هرجند كه كمتر 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه ٠نان‏ از نامي 


ازاين متاع فانى باشد. 

جز اينكه اين يارسايى را ممكن است عموم مردم به مفهوم روحى بكي رند و سزاوار نيست جز در شرايط بسيار نادرى به مفهوم 
مادّى بدانيم؛ مانند حالت انسان بىعائله» بريدهاى كه هيج كاه طالب نشاط خود نيست (هرجند كه به صورت صدقه) هيج تكليفى از 
دور و نزديك احساس نم ىكند. يس بهتر براى جنين مردى بدون ترديد آن است كه هروقت نيازهاى خاصٌ ضرورىاش تأمين شدء 
كوشش زيادى براى كسب بيشتر نكند» بلكه وظيفه دارد كه بيشترين تلاش خود را براى تهذيب دل و روحش به كار اندازد. 

ابن شرايط يدطون مشخص شرايط متظوفه فسلنان است كفييشن اذ آتها ب رن روش ماري اذ منسابه رسول ذا صكى الله علية و 
آله و سلم بدخصوص اصحاب صفقّه بودند» ولى بر هر مسلمانى واجب است كه موضع روانى خويشتندارى در برابر متاعهاى دنيوى 
داشته باشد و مقدارى از اين محبّت زايدى كه روح را مسخر مادّه م ىكند» فاصله كيرد» يعنى آن محبت دنيا كه وسيله صرف را 


هدف وغايت 


- نهاية الأحكام: 1 عالاعا؛ صحيح ابن حبان: 8/ 2388 حديث ا/""؛ الدّروس شهيد اول: /١‏ 88!؛ مسند ابى يعلى: ؟/ 90) حديث 
,3٠8*‏ و ١177؛‏ جامع المقاصد: 9/ 4177 تحفة المحتاج: 1/ 1ش" حديث 1508. 

-)١(‏ بقبِه حديث» جنانكه در سنن ابن ماجه: ؟/ *7الاء حديث 237181 آمده جئين است: «تندرستى براى برهي زكاران بهتر از توانكرى 
و ياكدلى بهتر از نعمت و رفاه است.)- مترجم عربى. ور كك: مسند احمد: 8/ الال حديث 498708 الأحاد و المثانى: 

8/0" حديث 888!؛ البيان و التتعريف: ؟/ ١59؟؛‏ فيض القدير: 2/ 87"؛ تهذيب التّهذيب: 0/ 11/7 حديث 475٠‏ تهذيب الكمال: /١5‏ 
١م؟.‏ 

()- رككث: صحيح بخارى: /1١‏ 2177 حديث 152 مصنّف با اندكك تفاوتى نقل كرده كه صحيح آن را ما آورديم؛ شعب الايمان: 
/ 0لا حديث 4٠١740‏ تفسير قرطبى: 19/ 88؟؛ صحيح مسلم: 7/ 1/18 حديث 87١٠؛‏ المسند المستخرج على صحيح مسلم: /١‏ 
7“ حديث 49582 سنن كبراى بيهقى: ”/ /19, حديث ١8001؛‏ مسند احمد: / 71 حديث 4١11177‏ مسند طيالسى: 7940/١‏ حديث 
شرح نووى: 8/ 118. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠/١7‏ 

حفيقى قرار مىدهد. 

وجزاين دو معنى» هيج موضع متعبدانهاى در اسلام وجود ندارد. 

وازاينرو ممكن نيست انسان توانكرى را نصيحت كنيم كه به اختيار خودش تنككدست شود تا مسلمان حقيقى كردد! بنابراين؛ زهد 
حقيقى در اين نيستء وقتى كه مىبينيم شخص بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم آن را تعريف كرده و مىكويد: «يارسايى در دنيا به 
حرام كردن حلالل واز بين بردن مال نيستء بلكه يارسايى در دنيا آن است كه بر آنجه در دست خود دارى از آنجه كه در دست 
خداستء مطمئن تر نباشى)». )١«‏ 

و در حالت عكس نيز قضيه از همين قرار است؛ يعنى حالت مردى كه بريده از دنياست و به اندازه ضرورت از دنيا بهرهمند» قانع و 
آبرومند و بهطور خاصّى به ارزشهاى والا متمشّكك است. 

بنابراين؛ بر ما نيز شايسته نيست كه او را وادار كنيم تااز هدفش دور شود, به خاطر اين كه فردى مادّى كردد. 

حق اين است كه براى انسان سزاوار نيست كارى كندء جز آنجه را كه لحظه زند كيش بر او فرض مىنمايد؛ و آن عبارت از اين 
است كه همواره نيت كند- هرجند كه ننتش بالقوّه حاصل كردد- و موضع خودش را تغيير دهد» هروقت كه وضع زندكى جهت او 
را تغيير داد» به اين معنا كه همواره براى هجوم, دفاع» بخشندكى و يايدارى و استقامت» آمادكى داشته باشد. 
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و جون قضده از اين قرار استء» يس ما بايد بين اين دو فضيلت رابطه همسانى در ارزشء متناسب با شرايط خاصٌ خودشان ببينيم» و 
جون هر وضعى مقتضيات اخلا.قى خودش را دارد؛ از واضحات است كه هركس بداند جككونه اقدام به انجام وظيفه كامل خود 


بى كموبيش بنمايد؛ و آن هم به اعتقاد ما نتيجه قطعى و مسلّمى است كه ضرورتا از طرز تفكر خاصّى نسبت به اين 


-)١(‏ ركك: سنن ترمذى: 5/ الاش حديث ٠#"الء‏ اين حديث را ابن ماجه از ابو ذر غفارى (؟/ #/ا7١,‏ حديث )627٠٠١‏ نقل كردهء 
مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «يارسايى به حرام كردن حلال و تضييع مال نيستء بلكه يارسايى در دنيا آن 
است كه به آن جه در دست خود دارد» مطمئن تر از آنجه در دست خداستء نباشىء و به اجر مصيبتى اككر وارد شدء مايلتر باشى» 
اكرجه آن مصيبت بماند.» 

ورك: نوادر الأأصول فى احاديث الرّسول: 594/7 اصل ٠١28‏ و 6/ 88؛ الفردوس بمأثور الخطاب: ؟/ 60 حديث 40778 جامع 
العلوم و الحكم: 5/4/١‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 77 

اخلا-ق به وجود مىآيدء به اين معنا كه ما را وادار نمىكند تا برخلاف طبيعت اشيا عمل كنيم» بلكه مى خواهد تا ما خودمان را با 
آنها تطبيق دهيم؛ به معناى والاى كلمه تطبيق و هماهنكىاى كه مستلزم تركيبى از شجاعت و عرّت نفس است. 

جداى از اين اصل» ممكن است ما ثابت كنيم كه اين هر دو موضع كيرىء از نظر عملى از ارزش يكسانى برخوردار ند حتّى اكر ما 
نصوص معتنى در اين موضوع نداشته باشيم, بنابراين و با وجودى كه اين نصوص هستند» ديككر جه باكى داريم. 

اينكك برخى از آن نصوص: 

«از صهيب نقل شده؛ مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: شكفتا از كار مؤمن! كه تمام كارهاى او برايش خير 
استء و اين براى هيج كس جز براى مؤمن نيست؛ اكر شادى به او برسد» سياس كويد براى او خير است و اكر ناخوشى به او برسدء 
شكيبايى ورزدء باز هم براى او خير است). )١١‏ 

و واضحتر از آن اين سخن بيامبر صل الله عليه و آله و سلّم در روايتى است كه ابو هريره نقل كرده: «كسى كه طعامى را مى خورد 
و شكر و سياس مى كويدء به منزله روزهدارى است كه شكيبايى مى ورزد.) 7١‏ 

و همجنين» به راستى مشكلى كه هماكنون ما را به خود مشغول كرده استء با اين كه هيج معنايى با طبيعت عملى ندارد» يعنى هيج 
نوعى تغييرى را در وظيفه و تكليف ما نمىطلبد» شايسته است كه آن را در بستر بحث و كف توكوى از خير مطرح كنيم و خود آن 
را مستقل از امكانات خاصّى كه داريم» ارزشيابى نماييم. 

بس در اين صورت,ء اكنون كه به اينجا رسيديمء راهحلى كه اسلام براى اين مشكل قرار داده- طورى كه به نظر ما مى رسد- متوجه 
اولوت بخشيدن به فضيلت تعميم خير مثبت مشتركك استء يعنى فضيلتى كه درجه عالى از آسايش و رفاه طبيعى را ايجاب مى كندء 
نه آنكه 


-)١(‏ ركك: صحيح مسلم: 5/ 021948 حديث 1944؟؛ مستدركك الوسائل: ؟/ 578؛ صحيح ابن حبان: 1/ ١88‏ حديث 41898 مسند 
احمد: 7/5" و 18/2ء حديث 41794894 مسكن الفؤاد: ص ١8؛‏ المعجم الكبير: 8/ ٠‏ حديث "١8‏ جامع العلوم و الحكم: /١‏ 
19١؛‏ شعب الايمان: ©/ 2١١8‏ حديث 847؛ الترغيب و التّرهيب: 5/ ١8٠‏ حديث 1888؛ الفردوس بمأثور الخطاب: / 8 حديث 
و.ع؛ بحار الأنوار: 1/4/ .١1"9‏ 


(؟)- ركك: سنن ابن ماجه: 282١ /١‏ حديث 19/88 و 417/28 مسند احمد: 7/ *78؟؛ مسند ابى يعلى: /١١‏ 89 حديث 490/7 سئن 
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كبراى بيهقى: ع/ 008 حديث 960717 سنن ترمذى: ع/ اع حديث 1588؛ سنن دارمى: 7/ 17١‏ حديث 47078 صحيح بخارى: 8/ 
89 حديث 40118 صحيح ابن حبان: 7/ 018 حديث 4١8‏ موارد الظمآن: /١‏ ع7 حديث 487. 

بين اخلاق دو قرآأنه صر علا 

خيراتش تنها به مالكش محدود است و آن جيزى كه به دنبالش محروميّت و رنج مى آورد. 

توضيح مطلبء در حدّ اقل آن جيزى است كه كف توكوى بين بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم و بعضى از اصحابش بر آن دلالت 
دارد. اينكك عين عبارت آن كف توكو كه مسلم از ابو هريره نقل كرده است: 

مستمندانى از مهاجرين نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم آمدند و كفتند: مردم قديمى مدينه به مقامات بالا و نعمتهاى 
ابدى رسيدند! بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم يرسيد: آن مقامات جيست؟ كفتند: آنها نيز مانند ما نماز مىخوانند و همجون ما 
روزه م ى كي رند و صدقه مىدهند, درحالىكه ما صدقه نمىدهيم و بردكان را آزاد مى كنند» درحالى كه ما آزاد نمى كنيم» رسول 
خدا صِلَى الله عليه و آله و سلم فرمود: آيا به شما جيزى را نياموزم كه شما بدان وسيله به كسانى كه از شما جلو افتادهاند» برسيد و 
اريعده ماتيا تعنمو كيني النشيما بيس تباشدو مك الوك همات كاوف را كدد كسما كروةايدة كتسجعرا بالرسول اللدا 
فرمود: «به دنبال هر نمازى سى و سه مرتبه سبحان الله الله اكبر و الحمد للّه مى كوييد.» 

ابو صالح مىكويد: مستمندان مهاجر نزد رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم بركشتندء كفتند: برادران ثروتمند كارهاى ما را 
شنيده بودند و آنها نيز همان كارها را كردند» رسول خدا صَلَى الله عليه و آله و سلّم فرمود: «ذلكك فَضَلٌ الله يُؤْتِيهِ مَنْ يَشاءي* 0١١‏ 


-١‏ كوشهكيرى و معاشرت 


مشكل دوم؛ مشكل تناقض بين كوشه كيرى و زندكى اجتماعى استء و ما در اينجا نيز همان برترى را نسبت به خير ايجابى مشتركك 
مى بينيم» جز اين كه ارزش ايجابى موجود در اين جا از جهتى كرانبهاتر از تلاش و يرارزشتر از فداكارى است. 


ترديدى نيست كه در اين موضوع.ء هيج امر قاطع مؤكدى وجود ندارد؛ زيراكه هر كارى از 


-)١(‏ مائده (0) آيه 25: به دست آوردن اين امتيازات (علاوه بر كوشش انسان) مرهون فضل الهى است كه به هركس بخواهد و 
شايسته ببيند» مى دهد. 

رككث: صحيح مسلم: ,8١8 /١‏ حديث 048 و 1/ 91ت حديث 8١٠٠؛‏ منتهى المطلب: /١‏ 07؛ صحيح بخارى: 589/١‏ حديث 17/ و 
ه/ 771؛ تذكرة الفقهاء: */ *8؟؛ صحيح ابن حبان: / 1١19‏ حديث 4878 بحار الانوار: 77١‏ 587؛ المسند المستخرج على صحيح 
مسلم: 2197/1 حديث 41770 نهاية الأحكام: 4٠١‏ سنن كبراى بيهقى: 7/ 2182 حديث 47858 مسند احمد: 2181//8 حديث 
مسند ابى يعلى: /١١‏ 628 حديث /ل/هء. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠7/70‏ 

اشخاص و حالات»ء طبق كفته غرّالىء به وجود مىآيد. )١١‏ 

و كمتراز آن تأكيد نشده است كه ازدواج نكردن شخصى كه از اجتماع به اين كمان فاصله مى كيرد كه بدان وسيله برخى از 
مشكلات اخلاقى را حل كند؛ در واقع كارى نم ىكندء جز اين كه از اين مشكلات فرار مى كند. بنابراين؛ آن شخص براى اينكه از 
خودش انسان ياكك و ياكدامن بسازدء براى خودش يكك عالم ساختكى و غير طبيعى مى آفريند تا بتواند در آن عالم از خطا فرار 


كند» ولى نه به وسيله قواى ذاتيش» بلكه به نيروى اشياء ديكر. 
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دراين صورت او را نمىرسد كه از قهرمانى و شايستكى جيزى به دست آورد كه ديكرى با مواجهه دليرانه با زندكىء با همه 
مشكلانش و با تمام مسئولت و دركيرى و از خود كذشتككى به دست آورده استء و آن كسى كه تمام نيرويش را به خاطر غلبه بر 
سختىها به كار مى برد. 

وصنق حو نايع بام على اللمكليدو الو ملي را كناز قزق كرهو الينام كرش اسك رو الجشر1 بات يتكو و لاسن و3 
غبا وك وَإمايكن 7١‏ «و ليس تَعْفِْفْ الَِّينَ لا يَجِدُونَ نكاحاً حنَّى يُفْيهُمُ اللّهُ مِنْ قَضْلها «”)» واز همان آغاز با صداى بلند خطاب به 
جوانهاء آنان را سفارش به ازدواج مى كند؛ با يكك شرطء و آن شرط اين است كه بتوانند به وظايف همسرى عمل كنند. 

و هركاه اين مسئوليت را فاقد باشندء به جوانها توصيه مى كند تا به روزهدارى بمانند يكك وسيله دفاع در برابر انكيزههاى غريزى 
روآورند «: (اى توده جوانان» هركه توان مالى دارد» بايد ازدواج كند, كه آن جشم را از نامحرم بهتر مى يوشاند و ناموس را بيشتر 
حفظ مى كند, و هركه 


(1)- ر ككث: احياء العلوم: 7/ 577. 

(0)- نور (58) أيه ”ل: و مردان و زنان بىهمسر را همسر دهيد» و همجنين غلامان و كنيزان صالح و درستكارانتان را. 

(9)- نور (75) آيه : و آنها كه وسيله ازدواج ندارند» بايد عفْت بيشه كنند تا خداوند آنان را به وسيله فضلش بىنياز سازد. 

(6)- به عقيده من در اين حديث,ء قاعده راه و رسم رنجيذيرى و شرط مجوّز آن استء يعنى روشى كه بسيارى از علماى اخلاق 
مسلمان و ديكران ستودهاند. 

بنابراين؛ محروميّت و غلبهاى را كه مدّعيان مهارت اخلاقى غالبا به يبروانشان فرض كردهاند» بايستى ما در واقع بىهدف باشيمء بلكه 
آن وسيلهاى براى مبارزه با بخشى از فطريّات سركش است كه به اعضاى بدن زو ركُويى مىكنند. و ترديدى نيست كه مراحل اين 
مبارزه به تبع حالت انسانى كاهى طولانى يا كوتاه است»ء ولى همواره اين كار موقتى استء نه بيكك حالت عادى و دائمى كه عموما 
بز ركان بر آن سفارش مى كنند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/7١8‏ 

توان آن را ندارد» يس بايد روزه بكيرد كه روزه جلو شهوت را مى كيرد.) )١١‏ 

وذو انها احاديث ذكرى انيت كه تسيرى قا يتناتر ازاايق #وساتتدئ واذارةة وفرع ها /أكقيق حتلامت وافر ضاك الله عليفو اله 
و سلّم آمد و يرسيد: يا رسول اللّه! كداميكك از مردم بهترند؟ فرمود: 

مردى كه جهاد با جان و مال خود مى كند و مردى كه در ميان قبيلهاى از قبايل» يرورد كار خودش را عبادت مى كند و مردم از شر او 
در امانندك.) ١؟)‏ 

و همجنين نص ديكرى را كه درجهبندى كرده استء ملاحظه كنيد: «از ابو هريره نقل استء مى كويد: مردى از اصحاب رسول خدا 
به درّداى كذر كردء كه در آنجا جشمه كوجكى از آب كوارا بود از ياكى آن جشمه تعتجب كرد, اكر من از مردم كناره مى كرفتم 
حتما دراين درّه اقامت م ىكردم؛ ولى هركز اين كار را نمىكنم تااز رسول خخدا صلى الله عليه و آله و سلم اجازه بككيرم» بعدها 
جريان را براى رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم نقل كردء بيامبر فرمود: آن كار را نكن! زيرا جايكاه شما در راه خدا بالاتراز 
هقناد سال اماق كتتى "بيت كدور خانداشن باد آنا تب غراف كدخداوف شها زا بامررد و شها را ذاخل ميقت ساله در راة 
خدا بجنكيد هركه در راه خدا اندكك مدّتى بجنككد» بهشت بر او واجب مى شود.) «"» 

بى ترديد حالاتى وجود دارد كه در آن حالات بر شخص عاقل واجب استء كه از مردم دورى كندء, جه اين دورى كردن به خاطر 


عوامل عمومى باشد و يا با انكيزه شخصىء و اين قبيل اتّفاقات- بهطور مثال- در زمانهاى نكرانى اجتماعى بيش مىآيد. واقعّت 
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اين استء وقتى كه بى 


(١)-رككث:‏ صحيح بخارى: ؟/ ”/ات, حديث 1808 و 198٠/8‏ حديث /الا؟؛ مبسوط شيخ طوسى: 5/ 187١؛‏ صحيح مسلم: 

7 0» حديث 1800؛ السرائر: ؟/ 818؛ صحيح ابن حبان: 9/ 2800 حديث 8078؛ تذكرة الفقهاء: ؟/ 820؛ المسند المستخرج على 
صحيح مسلم: خم سديث 0008؛ المهذى: ١287#‏ مدن ترمدى: 1# 9ل تحديث 4111 سنن ذارمي: 8[ /الال درت وع 1" 
مجمع الزّوائد: / 4107 سنن ابى داود: 2119/7 حديث .7١58‏ 

()-ركك: صحيح بخارى: */ ٠١78‏ حديث 1878 و 8/ 0111 حديث 421794 شرح اصول كافى: /١‏ /18؛ صحيح مسلم: 

#/ .و حديث 1888؛ عوالى اللثالى: ١0١4؟؛‏ صحيح ابن حبان: 7/ 028 حديث 208 و )5094/1٠١‏ حديث 044؟؛ سنن ترمذى ؟/ 
0388 حديث 4192٠‏ سئن ابن ماجه: ؟/ 03712 حديث 4891/8 مسند احمد: / 18 حديث .1١١81‏ 

(0)- ركك: سنن ترمذى: 2181/5 حديث 1280؛ المستدركك على الصَحيحين: 87ل حديث 4117 مجمع الرّوائد: ه/ ١8/؟؛‏ مسند 
احمد: ©/ 8ع حديث 91/21 و 9/488١٠؛‏ شعب الايمان: / 218 حديث 0٠677؛‏ التّرغيب و الترهيب: 7/ 218 حديث 78١7؛‏ نيل 
الأوطار: 8/ 50. 

آبين اخلاق در قرآن» ص: /17ا/ا 

تفاوتى و حزن و اندوه سيطره فراكيرى بر عقول مىافكند. و از ارتباط با جامعه و محيط هر فردى را كنار مىزند تا آنجا كه به 
كوشه كيرى مىافتد» بدون اين كه بتواند دفاعى بكند. اين يبشامد ناخواسته امّت را در تنكنا قرار مىدهد و غالبا به جنكك داخلى 
مىانجامد» و اين همان جيزى است كه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم ما را سفارش كرده است كه از دركيرى با آن اجتناب 
كنيم واز آن در هر جا كه هستيم, به فرار روآوريم» در روايتى كه ابو هريره نقل كرده استء فرمود: «در آينده نه جندان دور 
فتندهايى خواهد شدء نشسته در آن فتنهها بهتراز ايستاده و ايستاده بهتر از رونده و رونده بهتر از دونده است» هركه بر آنها اطلاع 
يابد» ستمكار خواهد بود و هركس يناهكاهى و يا ملجائى بيدا كند» بايد يناه ببرد.» )١١‏ 

علاوه براين؛ آن حالتى است كه مناسب شخصى اسث كه داراى حشاسيّت شديد باشد و يا اين كه د ركيرى او به حدّى برسد كه با 
آن وضع نتواند به خوبى با برادرانش زندكى كندء و در جنين حالتى؛ بهترين يناهكاهى كه به وضوح مىتوانيم؛ بناه ببريم آن است 
كه از سفارش زرنكار اسلامى از قول رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بيروى كنيم: «در خاندات را كشوده؛ زبانت را بسته» بر 
حال خود كريه كن!» 3 

ولى آيا ممكن است كه ما نزديكك به آن مردى باشيم كه همواره سكوت را اختيار كرده و براى اينكه از صدمات غمانككيز فاصله 
بكيرد ملتزم جمود است. و يا با آن ديكرى كه آسايش خودش را فدا م ىكند و انفعالات خويش را با ميل و اختيار به خاطر سلامتى 
عمومى و به خاطر خوشبختى امّت ايثار مى نمايد؟ 

به راستى بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم همان شخصيتى است كه به ما مى كويد: «هركاه مسلمان با مردم معاشرت كند و آزار و 
اذيْت ايشان را تحمّل نمايد» بهتر از آن مسلمانى است كه با مردم معاشرت 


-)١(‏ ركك: صحيح بخارى: 1718/7 حديث 7508 و 2/ 095 حديث ٠281؛‏ صحيح مسلم: 5/ 0171١‏ حديث 5882 و /املا؛ 
صحيح ابن حبان: 1/ 0:7 حديث 0988؛ المستدرك على الصّحيحين: ؟/ /ا/؟» حديث ١878؛‏ سنن كبراى بيهقى: 
١19؛‏ مسند احمد: ؟/ 7/7 حديث 87/الاو 0/ 58؛ المعجم الكبير: 7 718 حديث .818٠‏ 


(1)- ركث: سئن ترمذى: 5/ 208 حديث 1502؛ المحاسن: /١‏ ©؛ مجمع الزوائد: ١٠/9؟؟؛‏ الخصال: ص 480 المعجم الكبير: 
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١٠‏ حديث 4٠١07‏ تحف العقول: ص "! حلية الاولياء: /١‏ 8١؛‏ شرح اصول كافى: /١‏ 4180 صفوة الصَفوة: 

41١77 198؛ الرّهدء هناد: 7/ هاه حديث‎ /١١ امالى طوسى: ص 2؛ كشف الخفاء: ؟/ 78 حديث 0٠187؛ وسائل الشيعه:‎ ؛ع٠‎ ١ 
.1"0 7ع حديث‎ /١ الزهدء ابن مباركك:‎ 

آيين اخلاق در قرآن»ء ص: ٠/7‏ 

ندارد و بر آزار ايشان شكيبا نيست». )١١‏ 

البتّه كا رآ زمود كان مويق اين حديث را به خوبى دركك كردهاندء اينكك بعضى از كفتههاى آنان: 

د نشد م كويد (مفظت هاى كرش ةنشينى انان ةراق عداراق فعاشرت اسك 071 

- ذو النُون مصرى كويد: «كسى كه از مردم به خاطر خلوت رو نهان دارد» همجون كسى نيست كه به خاطر خدا از ايشان رو ينهان 
كرده است). «) 

- ابو على دقاق مى كويد: ابا مردم بيوش آنجه مى يوشند و بخور از آنجه مىخورند ولى در نهان از ايشان جدا باش!) ١‏ 

از اينرو در تعريف عارف كفتهاند: «كائن بائن»» يعنى عارف با خلق است در كارهاى عادى و معمولى» ولى در نهان و در فكر 
مرتبط با خدايش از مردم جداست. 

تنها شكل كوشه كيرى كه امكانيذيرء بلكه واجب استء آن عزلتى است كه سودمند و مرغوب است نسبت به همه مردم؛ زيراكه 
باعث ارزشهاى مثبت اساسى مىشود. عبارت از فاصله كرفتن جزئى از غوغاى دنيوى به مقدارى كه براى جمع كردن حواس و 
زرف نكرى شاداب ضرورت دارد. و كسى در ارزش اين نوع از با خود بودن ترديدى ندارد كه آن تنها وسيلهداى است كه مى تواند 
افكار ما را روشنى بخشد و ميزان مشاعر و حواس ما را بالا ببرد و تصميمات ما را قاطع نمايد و نماز ما را با ارزشى مطلق استوار 
سازد. 

جز اين كه لزومى ندارد اين كوشهكيرى در خارج شهر سامان يذيرد و در برابر وظايف خانوادكى و اجتماعى ما قرار داده شود. 
بنابراين؛ به جاى اين كه به كسستن از ديكران بيردازيم» شايسته است كه به بازكشت به خودمان در خلال ساعات فراغتمان» بهويزه 


در اثناى شب اهتمام 


()-دو كك ستن ترمدى: #/لاغع تحديث 8117 مشكراة الأثوار ابو على طلبرسى: ضى ++ تفسير قرطي + 78171 ملتد حازيكة 
زوايد هيثمى: ؟/ 0/44 حديث 46١4‏ كتاب الرّهد الكبير: ؟/ :٠١١‏ حديث 414١‏ فيض القدير: ©/ 100!؛ لمقصد الارشاد فى ذكر 
اعيطات: الحو 1 مو تسوك ا 

(1)- ر كك: فتح البارى؛ ابن حجر: /١١‏ 188. 

(9)- ر كك: ذيل تاريخ بغداد از ابن نجار بغدادى: 0/ 2١8‏ ولى اين سخن به ابو بكر شبلى منسوب است. 

(©)- ر كك: رساله قشيرئه: 97/ 18"9- 187 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 779 

بيشترى بورزيم و مقصود قرآن مجيد از اين آيه شريفه نيز همان است: (إنَّ ناته اللَلِ ى أَسَدَ وَطَناوَ أَفوَمْ قبا 01١‏ 

علاوه بر آن؛ ما به خوبى مىدانيم كه اين نمونه از كوشهكيرى جزئى و نابيوسته روش رسول خخدا صلَى الله عليه و آله و سلّم بود. 
بيش از آنكه به عالميان مبعوث كرددء و از آن زمان همواره رسول خخدا صِلَى الله عليه و آله و سلم اين عزلت را به وقت ديكرى 
بدويزه خلال دهه آخر رمضان تغيير داد» اككرجه در خانهاش و يا در جوار خانه ميان مسجد النَبى بود. 


البتّه بسيارى از صحابه در اين اعتكاف به آن حضرت اقتدا كردند و همجنان برخى از مسلمانان صالح تا به امروز هم به ايشان در 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان لامء. اع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه بناج از ننزميب 


ابوحمل اققدامو كيد 


بحث و كفت وكوى دو مسئله قبلى به ما اين اجازه را داد كه افق تشريع قرآنى را مورد مطالعه قرار دهيم, بنابراين تلاش مادّى افزون 
بر تلاش اخلاقى نيستء زيراكه در نظر اسلام ارزشى براى آن بهجز ارزش متناسب با خيرى كه شرع به عنوان هدف براى آن مقرّر 
كرده؛ جيز ديككرى نيست. و در اينجا نضّى وجود ندارد كه از ما بخواهد تا به سراغ مشمّتها برويم» درحالىكه اقتضاى موضع يا 
تكليف جنان نيست. اما موقعى كه قضيه برعكس استء يعنى بار زندكى عادى سنكينى دارد» هيج جيزى وجود ندارد كه به ما اجازه 
دهد تااز آن وضع نجات بيدا كنيم. 

بنابراين؛ در اينجا دو امر متفاوتى وجود دارد كه هر دو برابرند: تعصّب كو ركورانه و تعتبد جاهلانه با تنك نظرى. 

يس ما بايد به آن حالتى برسيم كه به مقتضاى آن حالت محمّق شدن خير اخلاقى- به معناى وسيع كلمه- وارد در توان ما مى كرددء 
در آن صورت بر ما لازم است كه راجع به اهممبّت اين اقتضا از خودمان ببرسيم كه آيا اين اقتضاى حالت» تمام توان ما را مىطلبد و 
ب ابل كه عد مشخصي ‏ ذارة كور آنها عتوقق س قود و شركاه ال آن حد كجاوز كنده كن كيف اضلي لازمه كيال (مظايق 


آنجه در بررسى مراتب تلاش سازنده كفتيم) مى كردد. و تنها اين هم 


دمن 80 اداع سليا تناد حافك قاقد ارجات بو انط ا مكار اسك 

آبيين اخلاق در قرآن» ص: 77١‏ 

نيست بلكه اقتضاى حاكم جاى خودش را به نوعى از اجازه مىدهد تا اينكه به حدّ تحريم مىرسد؟ 

به راستى ما وقتى كه بر اين مسئله به دليل يارهاى از نصوص حكم كنيم» در آن صورت تلاش و مبارزه بايد هدفش رضاى خدا 
باشد و خود را فراموش كند, و در آيات آخر سوره حج فرمانهاى ذيل را مىخوانيم: ديا أَيّهَا لَّذِينَ آمَنُوا ازْكعُوا وَ اسْمَدُوا وَ اعْبدُوا 
رك وَافْعَلُوا لير لَعلّكمْ تُفْلِحُونَ وَجاهِدُوا فى الله حنّ جهاده) (لاه ودر سووة آل عمران: فيا أَيَهَا الذي أعثوا انَقُوا الله عن تقائهه 
«" ولى آيات ديكرى در قرآن فراوان و احاديثى زياد در سنت است كه بر محور امكانات انسانى ماستء و قرآن كريم نخستين كام 
واقوان رامكقوانن أنه # سي واشت اميك رقاتفرا اللّهَ ما اسْتَطعت» ٠‏ كه اندازهاى نراق عمل تعييق عق كنله لذ يف آن انسيت كد 
خداوند به مقتضاى صفات خويش سزاوار آن استء بلكه نسبت به آنجه كه مردم توان رسيدن به آن را دارندء بنابراين خداى متعال 
درعين حال مردم را ملزم مىسازد كه تمام نيروهايشان را در راه رسيدن به بالاترين جايكاه به كار كيرند. 


بنابراين؛ آيا در اين صورت اخلاق قرآنى به ما دستور مىدهد كه زند كيمان را نابود سازيم و به طريق ناروا آن را فدا كنيم؟ 


()- حج (55) آيههاى //0 8: اى كسانى كه ايمان آوردهايد! ركوع كنيد و سجده به جا آوريد» و يروردكارتان را عبادت كنيد و 
كار نيكك انجام دهيد تا رستككار شويدء و در راه خدا جهاد كنيد و حق جهادش را ادا نماييد. 

نبايد فراموش كرد كه كلمات صراع (ألانأأع) و جهاد (3101100]) در عربى و فرانسه از الفاظى هستند كه بر جنس دلالت دارند و 
بر تلاآش اخلاقى يا مادّى در تمام زمينهها صادقند, علاوه بر آنكه سبكك آيه هيج اشارهاى به جنكك ندارد» يس معلوم مى شود كه 
اين آيات بيش از مشروعتّت نظام جنكك نازل شده است. و واقعتت آن است كه اين سوره در مجموع به مرحله اول بيش از هجرت 


مربوط نمىشودء بلكه شامل برخى از استثناهاى مكى نيز هستء طبق كفته ابن حزم در كتاب (ناسخ و منسوخ) خويشء البنّه آنجه را 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه لانناج از نايب 


كه اناك و ارهد ذوفن عن انا بشامريوظ يد مكه ادق كو دق ستروظه ابر فصن وكذاها.. حنافي قارو وض اشرق كه كد مطاسيتنى لاقن 
به معناى عام را ياد آورى مى كند كه مورد بحث ما در اينجاست,ء همانطور كه ييامبر فرمود: «مجاهد كسى است كه جهاد با نفس 
كند.) ر كك: ترمذى: 5/ 188 حديث 4187١‏ تفسير قرطبى: /١7‏ 44؛ مسند الشهاب: /١‏ 014 حديث 4187 نوادر الأصول فى احاديث 
الرسول: ؟/ ©57؛ الفردوس بمأثور الخطاب: ؟/ ,7١8‏ حديث 228759؛ تحفه احوذى: 0/ 2١٠؛‏ فيض القدير: 8/ ؟72؛ كشف الخفاء: /١‏ 
,١‏ حديث 7717/7 

(0)- آل عمران (”) آيه :٠١”‏ اى كسانى كه ايمان آوردهايد! آنكونه كه حقٌ تقوا و يرهيزكارى استء از خدا بيرهيزيد. 

()- تغاين (25) آيه :١18‏ هر قدر توان داريد» از خدا بيرهيزيد! 

آيين اخلاق در قرآنء ص: اثلا 

به راستى در اينجا دو راه ديككرى وجود دارد كه حقيقتا و مجازا اين مشكل را روشن مىسازد. قرآن كريم در اين مورد مىفرمايد: 
دولا تَمتلُوا نْفُسَكَمْ إِنَ الله كان بكم احا «لايو رولا موا بأَنديكم إل التَهُلكد» فده 

واكر ما به برخى از احكام ويره توبجه كنيم» مى بينيم كه اهمّيّت واضحى به آن داده است كه هرجه بيشتر با انسائيت و عقل مطابقت 
داشته باشد. بنابراين؛ انتظار مركك تلخ و يا اجبار نيست»ء و آن تنها جيزى است كه مخالفت شرع در آن مورد جايز استء بلكه كاهى 
ما مى بينيم» 1» بيمارى» بيرى و ضرورتهايى كه عملّات نظامى و رنجهاى سفر آنها را واجب و فرض مىنمايدء تمام اينها از 
جمله عواملى است كه ممكن است نوعى از كاستن و يا مدّتدار كردن ويا تعديل در ساختار عبادت دينى را فرض و لازم نمايد. 
واينجا مناسب است كه ما معنى و هدف اهتمام ورزيدن قرآن كريم را نسبت به تعديل يكك تكليف را به تبع موضعى كه به آن 
مى انجامد» بيان كنيم. 


و قبل از هر جيز توجه داريم كه آنجه در ارتباط با حالاتى است كه در آن حالات تكليف در 


(01- نساء (©) آيه 54؟: و خودكشى نكنيد كه خداوند به شما مهربان است. 

-)١(‏ بقره (؟) آيه 1980: و خود را به دست خود به هلاكت نيفكنيد. 

()- ر ك: فصل اولء عنوان فرعى دوم» بخش سوم- خصايص تكليف اخلا.قى- و ممكن است بعضى مثالها را بر آن مطالب 
بيفزاييم» مانند معاف شدن از حج يا وظيفه سربازى براى كسى كه توانايى انجام آنها را ندارد» مانند وسيله سوارى يا توشه راهء 
قرايخ بازه اين آية را نخواتيك: «و لله عَلَى النّاسِ َحُ الْعِيِتِ مَن اشرتطاع لبه سَِيلًاه- آل عمران/ 97: و براى نخدا بر مردم است كه 
أعكه كانه () عهد انها كداعرانا رقن يمسوق ا نانوالةارتف واايم ابد اليس على المهناو و لذ على لدف عاك القي ةي 
بَحدُونَ ما يُنْفِفُونَ حَرَجٌ إذا نَضَِحُوا لِلَّهِ وَ رَسْولِهِ ما عَلَى الْمَحْيدنِينَ مِنْ سَبيل وَ الله غَفُورٌرَحِيمٌ ولا عَلَى الَّذِينَ إذا ما أنَوْكٌ لِتَخمِلَهُمْ 
كلك لا أجد ما أخملكع عليه تولواوَ أخيتهع تفيض و الدع عر ألاممدوا ما اقفر قري الى ؟4. 

كسانى كه ضعيف و ناتوان هستند (بر اثر عع وان ا همجون نابينايى)» همجنين بيماران و آنها كه وسيله لازم براى 
شركث در عيداة جنياد دن أخهاو تدارتت ير آنها ابرادى بست كداذر اين برتاقه والحن اسلان شركت تكنب ابن عر صورق اسث 
كه آنها از هركونه خيرخواهى مخلصانه درباره خدا و يبامبرش دريغ ندارند. براى نيكوكاران هيج راه ملامت و سرزنش و مجازات 
و مؤاخذه وجود ندارد» خداوند غفور و رحيم است. همجنين بر آن كروه ايراد نيست كه وقتى نزد تو آمدند كه مركبى براى شركت 
در ميدان جهاد در اختيارشان بككذارىء كفتى مركبى در اختيار ندارم كه شما را بر آن سوار كنم. ناجار از نزد تو خارج شدند» 
درحالىكه جشمانشان اشكبار بود واين اشكك به خاطر اندوهى بود كه از نداشتن وسيله براى انفاق در راه خدا سرحجشمه مى كرفت. 


آيين اخلاق در قرآن» ص: خرف 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه رظان از نايب 


معرض تعديل مورد نظر قرار مى كيرد يكك استثناستء نه يكك قانون» و آن از دو جهت استثناست: استثنايى بين همه وظايفء زيراكه 
اساسا به واجبات دينى مربوط مى شود و هيج ارتباطى به وظايف انسانى (محض) ندارد. 

بنابراين؛ وظيفه امانتتدارى هزار شكل ندارد و همجنين وفاى به عهد و وظيفه احترام به زندكى فرد بى كناه و احترام به مالكييت و 
شرف افراد (صورتهاى مختلفى ندارد) .. 

واين استثنايى مىباشد در تطبيق با قانون كه جز افراد ناتوان و بازداشت شده؛ معاف نيستند. 

وانكهى؛ بعدها يادآور مىشويم كه حتّى در اين محدوده مقئد به تكليف دينىء اين حالات هيج ارتباطى به ايمان قلبى ندارد» و جز 
در جنبه ماّى مشخص از تكليف با وجود محافظت كامل بر عنصر ذاتى» هيج تأثيرى ندارد. 

مهمترين مشفّتها باعث نمىشود كه مؤمن از اداى نماز معاف كردد. و به هيج فردى كه تاريخ حج را فراموش كرده باشدء هيج 
بخششى نشده است. بنابراين؛ تعديل حتّى در اين محدوده نه به معناى باطل كردن و نه به معناى ساقط كردن تكليف است. 

واز درستى اين سخن نمى توان جشم يوشيد كه قرآن و سنّت جز در اين موارد تعديل كه نصوص ثبت كرده است و مواردى كه ما 
حق نداريم آنها را 7 تعميم دهيم؛ قرآن و سنّت» روش كلى را مقرّر كردهاند كه عبارت از ضرورت قانونى است و در اين آيه آمده 
است: وإِلَّامَا اضْطَرِدْتُم 19 و در تصور آنها اين ضرورت در جهت كشايش و انسانى استء جنانكه ما كوشش سرسختانه و زيان 
بخش فراوانى در زند كى معمولى و بدخصوص در زمينه دينى داريم. 

ودر اينجا نصوص بسيارى داريم كه يافشارى روى اين طبع رحيمانه را در شرع قرآنى دارند. 

آيا لازم است كه ما در اين اصرار شرع اسلام يكك نوع تشويق به حدّ اعتدال در تلاش را ببينيم؟ 


به راستى كه جدًا مفيد است كه ما روى اين نعمت دقّت كنيم كه قرآن از آن به موضوع 


(1)- انعام (2) آيه 114: مككر در صورتى كه ناجار شويد. 

آيين اخلاق در قرآنء ص: ا 

رخصت ياد مى كند. كه به راستى نا آخرين مراحل زنهار و ترس جارهسازى كرده استء تا آنجا كه ممكن است نظير آن را نشنيده 
باشيم. 

واقعتّت مطلب آن است كه رخصت اسلامى تا آنجا ييش نمىرود كه بككويد: «به تبع اقتضاى مورد هر كارى را بكنيد)! و نيز 
نمى كويد: «براى شما جايز و يا مباح است كه جنين كنيد.)» بلكه اكر ما از نزديكك آن را مورد دقت و بررسى قرار دهيم» مى بينيم 
كه ضرورت باعث لغو تكليف نمىشوه. بلكه تنها اثر مخالفت را از بين مىبرد و بسء و هروقت اين مخالفت صورت بككيرد» 
عيداوقد انمو و شاي فن تماد ١و‏ مَنْ يُكرِهْهُنٌ فَإنَ الله مِنْ غود إكراهِهنٌَ غَفُورٌ رَحِيمٌ) ١١‏ افْمَنِ اد عله فى مَخْمْضة غَيد 
مُتجانف لِإِنْم إن الل غَفُورٌ رَحِيم) 0١ ١‏ 

ولى اكنسة كام عالنتظلة اسك امن لدف كه هميق روش 2 الى رشان كه اسازه قافن والدرسسة تازان م هده ورف سال 
ل 
را تحمل نماييم واب بن كدو لبواعتيية تحولة ترون عمل لمشك هد ويم 

و أن تَضْبرُوا حو كن لله و أن تَصُومُوا يد لَك 89 

اين توجيه به سمت جايكناه كوه الح حرسه كا خريرك سيره ادر ناسيك تكرار آن را از خاطر نمى برد: «فَاصْيرٌ 
كا ارا الْعَرْم من الرّسّلٍا ١‏ «0» (وَ لَمَنْ صَبْرَ وَغَفَرَ إن ذلك لَمِنْ عَم امور ١ ١‏ 


بنابراين؛ قرآن كريم بدطور كلى از ميان دو مرحله خير اخلاقى مختار مىسازد تا بهترين و شريف ترين آنها را بركزينيم. 
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-)١(‏ نور (؟) آيه #": و هركس آنها را بر آن كار اكراه كند (سيس يشيمان كردد)» خداوند بعد از اكراه آنها آمرزنده و مهربان 


اسث. 

(؟)- مائده (8) آيه : كسانى كه به هنكام كرسنكى ناكزير از خوردن كوشتهاى حرام شوند, درحالىكه تمايل به كناه ندارند» 
خوردن آنها بر ايشان حلال استء زيرا خداوند آمرزنده و مهربان است. 

(9)- نساء (©2) آيه 10: خوددارى كردن از ازدواج با كنيزان (تا آنجا كه بتوانيد آلوده به كناه نشويد)» به سود شماست. 

(©)- بقره (؟) آيه 185: روزه كرفتن براى شما بهتر است. 

(0)- احقاف (628) آيه 0: يس صبر كنء همان كونه كه ييامبران اولو العزم صبر و شكيبايى كردند. 

(8)-: شورق (60) آيه 80 و آل عمران آبه 121:18 كسانى كه« شكيابئ كنشده و طرف راهورة عفوقرار دهشد» اين از كارهاق 
يزارزقق:است. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ع٠‏ 

بنابراين؟؛ كرم و بخشندكى شايستهتر از عدالت مدنى دقيق است و كذشت بهتر از انتقام و قصاص است. 

خداض مسال من قرنايد: او أن تصدقرا خَيد لَكه) الاو ف كويدة رو أذ كوا اذيك للتَقُوى «”. و «و لَيْنْ صَبْوْتُمْ لَهُوَ حَيرٌ لِلصَّابرِينَ 
زفقل 

بنابراين؛ قرآن ما را به صرف كمترين تلاش دعوت نمىكند و براى ما نمىيسندد كه در برابر نخستين مشقّتها به زانو درآييم و 
عقب نشينى كنيمء «بلكه شعارش همواره: بكوشيدء بردبار باشيد» يافشارى كنيد؛ كار نيكك انجام دهيد! است). 

باااين همه قرآن تا حدٌّ افراط در اين جه تسازى بيش نمىرود, بلكه در جلو تلاش خدمتكزار شديد ما دو حدٌ تعيين مىكند: يكى 
مادّى و ديكرى اخلاقى, بنابراين جسمى كه از بيمارى رنج مىبرد» لازم نيست همان تلاشى را به كار ببرد كه يكك فرد سالم به كار 
مى برد اين از يكك سو. 

و اما از سوى ديكرء در برخى از حالاتى كه يبش مىآيد و شخص برخى از شعائر را به خاطر شعائر ديكر ناديده مى كيرد باز هم 
آن تلاش لازم نيستء از جمله آياتى كه براين مطلب دلالت داردء اين آيه است: اعَلِمَ أذ ذيكوة ينك وض و اكيوة شريرة 
فى الأَدْض يَتنَعُونَ مِنْ قَضْلٍ الله وَ آحَرُونَ يُقَابلُونَ فى سَبِيل الله افوا ما َبِسَرَ نه «5. 

بنابراين؛ تلاش ما بايد بهطور عادلا-نه روى مجموع وظايفمان تقسيم كردد. و جون بدن ما خدمتكزار روح ماستء بنابراين نبايد 
فرسوده كردد ويا در خدمت مثل اعلا در زمينه محدودى مستهلكك شود تا آنجا كه در زمينهدهاى حيات اخروى ناتوان كرديم» سنت 
رسول خمدا صِلَى اللّه عليه و آله و سلم از قول آن بزركوار به ما آموخته است: «سحرخيز باش و بخواب! روزه بككير» و افطار كن! 


-)١(‏ بقره (؟) آيه :58٠١‏ و (جنانجه قدرت يرداخت ندارند)» ببخشيد براى شما بهتر است. 

(1)- بقره (1) آيه /7737: عفو و كذشت شما (و يرداختن تمام مهر) به برهي زكارى نزديككتر است. 

(*)- نحل )١18(‏ آيه 178: ولى اكر شكيبايى ييشه كنيد (و عفو و كذشت». اين كار براى شكيبايان بهتر است. 

(#ادمزقل 7# ابه #0 (عداوفد) مو ذاتد به زودى كروعى از فها سان هى شوند .و كروعى ديكر يراق يه دست اوردق تفل 
الهى (و كسب روزى) به سفر مىروند و كروهى ديككّر در راه خدا جهاد م ىكنند» يس به اندازهاى كه براى شما ممكن استء از آن 
(قرآن) تلاوت كنيد. 
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آيين اخلاق در قرآنء ص: 0لا 

تورا برا تو حقّى استء و به يقين جشم تو را براتو حقّى استء ديدا ركننده تو را بر تو حقّى است و همسرت را بر تو حقى است.) )١١‏ 
ودر حديث ديكرى آمده است كه سلمان فارسى به ابو درداء مى كويد: «همانا يرورد كارت را بر تو حقّى است و روح و روانت را 
براتو حلي است وختانوادداف وابر تر حقى اسك تارابة عق هر ودارى بزايه او عدذا يس ازابة كقنه و كرابو درذاء حدمت 
بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم رسيد و اينها را خدمت آن حضرت عرض كرهه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: سلمان 
راست كفته است). )2 

و همجنين رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم در موارد زيادىء به تبع حالت موجود, به اعراض از دنيا نصيحت م ىكرد و يا 
دنياخواهى را ملامت مىفرمود و يا در عبادت»؛ زيادهروى را نكوهش مى كرد» مثل سحرخيزى طولانى و روزهدارى مستمر و از اين 
قبيل» روزى در يكى از مسافرتهايش ديد جمعيتى از مردم در ييرامون مردى او را از تابش خورشيد سايه م ىكردند» وافبراضلى 
الله عليه و آله و سلّم يرسيد: اين كيست؟ عرض كردند: مردى روزهدار استء فرمود: «روزهدارى در سفر كار خوبى نيست». «*) 
(بعتى ذو عطين سفر بامشفته روزه درست لبست). 

از ابن عباس تقل شده» مى كويد: وسول خدا صِلَّى الله عليه و آله و لم از مدينه به قصد مكه يبرون شد و روزء كرفت ثا به عسفان 
سيد سيس آتٍ غواست و آق راروى دسعش بلند كرد قا مردم ببينند و.روزهاش را افطار كرد خا به مكه رسيد و اين اثفاق .در ماه 


رمضان بودء ابن عباس هميشه مى كفت: 


-)١(‏ ركك: صحيح بخارى: /١‏ 2928 حديث 2141/7 حديث 18177 و ص 2917 حديث 148175 و 2711/7/8 حديث 40117 صحيح ابن 
حبان: 8/ /ا'” حديث ١1ه؛‏ سئن كبرا بيهقى: 5/ 749 حديث 48781 سئن كبرا: 7/ 211/8 حديث 4797 مسند احمد: 

7 48؛؛ التّرغيب و التّرهيب: */ 70٠‏ حديث 48905 فتح البارى: #/ 889 و ع/ /1١7؟‏ و: /٠١‏ ااه حديث 481/8 الطبقات الكبرى: ؟/ 
52,؛ المحلى: 7/ .١7‏ 

(0)-ركك: صحيح بخارى: 7/ 891, حديث 18817 و 8/ 0307177 حديث 4188؛ تفسير ابن كثير: /٠‏ 0٠٠8؛‏ سير اعلام النبلاء: /١‏ ”عه؛ 
صحيح ابن حبان: ؟/ 7©؛ مسند ابى يعلى: 7/ 197؛ تاريخ واسط: ١/*777؛‏ الاستيعاب: ؟/ /ا2؛ سنن ترمذى: 208/6 حديث 7817 
صفوه الصضَفوه: /١‏ #82؛ نصب الرّايه: ؟/ ه2ع؛ نيل الأوطار: #/ عع" 

()- ر كث: صحيح بخارى: /١‏ لاللر2 حديث 1858؛ الانتصار: ص 1971 الفردوس بمأثور الخطاب: / 08٠١‏ حديث 1888؛ فتح 
البارى: */ 187؛ التّاصريات: ص 187؛ التمهيد ابن عبد البرّ: ؟/ 177؛ الخلاف: /١‏ 27؛ شرح نووى بر صحيح مسلم: 

179؛ الشرائر: /١‏ 497 شرح سنن ابن ماجه: 21١١ /١‏ حديث ١1288؛‏ المعتبر: ؟/ 8ع2؛ لسان الميزان: "/ ٠ه‏ حديث 4187 تهذيب 
التُهذيب: "/ 789 حديث 4/88 تهذيب الكمال: 7/ 11/7 حديث #/91ع؛ مختلف الشيعه: */ و/ا". 

آيين اخلاق در قرآنء ص: 7/8 

«رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم روزه كرفت و افطار كرد؛ يس هركه بخواهد روزه بككيرد و هركه بخواهد افطار كند.) ١١‏ ... 
و مشابه اين نيز- اما در زمينه ديكرى- جنين اتفاق افتاده است» «انس از ييامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم نقل كرده است كه آن 
حضرت بيرمردى را ديد كه به دو يسرش تكيه داده و راه مىرود» يرسيد: به اين مرد جه شده است؟ كفتند: نذر كرده است كه راه 
برود! ١؟»‏ فرمود: خداوند از اين كه اين مرد خودش را عذاب دهدء بىنياز است! و دستور داد سوار بر مركب شود). (”7) 

با اين همه؛ خود اين سنّت براى ما اين مطلب را بيان مى كند كه از جمله عادت بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم آن بود كه تلاش 


زياد همسانى براى نصيحت به ديكران جهت اعراض از راحتطلبى مىكرد. به اين ترتيب» هيج شبى را مطلقا بدطور كامل نخوابيد و 
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احيانا در نمازش آنقدر در دل شب سريا مىايستاد كه ياهايش ورم مىكرد و به يقين تمام شب را بهخصوص دهه آخر رمضان 
بيدار مى ماند و نماز مى خواند و به اصحابش امر مى كرد, آنها نيز همان كارى را بكنند كه او مى كند, از ابو سعيد خدرى نقل شده 
است كه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم در دهه وسط ماه رمضان اعتكاف مىكرد, سالى اعتكاف كرد تا شب بيست و يكم 
كه شدء يعنى آن شب كه بامدادش از اعتكاف بيرون مىشدء فرمود: «هركه مى خواهد با من اعتكاف كندء. بايد دهه آخر را 
اعتكاف كند.» 5" و بسيارى از اوقات روزه را در خلا-ل روزهاى زياد متوالى شبانه روز به هم وصل مى كردء و در آن باره از آن 


حضرت سؤال مى شد (وقتى كارى را انجام مىداد كه ديكران را از انجام آن نهى م ىكرد.)؛ 


()-ركث: صحيح بخارى: /١‏ 641 حديث 1858 و 8/ 1809 حديث 48019 صحيح مسلم: 7/ 0/80 حديث 41117 صحيح ابن 
حبان: 8/ 2١‏ حديث 828"؛ سنن ابى داود: 7/ 018 حديث 4180# مسند احمد: 2191/١‏ حديث 412987 المسند المستخرج على 
صحيح المسلم: */ 21979 حديث 1877؛ التّمهيد ابن عبد الرّ: 77/ 87؛ عون المعبود: 1/ 0. 

سرغو اسستاي يناده اكه يروت 

()- ر كك: ع/ عا 768 حديث 2177؛ مسالكك الافهام: /١‏ 78"؛ المنتفى ابن جارود: /١‏ 0778 حديث 498 مختلف الشيعه: 8/ 4189 
صحيح ابن حبان: 77//٠١‏ حديث 57487؛ فتاواى ابن جنيد: ص 08:"؛ سئن ترمذى: 5/ 2111 حديث 41871 سنن ابى داود: 370/7 
حديث 4:0١‏ وسائل الشيعه: // 8١‏ حديث 48 سنن نسائى (كزيده): /ا/ ٠‏ حديث 887"؛ المصئّف ابن ابى شيبه: /٠"‏ 947 حديث 
51 ١؛‏ تتمةُ الحدائق الناضرة: ؟/ /781. 

(6)- ركك: صحيح بخارى: 7/ 2/17 حديث 1977؛ منتهى المطلب: 7/ 2171؛ صحيح ابن حبان: 8/ 57٠‏ حديث 461/7 سنن ابى 
داود: 7/ 7ه حديث 1787؛ السّئن الكبرى: ؟7/ 788 حديث 47/؛ الموطأ مالكك: /١‏ 219 حديث 297؛ المحلى: 8/ ١179‏ 

آيين اخلاق در قرآنء ص: /اثا/ا 

مى فرمود: «آيا من بنده سياسكزارى نباشم؟» 0١١‏ يا جنانكه در حديث ديكرى آمده اسث» مىفرمود: «در روزهدارى» شب و روز را 
به هم وصل نكنيد!»» كفتند: شما كه وصل مى كنيد! فرمود: 

«من مثل شما نيستم» همانا من خوابيدم» يروردكارم مرا خورانيد و سيرابم كرد.) 7١‏ 

واينجاست كه صفت نسبى بودن تلاش و كوشش يسنديده را مىفهميم» بدين حساب اين نه تنها نيروى مادّى است كه بهره مردم 
در آن يكسان نيستء بلكه توان اخلاقى نيز همين طور استء بنابراين آنجه كه نسبت روح آدمى محتّت و خوف خدا واميد به او 
باشدء ساير رنجها و مشقّتهايى را كه بر او عارض مى شوند؛ احساس نم ىكند و يا حدّ اقل ناراحتى را دارد؛ اما در هر حال 
كمزيانتر است. به راستى كه اين حالات شادى را به دل و خوشبختى را به شخص مخلص جلب مىكندء و از اينرو توده مسلمانان 
صدر اسلام اين روح فداكارى كريمانه رااز خود بروز دادند و هيج كس نيز منكر آثار و نتايج آنها نيست. به يقين قرآن كريم به 
عمل را كشائ ضصهيب اشارة دارد: مى فرهايد: دو مِنّ النّاس عن يتشرى تفْسَه اثتغاء مَوْضات الله وَاللشُرَوف الْعبِادِ) رن 

توضيح اين كه موقعى كه مش ركان در تعقيب رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم و اصحابش بودند, آنها كه 


-)١(‏ صحيح بخارى: 8١ /١‏ حديث 0101/8 1870/6 حديث 5002 و 8/ 781/0 حديث 27١8‏ زبدة البيان: ص 419 مسند احمد: 
/ 0 ؟؛ مفتاح الفلاح: ص 4؛ المعجم الأوسط: ؟/ 802 حديث 45١85‏ مجمع الزوائد: 77 ١1؟؛‏ سنن ترمذى: 
798/١‏ حديث 45١71‏ صحيح ابن حبان: 4/7 حديث 4١١‏ صحيح مسلو: 7171/5 حديث 7814 و8/ 01197 حديث ١787و‏ 


تفسير قرطبى: 6/ 4,٠١١‏ سنن كبراى بيهقى: /1/ 8 حديث 4١1087‏ مسند ابى عوانه: .١0/6 /١‏ 
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(1)- رككث: صحيح بخارى: 8/ 2788١‏ حديث 25884؛ المبسوط سيوطى: ؟/ 4187 صحيح مسلم: ؟/ #/ا/ا. حديث 7١١1؛‏ صحيح ابن 
حبان: /١5‏ #76 حديث 4281 الخرائج و الجرائح: 7/ 400؛ سنن دارمى: ؟/ 1 حديث *1770؛ السّنن الكبرى: 

؟/ اع حديث 88لا؟؛ بحار الانوار: /١11/‏ ٠#8؛‏ الموطاء: 0١/١‏ حديث 2928؛ المصنّف ابن ابى شيبه: ؟/ 0:٠‏ حديث 41080 
المصنّف عبد الرزاق: ©/ /781 حديث 4/1/8 مسند احمد: 7/ 8 حديث 51/07 

(9)- بقره (5) آيه 7017: از ميان مردم كسانى هستند كه جان خود را در برابر خشنودى خدا مىفروشند (و خداوند نسبت به 
بند كانش مهربان است). 

بعضى در شأن نزول اين آيه ادّعاى اجماع فريقين را كردهاند كه درباره فداكارى على عليه السّلام در ليله المبيت موقع هجرت ييامبر 
صَلّى الله عليه و آله و سلّم نازل شده است از علماى عامّه: فخر رازى در تفسير كبير» نيشابور, ابو نعيم در نزول آيات» احمد در 
مسند» سمعانى در فضايلء غَزّالى در احياء العلوم؛ ثعلبى در تفسير خود يس از نقل ماجراى شب هجرت و خوابيدن على عليه السلام 
در بستر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مىنويسد: خداوند مباهات كرد بر ملائكه به اين عمل على عليه السّلام. براى شرح مفصضل 
و مستند اين مطالب به كتاب احقاق» ج */ 1- 58 مراجعه شود. كه خود يكى از بزرككترين فضايل على عليه السّ.لام است و در 
اكثر منابع آمد است.- م. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/8 

مى خواستند با آن حضرت هجرت كنند» صهيب به جانب رسول خدا صِلَّى الله عليه و آله و سلم حركت كرد و جمعى از مش ركان او 
را دنبال كردند و اواز مركبش يياده شد و هرجه در جعبه تيرش داشتء بيرون ريخت و كمان به دست كرفت» سيس كفت: اى 
توده قريش! شما خوب مىدانيد كه من از بهترين تيراندازان شما هستم و به خدا سوكند كه دست شما به من نخواهد رسيد» مكر 
اينكه هرجه تير در جعبه دارم» تيراندازى كنم و آن كاه با شمشيرم آنجه توان در دستم مانده؛ بزنم و در نهايت هر كارى كه 
مىخواهيد,يكنيد. كفتند:مارا بدخائهات راهنمانى كن و هرجه دن مكه دارىء مال ما باشد تاها دست ال تو برداريمة و يبمان بسعند 
كه كر خمانهاش را به آنها نشان دهده او را تركك كنندء واو نيز اين كار را كرد. بديهى است كه اقتضاى تكليف اين نبود كه او 
انجام داد» ولى آن فداكاريى بود كه قران در آيات شريفه خود ثبت كرده و همان فداكارى كه رسول خدا صلَى الله عليه و آله و 
سلّم او را ستوده استء موقعى كه صهيب به مدينه رسيد ييامبر فرمود: «ابو يحيى آن معامله سود داد؛ آن معامله سود داد!) )١١‏ 

و شايد ما با داستان دو برادر زخمخورده جنكك احد آشنا باشيم» يكى از آنها داستان را نقل م ىكند كه من با برادرم در احد 
خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم بوديم وهر دو مجروح بركشتيم» وقتى كه مؤدّن رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و 
سلم اعلام كرد كه در بى دشمن بيرون رويد من به برادرم يا او به من كفت: آيا ما جنكك به همراه رسول خدا را از دست بدهيم؟ 
به خدا سوكند ما مركبى نداريم كه سوار شويم وما سخت مجروحيم. با اين همه با رسول خدا صِلى الله عليه و آله و سلّم بيرون 
شديم و زخم من كمتر از او بود» يس هركاه او مانده مىشدء من يكك نوبت او را يشت مى كردم و يكك نوبت يياده مىرفت تا به 
آنجا رسيديم كه مسلمانان رسيدند. )7١‏ 

و لحظه ديككرى يرمحتوا وبا هدف عالى در روايتى از جندع بن ضمره نقل شده است كه وى ييرمرد بود و سن زيادى داشتء وقتى 
كه دستور هجرت رسيد و كار برايشان سخت شدء با وجود علم ايشان بر اينكه در دين حرجى و تكليف مالا يطاق نيستء به 


تسرائكن كقت: من راه جاردا 


-)١(‏ ركك: اسباب التتزول واحدى» ص 94"؛ جاب حلبى» و نيز به تفسير در المنثور سيوطى: /١‏ 60" و تفسير قرطبى: 7/ ١‏ وو ااا 
تفسير طبرى: 7/ 47١‏ تفسير ابن كثير: /١‏ 8؟1؛ المستدركك على الصحيحين: 8/ ,58٠‏ حديث 401٠١‏ صفوة الصَفوة: /١‏ 1©؛ المعجم 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه تاعرج از نامي 


الكبير: 8/ ع" حديث 07/؛ الشيرة النبويه: ؟/ 378. 

-)١(‏ ر كك: تفسير طبرى: 5/ 4١18‏ تفسير ابن كثير: 457٠ /١‏ تاريخ طبرى: 7/ 7/8! الشيرة النبويه: 77 7ه. 

آيين اخلاق در قرآنء ص: وثل/ا 

مى بينم» بنابراين معذور نيستمء مرا روى تختهاى حمل كنيدء او را حمل كردند تا تنعيم كه رسيدء فوت كرد درحالى كه او دست 
راستش را به نشانه بيعت به دست جيش مى زد و مى كفت: 

الوق براق قو بو اين مال وسول كو1 3 ( ست 'دسث ران را بيعت كتتده و دس عمش :را بعةشوتدة وندسة وسول دا خلى الله 
عليه و آله و سلّم فرض مى كرد). 

دراين صورت؛ سفارش بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلم به افراد ناتوان براى صرف تمام نيرويشان جيزى جز رحمت و دلسوزى به 
ايشان نبود» وى مى خواست كه نيروى هدررفته و كوشش ضايع و زيان بخش خود را جبران كنند. و هدف آن حضرت اين بود كه 
خطاها و خلافهايى نزد آنها از رفتارهاى افراطى وجود داشته استء تلافى و اصلاح نمايدء از قبيل يبش افتادن و عقب ماندن از 
شريعةوموشكاقق عمل وغ عمل »وعدم #رازن اسيل الكارئ دروظايك دركرى كك معدم فيكو زاب سان الله 
عليه و آله و سلم هدفش آن بود كه از تكلف و روشهاى متجاوز از حد برحذر دارد كه قبل از هر جيز خود آن حضرت از آن 
تاراضى :بود و يرورة كاركن مأمؤز ساعتة بود كه يكويد: 

«وما أن مِنَ لْمَتَكلفِينَ) زفلة 

جز اين كه رحمتى را كه در برابر مردم ابراز مىداشتء از نظر آن حضرت واز ديد كاه كسانى كه مىخواستند و مى توانستند از آن 
حضرت بيروى كنندء منافاتى با تعوّرد روشنى نسبت به خودشان نداشت كه دليرانهترين تلاش را صرف كنندء ولى درعين حال 
عاقلانهترين و موافقترين تلاش باشد. 

وداوسسياو اكد اضيا مقازل ار حي كسا او لصتن روطتي زفي ا بيكزالنة كر إوداريم» 1ن الروك لين اتدائر ابي ون 
اين مسئله است» ما راستتر از اين راهى نمىبينيم كه بيشابيش اين فقهء شاهدى از خود قرآن بياوريم كه اين دو طرز تفكر را در 
يكك آيه كرد آورده است: خداى تعالى مىفرمايد: ١و‏ جاهدُوا فى الل حََّ جهاده هُوَ اناكم و ما جعلَ عَليكمْ فى الدينِ مِنْ حرج 
2 


(0)-مؤلف خاخصه هر ذو داستان را از قول شاطى در الموافقات: #رعنا تقل كرده بود كه ماعين ضارث هر دو هورد از هعان 
مرجع را نقل كرديم- (مترجم عربى). 

(0)- ص (28) آيه 88 و من از متكلفين نيستم. 

()- حج (5) يلاه دريراء خندا حياة كبن واسق بعهادش وا اذا مادا او شهارا بركزيده او كار سكن وشافى دن دين 
(اسلام) بر شما نككذارده است. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠76٠‏ 

و همجنين به زبان بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم تعبيرات مشابهى ايراد شده استء و واقعيّت آن است كه همواره آن حضرت 
مقرّر مىفرمود كه مهمترين نشانههاى نظام اسلامى آن است كه هر دو صفت را باهم در يكك زمان ضميمه كنند: اين «متين» است و 
آن «آسان» استء در اين فرموده بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلم آمده است: «به راستى كه اين دين» استوار و متين استء يس با 
رفق و مدارا در آن فرورويد و كنجكاوى كنيد.) )١١‏ و «هركز كسى دين را سخت نككرفت» مككر اينكه مغلوب واقع شدء بنابراين به 


راه صواب برويد! تندروى نكنيد و خوش بين باشيد!) 7١‏ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه عاعان از نامي 


آيا ممكن است كه ما خط و روشى را ترسيم كنيم كه بتواند مضمون اين معناى مركب از تلاش مهم و معتدل را تعريف كند؟ .. 
هر كاه منظور ما از تعريف شكل رياضى درست آن هم به صورت فراكير باشد» بايستى اين تعريف را از يكك جهت خاصّدى مطرح 
كنيم» جه به آن شىء مورد تعريف از بيرون نككاه كنيم ويا از درون. و ترديدى نيست كه ما مى توانب نيم بدطور كلى اين حرف را بزنيم 
كه جدلى بودن دو عنصرى كه انديشه مورد نظر تعريف از آنها فراهم مىآيدء بايد آنها را به حدٌ وسطى بين «خمودا و «١سركشى)‏ 
برساند. جز اين كه اين تعيين حدٌّ وسط امكان ندارد كه در شكل نقطه هندسى قابل تخيّل و تصوّر باشد كه از دو طرف به مسافت 
ل ل ل ل 
سيطره نداريم» برعكس؛ ايجاب مى كند تا مقياس عمومى را در منطقه مركزى تجسّم بخشيم كه اين منطقه بين دو قطب از منطقه 
ديكرى عبور كندء كه هر دو يككبار به اينسو و بار ديكر به سويى ديكر مايل كردد و به همين صورت مشتمل بر درجات بىنهايتى 


براى اين كه اين م: منطقه مركزى را تعريف كنيم» ؛ هيج راهى براى بيننده نيست» جز آنكه به 
-)١(‏ ركك: مسند احمد: / 194 حديث 410076 الكافى: 981/7 الأحاديث المختاره: ©/ .17١‏ حديث 411١8‏ مجمع الزّوائد: 


/١ مسند الشّهاب:‎ 41178 /١ و ١871؟؛ شرح اصول كافى:‎ 507١ 67؛ المجازات النّبِويّه: ص ٠2!؛ سنن كبراى بيهقى: 7 018 حديث‎ ١ 
الفردوس‎ 45١7/84 شعب الايمان: "/ 7٠ع, حديث 72888 و 8882 بحار الانوار:‎ ٠٠١ منيةٌ المريد: ص‎ ؛1١187و‎ 1١88 حديث‎ 88 
.75087/١ صفوةٌ الصفوه:‎ 490١0 حديث‎ 2770/١ بمأثور الخطاب:‎ 

(؟)- رككث: صحيح بخارى: "/ 2144 سعد السشعود ابن طاووس: ص 07؛ صحيح ابن حبان: /١‏ 88 حديث ١88؛‏ عوالى اللثالى: 

/١‏ 64؛ سنن كبراى بيهقى: 218/7 حديث 8818!؛ بحار الانوار: 7/ ٠©؛‏ سنن نسائى (كزيده): 8/ 4177 مسند الشهاب: 

؟/ ٠٠‏ حديث 41/28؛ التمهيد ابن عبد البر: / 4١7١‏ كشف الخفاء: 7/ 1/2 حديث 75889 

آيين اخلاق در قرآن» ص: اعلا 

ذوق عمومى كلى و به اندازهكيرى تقريبى اوَّليه به تبع تجربههاى روزمره اعتماد كند. و واقعتّت اين است كه ما مىدانيم جه وقت 
قدرت و توانمان ضعيف مى شود و به خمود نزديكك مى كردد وجه وقت بيش از حدء يرتوان و داغ مىشود» يس تلاش معقول را 
بين اين دو درجه متفاوت قرار مى دهيم. 

وازاينجا مىفهميم كه قرآن كريم به اين مقياس كلى ياى بند است و يندهايش را متوجه مردم مىسازد و از اينروء سرما و كرماء و 
عرق كردن و رنج و زحمت و تشنكى و كرسنكى و نظاير اينها از سختىهايى كه مانع از انجام اعمالمان نيست؛ هيج كدام از اينها 
در نظر قرآن شايستكى آن را ندارد كه ما رااز صرف تمام نيروهايمان براى انجام تكليف اخلاقيمان باز بدارد. و همجنان كه احيانا 
تلاش نسبى را به كار مىبريم تا نياز افرادى را كه عزيز مىداريمء برآورده سازيم و تكمّل آنها را مىنماييم» همجنين سزاوار است 
كه ب مغر إل 01 يعابر تكلبت واعيى كد رورت يشترى دارده تحمل كنيم و بيشترين فداكارى را در راه أن يذيرا باشيم: ١‏ «انفدوا 
خنانا و نالاو دوا بأنوالكم و نكم فى سبيلٍ الل ذليكم حير لكم إن كم اكلشرة) افرح لحرن تررم خلاق 
رَسُولٍ اللِّ وَ كَرهُوا أن يُجاهِدٌوا بأَموالهمْ وَ أنفُسِهمْ فى سَبِيلٍ الله وَقاُوا لا تَنفرُوا فى الْحَر قُلْ نار جَهَنّم 5 نم أَضَدّ حَدًا لو كانُوا يَفْقَهُونَ) 07١‏ 
و بدرغم كمبودى كه اين تعيين حدود ظاهرى در اين تعريف خارجى داردء از يكك امتياز دوكانه و مركبى نيز برخوردار است و آن 
اين است كه با روش قرآنى مطابقت دارد و درعين حال به مطالب اساسى اخلاقى ياسخ مثبت مىدهد. 

ودرارتباط با قرآن ملا-حظه مى كنيم كه در تمام مواردى كه قرآن در آن موارد راجع به اين عوامل معاف كننده. از اين يا آن 


احساس سخن مى كويد» بدجز الفاظ شايع و رايج در عموم 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. طاعلإأماع3حات. الالالالانا صفحه همعان از نامي 


-)١(‏ توبه (4) آيه :5١‏ همككى به سوى ميدان جهاد حركت كنيد» خواه سبككبار باشيد يا سنكينبار» در راه خدا با اموال و جانها 
باد كدد اق به مقع قماش هه 2 رداق 

(0)دقويه (3) آيه 81 آنها كور (تبوكك) از شركت در جهاة تخلق جسهد و باعذرهاق واهى درخاتدهاق خوة تتسسد (وبه 
كمان خود سلامت را بر ميدان جنكك ترجيح دادند)» از اين عملى كه بر ضدٌ رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم مرتكب شدنده 
خوشحالند. و ازاينكه در راه خدا با مال و جان خود جهاد كنند (و به افتخارات بز ركك مجاهدان نائل كردند)» كراهت داشتند» و 
كفتند: در اين كرماى سوزان تابستان به سوى ميدان جنكك حركت نكنيد. به آنها بككو! آتش سوزان جهنّم ازاين هم كرمتر و 
سوزانتر استء اكر بفهميد! 

آيين اخلاق در قرآنء ص: ”عا 

جنس مانند: «بيماران» و «مسافران» را به كار نمىبرد. بنابراين؛ قرآن كريم به همان معناى نزديكى بسنده مىكند كه توده مردم از 
سختى و دشوارى در جنين موردى مىفهمند, مطلقا نككفته كدام درجه از بيمارى و جه مسافت و يا مدّتى در سفر. و از اينرو كاهى 
نظرات فقها نسبت به آخرين حد- موقعى كه مىخواهند كمترين مقدار مسافتى را كه مسافر طى مىكند تا مسافر شمرده شود- 
مختلف استء بعضى از آنها صدها فرسخ و بعضى دهها و بعضى ديكر مقدارى از آن را آخرين حد مىدانند. جز اين كه محدود 
نساختن به اين شكل» جهت نجات آزادى وجدان اخلاقى درعين حال لازم بوده و به اين طريقى كه قرآن در تعبير خود به وضوح و 
ملا-يمت استفاده كرده» توانسته است جارجوب همسانى را براى ساختن اين حدٌ متوسط اخلاقى مشتركك بين همه اعضاى جامعه 
ايجاد كند. ولى جارجوبى غنى و رنكارنكك» كه ممكن است در درون آن درجات فراوانى از ارزش اخلاقى را بيابيم. 

ودراين جارجوب هر فردى آن را به كار برد با نشاطش مىخوانند» تا خودش را در درجه مناسب بالايى در سلسله مراتب ارزشها 
به تبع توان مادّى و آرمانها و اهداف اخلاقىاى كه دارد قرار دهد. و بدين وسيله معناى اين حديث صحيح روشن مى كردد كه 
مى كويد: «صحابه بيامبر صلّى الله عليه و آله و سلّم با آن حضرت مسافرت مى كردند» روزددار به روزهخوار و روزهخوار به روزهدار 
هيج ايرادى نمى كرفت.) )1١١‏ 

وقرآن كريم تنها به وجدان انسانى تكيه نمى كند» درحالىكه از تعيين شرايط براى اين» يا آن رخصت غافل بماند» بلكه به صراحت 
در تعريف برخى از وظايف خانوادكى و اجتماعى ما به وجدان انسانى رجوع م ىكند كه آنها را از جنبه كممى نامحدود كذاشته و 
تنها به اينكه بايد آنها را در شكل و صورت انسانى انجام داد» بسنده مى كند و آن شكل انسانى را به اجمال در كلمه «معروف» به 


كار مى برد: ١و‏ لَهُنَّ 13 الى عَلَتِهنّ بالمغزوف» لفدة و عَلَى الْمَوْلُودِ ل رقي و سوه 


(01)- ركك: صحيح بخارى: 7/ /1/» حديث 418580 تذكرةٌ الفقهاء: 2/ 18؛ المسند المستخرج على صحيح الامام مسلم: 

ون ديك 1898 امقارق الشيوس مجن خوانسارى: ص 88"؛ سنن ترمذى: /٠"‏ 97 حديث 4117 مجمع الزّوائد: 

4١09 /"‏ سنن ترمذى (بركزيده): 5/ 2184 حديث 7704؛ المسائل الفقهته سيّد شرف الدين: ص ”7؛ مسند احمد: "/ لا حديث 
1777 ١؛‏ المعجم الكبير: /٠‏ 3181 حديث 79917؛ حاشيه سندى: /8٠‏ 2198 حديث 7717. 

(0)- بقره )١(‏ آيه 538: و براى زنان همانند وظايفى كه بر دوش آنها است حقوق شايستهاى قرار داده شده است. 

آبيين اخلاق در قرآن» ص: ٠87‏ 

بِالْمَعْرُوفٍ لذ تكلف كف ِل وُسعَها) ١١‏ «و مَتُحُوهُنّ عَلَى الْمُوسِع قَدَرْهُ وَعَلَى الْمُقبِر قَدَرُهُ متاعاً بِالْمَعْرُوفٍ) .7١‏ بلكه قرآن كريم 


بيشتر اوقات انديشههاى نيكك و بد را تحت عنوان «معروف و منكر) قرار مىدهد. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه بعازن از نامي 


جز اين كه مقياس حقيقى تفكر مركبى كه در اينجا مورد بحث ماستء امكان تحقّق ندارد» مككر از درون آنجا كه بايد به سنجيدن 
ه ركدام از ما به خودمان واكذار شود واين بدان معنا نيست كه ه ركدام از ما يكثباره مقياس خودش را تعيين م ىكندء بلكه 
مى بايست اين مقياس متنوّع باشد تا در برابر هر تجربهاى بين ارزش توان مجاز ما و اهميّت مشكلاتمان مقياسى باشد, بدون اينكه از 
جنبه توافق مجموع تكليفهايمان غافل بمانيم. 

البتّه بدون ترديد كاهى سخن از اين مىرود كه انسان را يكك ميل ينهانى در رهايى از وظيفه رهبرى مى كند و از اين روىكرد در 
قاعده عمومى استفاده مى كند تا آن رابا حالتهاى نزديكك نسبت به خود طبيعت ظاهرى تطبيق دهد و در اين حالت ما ظاهرها را 
نجات مىدهيمء بدون اين كه به حقّ خودشء بمانند اين دخل و تصرّف نائل كردد. 

از بديهات است كه نمىشود از اخلاق سخن كفت» مكر به مقدارى كه ششخص با خودش صداقت دارد و اب ين همان خويشتندارى 
ابن كدارا نكري هبو ازديه ترا ما مىرساند: اقم اط لرٌ فى ممص + غَيرَ مجان لِإِنْم قن الله ُو وَحِيم؛ 5١‏ ؛ الهس عَلَى 
الضعَفاءِ وَ لا عَلَى الّمؤضى و لا عَلَّى الَِّينَ لا يَجدُونَ ما يُنْفِقُونَ حرج إذا نَصَيحوا لِلَِّ وَوَسُولِهِ ١‏ و2 


واز نظر اصولى بطلان هر نوع بهانهداى را كه ريشهاى در صداقت ندارد» اثبات مى كند. 


-)١(‏ بقره (؟) آيه 1*7: و بر آن كسى كه فرزند براى او متولّد شده (يدر) لازم استء خوراكك و يوشاكك مادران را بدطور شايسته 
بيردازد» هيج كس موظف نيست بيش از مقدار توانايى خود را انجام دهد. 

(9)د يقره () ابد ء«لاز در جيم تحالى بابد آنهنا را (با هديه معناسبى) بهرةمدد سازيد؛ بر آن كسى كه ثواثاقى دازده به اتندازه 
توانايىاش و بر آن كس كه تنككدست استء به اندازه خودش هديه شايستهاى لازم است. 

(")- مائده (0) آيه “: كسانى به هنكام كرسنكى ناكزير از خوردن كوشتهاى حرام شوند» درحالىكه تمايل به كناه نداشته باشند» 
خوردن آن بر آنها حلال استء زيرا خداوند آمرزنده و مهربان است. 

(6)- توبه (4) آيه 41: كسانى كه ضعيف و ناتوان هستند (بر اثر ييرى و يا نقص اعضاء) همجنين بيماران و آنها كه وسيله لازم براى 
شركتث دن هيدان حهاة ادن اخشضان تدازتد: يز آنها ابرادى نيست كه ذر ابن برثامه وابجب اسلامى شركت تكشده ابن در صورق 
است كه آنها از هركونه خيرخواهى مخلصانه درباره خدا و يبامبرش دريغ ندارند. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠/68‏ 

«تل ال تسا فلن كمه تصييرة وَلَوْ ألْقَى مَعَادْيرَة) )١١‏ 

و نيزقرآن كريم سخن از خوددارى انسان از تلاش مى كويدء بيش از آنكه در عمل به يكى از مشكلات برخورد كند؛ نه با سوء 
نيتء بلكه به نوعى از سهلانككارى و بى توجهى. به اين ترتيب كه وى ابتدا تصوّر مى كند كه به مشكلاتى برخورد خواهد كرد و با 
خود مى كويد: هركز اين كار را نمى كنم؛ مريض مىشوم! و هركز اين كار را نمىكنمء مردم به من خرده مى كيرند! و هركز جيزى 
به مستمندان نمى دهم! 

من فردا به يقين خودم فقير مىشوم! درحالىكه تمام اينها بيشتر اوقات جيزى جز اوهام محض نيستء و يا به اصطلاح قرآن كريم 
افكار تقبطائى اسث: خداى متعال هس فرمايك+ «الميطان ا الْعَقَرَ وَيَأمْرْكُمْ الْمَحْشَاءِ وَالله يعد كم مَغْفرة هله و فضلا10: 

هركز ... بنابراين؛ نبايد عقب كرد كنيم» مكر در برابر يكك امر محالى كه جلو جشممان باشد و يا دس تكم آن را به تجربه بدطور 
كامل بشناسيه. 

دسي راس دك ونام كاورا اد كرو عرو بوعل كي ايها كد كاري ,ستاك لياه وتعارن براى ما واضح 
باشد: و لَوْ آنا كتبدا عَلهْ أن الوا أَنْقُس كم أو الوا مِنْ دِيارِكُمْ ما فَعلُوه إِنَاقِيلُ مِنّهُم و لو أَنَّهُْ فعَلُوا ما يُوعَطُونَ به لكان خَيرا 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه لاعزج از نامي 


هع و أَسَدٌ ا رق 

البّه كاهى به بنبستى مى رسيم كه تصوّر كذشتن و عبور از آنجا را نداريم» ولى خداوند خروج از آن را ساده م ىكند و تجربه 
شخصيّتهاى بزركك بهترين دليل براين مطلب استء و مارا همينقدر كافى است كه داستان حضرت ابراهيم عليه السّلام و 
او ا 

«فلمًا أَشلما له جين وَ نادئناة أن يا رايم د صَدَفْتَ اليا نا كذلك تَجِرى المخره: ِينَ إنّ هذا لَه البلاء المُينُ وَفَدَيْناُ ببح 


عم الج سه ١م‏ أَوْحَتِنا إلى أَمّ مُوسى أن عه 


-)١(‏ قيامت (0/8) آيه 1 و 18: بلكه انسان خودش از وضع خود آكاه استء هرجند (در ظاهر) براى خود عذرهايى بتراشد. 

(5)- بقره (؟) آيه 788: شيطان (به هنكام انفاق) به شما وعده فقر و تهىدستى مىدهد و او شما را وادار به معصيت و كناه مىكند 
ولى خداوند به شما وعده آمرزش و فزونى مىدهد. 

(9)- نساء (©) آيه 2#: مسلّما اكر به آنها دستور مىداديم كه يكديكر را بكشيد و يا از وطن و خانه خود خارج شويدء تنها عدّه 
كمى از آنها آن را انجام مىدادند. اككر آنها اندرزهاى خدا و ييامبر صِلَى الله عليه و آله و سلم را بيذيرند» هم به سودشان است و 
هم باعث تقويت ايمان آنهاست. 

(5)- صافات (/9*) آيه :٠١7-1١‏ هنككامى كه هر دو تسليم شدند و ابراهيم جبين او را بر خاكك نهاد, او را ندا داديم كه اى 
ابراهيم!- 

آبين اخلاق در قرآن» ص: م7٠‏ 

قإذا خَفْتٍ عَلَيِهِ فَأَلْقِيهِ فى اليم ولا تَخافى ولا تَحرَّنى إِنَا رَادُوه لِك و جاعِلُوٌ م مِنّ الْموْسلينَ) 9. واين حال همه كسانى است كه 
در برابر اراده خداى تباركك و تعالى سر تسليم فرود آوردهاند: «وَ مَنْ يت الله يَجعَلْ لَهُ مَخْرجاً وَيَوْزْفَهُ مِنْ حَيِتٌ لا يَحْتَسِبُ» 207١‏ اقَإِنَّ 
مَعَ الْعَسْر يُشراً إِنَّ مَعْ الْعَسْر يُشرأً» «. 

ودر نهايت سخنء؛ از اين مى كويد كه شخص- درحالى كه به واجبات اساسى خود عمل مى كند و كناهان زشت را تركك مى كند- 
به اين سطح يايين يكك فرد ياكك بسنده مى كند» و معناى اين سخن آن است كه بى ترديد او شروع به تثبيت هدف بالاى خود در حدّ 
درجه متوسٌّ طى كرده است كه اين درجه نهايت جيزى است كه يكك تلاش معتدل به آنجا مىرسدء واين يكك اشتباهى است كه 
هدف با عمل باهم مخلوط شده است! 

به راستى كه ميانهروى در عمل را امكان انجام دادن و رسيدن به آن نيستء مككر براساس تنتى كه از ارزش بالا و بالاترين درجات 
كمال برخوردار باشد. و هر اندازهاى كه از اين سطح يايينتر بيايد» به يقين انعكاساتى روى اراده» ايستايى» و تناقض» و بسندكى 
خواهد داشت 

آيات قرآنى كه به ما دستور مى دهد تا مجاهده جانانهاى را در راه خداى سبحان داشته باشيم: «اتّقُوا الله شح ثقاته) لغيلة 7 جاهدُوا 
فى اللّهِ حَنّ جهادوا «6)» بدون توجّه به امكانات ماء هيج معناى انسانى ديكرى براى اين آيات وجود ندارد. بنابراين؟؛ درعين حالى كه 
اين تلاش بالاترين هدف را براى ما تعيين م ىكند و درحالىكه آرمانهاى اخلاقى ما را تا بىنهايت مىستايد» در 


- آن رؤيا را تحمّق بخشيدى! ما اين كونه نيك وكاران را جزا مىدهيم, اين مسلما همان امتحان آشكار است, و ما ذبح عظيمى را 
فداى او كرديم 


(0- قصص )5١8(‏ آيه /ا ولغ ما به مادر موسى وحى فرستاديم (و به اوالهام كرديم) كه موسى را شير بده و هنككامى كه براو 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه عاج از لامب 


ترسيدىء او را در دريا افكن! و ترس و اندوهى به خود راه مده! جرا كه ما قطعا او را به تو بازمى كردانيم واو رااز رسولان خود 
قرار مى دهيم. 

(0)- طلاق (20) آيه ” و ": و هركس از خدا بيرهيزد و ترك كناه كندء خداوند براى او راه نجاتى قرار مىدهد (و مشكلات 
زندكى او را حل مىكند) واو را از جايى كه كمان ندارد» روزى مىرساند. 

()- انشراح (35) آيههاى 8 2: به يقين با (هر) سختى آسانى استء مسلما با هر سختى آسانى است. 

(©)- آل عمران (”) آيه :٠١7‏ آنكونه كه حقٌّ تقوا و يرهيز كارى استء از خدا بيرهيزيد. 

(0)- حج )1١(‏ آيه ودر راه خدا جهاد كنيد و حقٌّ جهادش را ادا نماييد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠/68‏ 

واقع مى خواهد تلاشهاى ما را تا بالاترين درجه ممككن از شدّت و استحكام برخوردار سازد و البنّهِ ما ديديم كه قرآن كريم تا جه 
اندازه مردم را به انجام كارهاى بهتر وادار مى كرد و همجنين تشويق مىنمود تا در رسيدن به مراتب بالاتر بر يكديكر سبقت بككيرند. 
و رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم كليد ترقّى را به ما مرحمت كرده و آن را براى بازكشايى اين مقام والا-به حركت 
درمىآورد. بنابراين؛ آن حضرت درحالى كه ما را در زمينه اشياء مادّى فرمان مىدهد كه به آنجه خداوند نصيب ما كرده. قانع 
باشيم و همواره به برادرانى كه يايينتر از ما هستند» نككاه كنيم» در زمينه اخلاقى به ما توصيه مىكند تا به كسانى كه بالاتر از ما 
هستند» نككاه كنيم و بخواهيم از آنها يبروى كنيم. و در اينباره مىفرمايد: «دو خصلت است كه در هركه باشدء خداوند او را 
شك ر كذار و بردبار قرار دهد و هركه اين دو خصلت در او نباشد, خداوند او را شاكر و صابر مقرّر نفرمايد. هركه در دينش به بالاتر 
از خودش نككاه كند وازاو بيروى كند ودر دئيايش به ياييندست خودش بنكرد و خخدا را به خاطر لطفى كه براو كرده» سياس 
كويد: خداوند او را شاكر و صابر مقرّر كند و هركه در دينش به يايينتر از خودش و در دنيايش به بالاتر از خودش نككاه كند و بر 


آنجه ندارد تأسشف بخوردء خداوند او را شاكر و صابر مقرّر نفرمايد.) )١١‏ 
خاتمه بحث [رابطه مشقت و تلاش 


اكنون كه حقيقت تلاش مطلوب و يسنديده را از نظر قرآن فهميديم و دانستيم كه تلاش عبارت است از نشاط اخلاقى و مادّى كه 
براى خدمت به انجام وظيفه مسخر كردد و نسبت به آن مقايسه شود. 

بنابراين هر آنجه با مشفّت همراه باشد. رابطهاى با تلاش مطلوب ندارد؛ وانككهى تلاش مطلوب علاوه بر اين» نشاط ديدنى است و از 
دو جنبه به روشنى قابل رؤيت است: زيرا نككرشهاى تلاش مطلوب تنها متوجه زمينهدهاى آماده نيست تا آنها را با آكاهى به كار 
ببندد» بلكه در همان حال در يكك نككرش واحد مشتمل بر علاقههاى متفاوتى است. از طرفى با يرورد كارش و با همه مردم» واز 


سويى با خودش ا اين كه بين همه اينها عادلانه تقسيم شود و 


-)١(‏ ركك: سنن ترمذى: 5/ 2900 حديث 41017 مسند شاميين: ؟7/ 707 حديث 4١17/8‏ شعب الإيمان: 5/ /ا١»‏ حديث 8/اه6؛ الزّهد 
ابن مباركك: 2١ /١‏ حديث 418١‏ كشف الخفاء: ؟/ “الالال حديث /72717. 

آبين اخلاق در قرآن» ص: /ا/ا 

به تكليفهاى مختلف اقدام نمايد. 

ودر نهايت تلاش مطلوب تلاشى است برجسته؛ آكاه از سرانجام كارهاء بنابراين در حقيقت نمىخواهد يايان يابد و در زمان 


مستهلكك شود. و بىنتيجه و بدون فرداى آينده باشد. بلكه بر عكسء تلاش مطلوب توقع نوعى از يايدارى و ثباتى را دارد كه با اين 
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يايدارى همجنان بر خوشحالى و شادمانىاش افزوده كردد. 

بنابراين؛ وقتى كه تلاش مطلوب با عناصر سهكانهاش: (نيرو» مكان و زمان) آهنكك جنين هدف والايى را به خاطر وظيفه نمايد. 
مى بايست در سر راهش مواظب باشدء به كونهاى كه در حال درخشندكى از افراط ببرهيزد و در حال كوتاه آمدنش از تفريط دورى 
كند. 

البنّه همه اينها به آن خاطر است كه ما هرجه زودتر حدّ ميانهاى را يادآور شويم كه ارسطو مجموعهاى از فصول كتاب اخلاق خود 
راابه آنها اختصاص داده است. و شايد مفيد باشد كه ما ارتباط نزديكك بين آن دو نظريّه را قطعى شماريم؛ ولى ما بوطور مشخص 
مىدانيم كه مسأله نوعى از معرفت وقتى كه موجود است و يا موجود نيستء نوعى اصالت تاريخى دارد كه مطرح نشده است؛ و 
همه دنيا مىداند كه نظريّه قرآن يس از نظريّه ارسطو آمده استء ولى از سوى ديكر همه دنيا مىداند كه از اشتباهات واضح 
تاريخى استه اعتقاد به فرضيه عاريه ككرفتن قرآن از ارسطوء زيرا ارتباط تفكر اسلامى با فلسفه هلنيسم در حقيقت به وجود نيامده 
مكر يس از ككذشت دو قرن بعد از اسلام. 

تنها جيزى كه هماكنون هدف ماستء اين است كه مى خواهيم فقط بدانيم تا جه اندازه اين دو نكرش باهم شباهت دارند و در جه 
موردى اختللاف؟ 

مشرامس شك عي رك إفد وله قاين الك تاك :لالز قلعتل بويةه حدها قانهر ازيف ال صده وقد غزلدى تنيت انكر 3 
در زمينه اخلاق معتقد بود كه بايد همه جيز براساس سنجش و مطابق مقتضيات عقل سليم انجام كيرد. 

موقعى كه ارسطو مى خواست اين نظريّه را براى ما در شكلى با حدٌّ اقل تجريد مطرح كندء به ضرورت ياىبندى بر حدٌ وسط 
عادلانه» يعنى دورى از حدٌ افراط و تفريط و يا زياده و نقصان تأكيد داشت 

بارى ما همين اصل عملى را عينا در قرآن كريم مى بينيم» نه تنها به مناسبت تلاشء تقوا و 

آبين اخلاق در قرآن» ص: ٠78‏ 

بجوتي اد وا معي حماسن ولام ركاوائ الأ رايدو صو ري داس 
«وَالَّذِينَ هُعْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ إلا على أزواجهم)» 21 و بخشندكى و انفاق: و الّذِينَ إذا نموا لم يس رقُوا و لم به يَقتّدُوا و كان بَئْنَّ 
ذلك قواماً» ١‏ و نرمش صدا و ظرافت رفتار: 

اَوَانْصَد فى تشيكه واغخض من ضؤتكه 8 

وتااين اندازه در همانندى (مكتب قرآن و اخلاق ارسطويى) روشن است. 

واينكك مادر برابر نخستين تفاوت با ايشان قرار داريم؛ در كتاب مقدّس اسلام؛ عبارت عامّى كه فضيلت را با عمل متوازن- 
آنطورى كه در مكتب ارسطو وجود دارد- سراغ نداريم» آنجا كه ارسطو مى كويد: «در اين صورت فضيلت همان نوعى از توسّط و 
ميانهدروى است» جون هدف مورد نظر آن نوعى از توازن ميان دو طرف (زياده و نقصان) استه بنابراين زياده و نقصان نمودى از 
رذيلت استء درحالى كه حدّ وسط ميانه طبيعى فضيلت را جلوهكر مىسازد.) «ه) 

آيااين تعريف كامل است؟ ... آيااين تعريف دقيقى است؟ آيا براساس استقراء كامل است؟ 

وانكهى؛ ما بيش از هر مطلبى اين سؤال را داريم: آيا همه اصول اخلاقى با اين تفاوت كمّىء در زياده و نقصان و برابرى سازكار 
است؟ 

(يعنى اين ملاكك كه ارسطو براى تعريف فضيلت اخلاقى بيان مى كند» در همه جا قابل صدق است). 

البنّه ما خودمان را در برابر راستكويى كه آن را احيانا يكك استثنا از قاعده مىداند متوقف نمى كنيم؛ جون ما مايليم كه شخص 
صادق را جنين تعريف كنيم كه او حقيقت كامل را مى كويد: 
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بنابراين؛ نقصان صدق و راستكويى در اين تجسّم مىيابد» كه به دنبال همين مقياس برويم و يا 


-)١(‏ اعراف (07) آيه :١‏ بخوريد و بنوشيد» ولى اسراف نكنيد. 

(0)ادسؤفتوق (10) أيه فى عدو انها كه ؤانان خوة را ((از الوده شدق بدي عنس ) حنظا مى كتلى واقنها با عنسسران خرد (اميوش) 
دارند. 

(9)- فرقان (10) آيه /ا2: و آنها كسانى هستند كه به هنكام انفاق نه اسراف مىكنند و نه سخت كيرىء بلكه در ميان اين دو حدّ 
اعتدال را رعايت مى كنند. 

(6)- لقمان )"”١(‏ آيه 19: در راه رفتن اعتدال را رعايت كن و از صداى خود بكاه! 

(ه)-رتك:. 4 أكاماء ,عأ أنناء ,األااء 11 رعط ./اآ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 9ع 

مقياس ديكرى. و انسانى كه مقدارى مبالغه بر حقيقت مىافزايد و آن ديكرى كه جيزى از حقيقت را يوشيده مىدارد» هردوى آنها 
در خطاكارى يكسانند. 

بنابراين؛ اعتراضى كه به مثال راستكويى مربوط مىشود, ممكن است آن رااز بحث ما دور سازد. ولى ما جكونه مى توانيم اين 
تقسيم سهبخشى را در عمل اخلاقى درونى بياده كنيم كه هركز تقسيم يذير نيست؟ 

بدطور مثال امانت را در نظر مى كيريم» از آن جهت كه براى شخص در يكك موضع مشخخص با خودش يكك اتّفاق درونى است»ء 
اكنون براى ما در اين زمينه اصل طرف سوم به نظر مىرسد كه انطباقش كاملا بعيد استء زيراكه اين شخص يا با خودش كاملا 
صادق است يا كاملا صادق نيست,ء جنانكه كفته مىشود: فلانى معتقد است و يا معتقد نيست [ديكر حدٌ متوسّ طى قابل تصوّر 
نيست.] 

باوجود اينء ما بايد خود را در شرايط مناسبى براى اين درجهبندى قرار بدهيم. آيا لازم است كه بيذيريم هر نوع رفتار و سلوكى كه 
حدٌ ميانه داشته باشد, رفتار ارزندهاى است و برعكس؛ هر رفتارى كه از آن مقياس تجاوز كند, به مجرّد تجاوز يوششى از رذيلت را 
به خود مى كيرد؟ به راستى دوستى و دشمنى و نفى و اثبات عملى كه سودمند است و استوارء با عملى كه زيانمند است و نايايدار» 
همه اينها نوعى از انحراف از اعتدال است» و آيا ما اين حق را داريم» مقرّر بداريم كه فضيلت بدويزه در شكل بىمبالاتى و شكك و 
ترديد و تأمّل ابلهانه تجشم مى يابد؟ ... 

از سوى ديكر موقعى كه فلسفه يونان به صراحت مى كويد حدّ وسط در نظرش همان نقطه تعادل و تساوى استء آيا بيم آن 
ىرود كه أن اتديشةاى كه با ابق مقياس از قضيلت براق عنووكن ساعته اسث» جيو ديكرى غير ال عدالث ذقيق باشذه مقياسئ كه 
اكر در قانون قصاص تجسم نيافته باشد كه ارسطو آن را قبول ندارد» حدّ اقل در قانون تناسبى كه وى جايكزين آن نموده استء 
بايد تحقّق يابد؟! 

بنايراين؛ براى احسان» اخلاص و فداكارىء و فضايلى كه از حدٌ شمار بيرون است جه مىماند؟ 

و همجنين تعريف ارسطويى به اعتقاد ما از دو نظر خطا و اشتباه است» يكثبار به دليل فزونى از حدّ وسط؛ موقعى كه با حالاتى 
ضميمه مى شود كه هيج تناسبى با معرّف ندارد؛ و يك بار 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠70٠‏ 

به خاطر نقصانء موقعى كه تمام معرّف را شامل نمى كردد. و جنانكه فلاسفه مدرسى كفتهاند: 


تعريف جامع و مانعى نيست» ١١‏ و به كونهاى كه ممكن است بككوييم حكمت قرآنى در اين موضوع از شكل جامع فاصله دارد» 
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درحالىكه دانستى جكونه آنجايى كه بايد توقف كندء توقف م ىكند. 

و نيز كامى جلوتر بككذاريم و به حالتى بنكريم كه هر دو نظريّه (حكمت قرآنى و اخلاق ارسطويى) در رساندن به حدّ اعتدال در آن 
حالت اثفاق دارند» در جه موردى اين اعتدال تجسّم مى يابد؟ 

در اينجا نيز ياسخ هريك از دو نظريّه اندكى اختلاف دارد. زيراكه فيلسوف ما (ارسطو) به برخى از عموميات صرفء به اين نحو 
بسنده م ىكند و ياسخى كه در نهايت براى هريكك از موارد بيان م ىكند و مطلق اهتمام را به تعريف مقصود. از اين حدّ وسط ممتاز 
وامى كذارد. 

به راستى او فقط مارا به ابزار تعريف راهنمايى م ىكند! و مى كويد: «بايد ما اعمالمان و احساساتمان را در لحظه مناسب براساس 
وسائل قانع كننده» هرجا كه فرد شايستهاى يبدا شد و به منظور اهداف شايسته با موقعيتى بايسته ابراز كنيم). ١‏ 

بسيار مهم استء» ولى اين «مناسب - قانع كننده- مساعد) جيست؟ در حقيقت راهنماى همه اينها بدطور قطع همان عقل سليم است. و 
هم جنين معيار فضيلت غير قابل ادراكك براى توده مردم مى ماند و بدطور كلى در ذهن فيلسوف نهفته است. 

و مثال بخشندكى و كرم را در نظر بككيريم» آنجا كه ارسطو مىكويد: «دشوارى اين مطلب آن است كه بدانيم به جه كسى ببخشيم؟ 
و جقدر ببخشيم؟ واجه وقت؟ و براى جه؟ و به جه روشى؟ از اينروست كه استفاده خوب از ثروت كم اتفاق مىافتد ... و بر كسى 


-)١(‏ به راستى شرايطى را كه خود فلاسفه. بهويزه ارسطوئيان براى معرّف مقرّر داشتهاند» كويا در بخش اخلاق فراموش كردهانده 
حكيم سبزوارى مى كويد: «مساويا صدقا يكون اوضحا- اما ترى سمّى قولا شارحا).» معرّف بايد با معرّف از نظر مصداق برابر باشد- 
نه كم و نه زياد- زيرا اكر نباشد, جامع و مانع نخواهد بود و همجنين بايد اوضح و اجلاى از معرّف باشد, (جون تعريف به اخفى 
جايز نيست)» مكر نه اين است كه معرّف را قول شارح كفتهاند (تا معرّف خود را بازكو كند!)- م. 

()-ر ك:. ]| .0]5اع رع( ألناع ,األااع 1ا برعا ./ا1/ در فصل ه. 

آيين اخلاق در قرآنء ص: ١ه/ا‏ 

به كمترين مقدار از بدىها و شرور بسنده نمايد)». 2١١‏ واين نهايت تعريف ارسطوست! 

اما قرآن كريم كه تعليمات بيامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم بدطور كامل آن را بازكو مىكند» برعكس نظر ارسطو براى هر فضيلتى 
معيار محسوسى را تعيين مى كند كه به قدر كافى قابل شناخت نموده و بدان وسيله تمام فرصتهاى خطا و اشتباه تقريبا از بين 
مى رود. 

براى اينكه ما در اين مورد قانع شويم» همينقدر بس كه مجموعه برس شهاى ارسطويى مذ كور را براساس روش و قانون قرآنى 
مطرح كنيم» ياسخ مشخص براى هر مورد سؤال را در آن جا بيدا كنيم. 

و بلكه بيشتراز آنهاء زيراكه اين شريعت يس از آنكه براى هر فضيلتى معيار و مقياس نوعى آن را وضع كردهء احكام همه فضايل را 
با قاعده كلى به دنبال آن آورده است كه ما را موظف مى كند تا همه وظايف ضروريمان را با يكديكر هماهنكك سازيم. 

ودر نهايت اعتدالى را كه اسلام در ارتباط با ميزان تلاش مىستايد» در حدٌ وسط رياضى و هندسه ويا در نقطه اوج تجشّدرم 
نمىيابد» درحالىكه اين دو نوع حدٌّ وسط دو قول مورد ترديد در انديشه ارسطويى است و اعتدال تنها در جايكاه بالايى است كه به 
قدر امكان نزديك به كمال و مقرون به سرور و آرمان استء و اين همان جيزى است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلّم در 
توجيهات خويش به رفق و مدارا و به آنجه كه در ذات خود معتدل استء بيان م ىكند و مىفرمايد: «همانا دين شادمان مى كرداند و 


عكر كن در ضّدة عليه ودين ترس ا مك ابو كددين ين اوقالت ىت كترود خابراية اسعواز بايد و سدروق تكد و 
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خوش رفتار باشيد!) ١؟»)‏ 


()- مرجع بيشين / در فصل نهم. 

(5)-ركك: صحيح بخارى: “7 199 و سعد السشعود ابن طاووس: ص 47؛ صحيح ابن حبان: ؟/ © حديث "8١‏ عوالى اللآلى: 
/١‏ 9؛ سئن كبراى بيهقى: */ 218 حديث 8818؛ بحار الانوار: /1/ ٠8؛‏ سئن نسائى (ب ركزيده): 8/ 7ا؟ مسند شهاب: 

؟/ ٠١‏ حديث 91/8) التمهيد ابن عبد البر: 0/ 4١7١‏ كشف الخفاء: 7/ 0/2 حديث 78894,. 


آيين اخلاق در قرآن»ء ص: 7ه/ا 
خاتمداى فراكير [مهم بودن آموزش واجبات محسوس براى توده مردم 


به راستى آموزش واجبات محسوس براى توده مردم بسيار مهم است كه قرآن به بهترين شكل به آن يرداخته است. 

جز اينكه اين وظايف لازم علىرغم اينكه تعليمش هدف اصلى استء يكك موضوع واحدى ندارد. 

ازاينروء قرآن كريم در كنار اين مسئله مهم عملى» يكك مسئله ديكرى را با طبيعت نظرى مورد توججه خاص قرار داده استء تا 
اينكه از ديد كاه ما يكك انديشه دقيقى از راه و روشى فراهم آورد كه شايستكى آن را داشته باشد تا بدان وسيله معناى اخلاق را 
تصوّر كنيم كه قاعده اخلاقى از كجا مىآيد؟ و با جه شرايطى اين قواعد خود را فرض مى كرداند؟ و جه نتايجى را موضع كيرى ما 
نسبت به قوانين اخلاقى در يى دارد؟ و سرجشمه واصلى كه بايد الهام بخش رفتار و سلوك ما باشد جيست؟ ... و با جه وسيله به 
فضيلت مى رسند؟ 

ياى بندى» مسئولت» ياداش» ننت و تلاشء اينها اركان اصلى هر نظريّه اخلاقى مورد توه هواداران آن است ... و البتّه كه ما اساس 
اين بحث را در قرآنء به بررسى اين اجزاى ساختارى نظريّه اخلا.قى اختصاص داديم. بنابراين؛ هماكنون يكك نكاه كذرا مىكنيم» 
درحالىكه در نككاهى فراكير شامل همه نتايجى است كه بحثهاى ما بر آنها مىانجامد و در آينده نزديكى برخى از علا-يم 
مشخصهاى براى اين اخلاق را خواهيم ديد كه در نظر ما متجلّى خواهد شد و آنها علائمى است كه در خطوط ذيل ابراز مىداريم: 
اوّلا: به جه معنى و با جه معيارى ممكن است اخلاق قرآنى را دينى ناميد؟ 

بدون ترديد اين معنى تنها به آن قواعدى كه اين اخلاق يكانه موضوع و ذاتى آن قواعد را تنظيم مىكند برنمى كردد» يعنى روابط 
بين انسان و خداى تعالى؛ زيرا ممكن است بر اين ياى 

آبين اخلاق در قرآن» ص: ٠27‏ 

فشرد كه هيج جهتى از جهات نشاط انسانى از قانون كذارى اخلاق اسلامى خارج نيست. )١(‏ وازاين جهت انسائيتء اخلااق 
ديكرى كاملتر از اخلاق قرآنى را سراغ ندارد. 

ونيز ممكن است كه ما مقرّر بداريم كه شعائر دينى محض در اين اخلاق جز كمترين جا را اشغال نمى كند. و حق آن است كه ما 
در اينجا بين دو موضع مختلف تفاوت قائل شويم: 

موضع طولى و عمقى و يا ظاهرى و باطنى. زيرا فعّاليت و نشاطى كه يكك فرد مسلمان در هر يكك از اين دو ميدان حياتى و اجتماعى 
سروكار دارد» بدطور كلى- از جهت مظاهر بيرونىاش- زمينه كستردهترى را- نسبت به زمينهاى كه با عبادت اشغال مى كند- اشغال 
خواهد كرد زيرا حيات درونى او برعكس به عمق ديندارى مشخص مىشود: او خدا را بالاتراز هر جيز دوست مىدارد و در برابر 
اراده خدا سر تسليم فرود مى آورد» و در هر موردى خواستار امر خدا و خشنودى اوست. 
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وجود دارد و ياداش آن نيز يس از مرككء زيراكه اين اخلاق درعين حال تمام اين مصالح را براى دو نيروى مؤثّر نيز به كار مى بندد: 
وجدان اخلاقى و سلطه شرطىء و تنها اين هم نيستء بلكه اخلاق اسلامى هر فردى را در ميان ات موظى مىدارد كه از همه 
وسايل مشروع بدون كمكك كرفتن از رذيلت و ستمككرى استفاده كند. 

ونيزاين اخلااق دينى نيسته به اين معنى كه انككيزهاى جز در خوف و رجاء باعث آن نككردد و انجام آن جز در اراده الهى قرار 
نداشته باشد كه از موضع برترى اوامر خود را صادر مى كند؛ مستقل از هرجه مقتضاى عقل و ادراكك انسانى است و آن ارادهاى 
است كه بر انسان اطاعتش بدون هر مناقشه و يا آكاهى واجب و لازم است. 

اين اخلاق به اين معنى دينى نيستء زيرا قرآن يبوسته به اين مفاهيم انسانى بدطور مشخصء براى اجراى اوامرش دعوت مى كند» و 
ازاين جهت ما مى توانيم بككوييم كه تعليم اخلاقى خود را از نظام تربيتى فوق العاده كاملى برخوردار ساخته استء بهطورى كه براى 
تمام مراتب اخلاقى صلاحيت, دارد. 


-)١(‏ رككث: كزيدههاى قرآنى را كه بعدها تحت عنوان اخلاق عملى توصيف خواهيم كرد. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠/6‏ 

بنابراين؛ يكك فرد مبتدى» يكك يزشككء يكك فيلسوفء, يكك قدّيسء همه اينها در اخلاق دينى مىيابند آنجه را كه نيازشان را 
برآورده سازد و قانع شوند» جه در سطح عقلىء يا عاطفى؛ تصوّفى و يا انسانى؛ در حدّى كه بيشترين اوامر آن به ظاهر حتمى است 
كه ما آن را بدون اي نكه متضمّن سبب مشتخصى براى تجويز وضع نمودنش باشدء تلقَّى م ىكنيم؛ اين امر در حقيقت به مفهوم كلى 
بر حكمت الهى استوار است و به مفهوم نامشخصى بر نيكى كه مورد توه اوست. 

ترديدى نيست كه عنصر دينى در قسمتى از آن- در نظر قانون كذار- به اين سه رابطه بر مى كردد: 

جه به لحاظ اينكه يكك جنبهاى از حيات انسانى است و نياز به قانون منظمى دارد, و يا به لحاظ اينكه او ضمانت بزركى براى 
يبروزى و موفقيت انسان در تطبيق قانون است و يا به لحاظ اينكه تجويزى است براى اين تعريف يا آن تعريف از امورى كه در 
ذات خود براى ما بىاهمّيت جلوه م ىكند و يا اينكه كاهى نوراتت و بصيرت ما براى كشف يا تفسير آن از جنبه عقلى كفايت 
جز اينكه در تمام اين حالات دو عنصر دينى و اخلاقى با يكديكر تركيب نمىشوند و هيج كدام نمى تواند معرّف ديكرى كردد. 
آيا ممكن نيست كه ما به اين تركيب» حدّ اقل از يكك جهت دست يابيم» موقعى كه به اخلاق قرآنى از آن جهت نككاه كنيم كه منبع 
قانو نكذارى است؟ بنابراين؛ آيا آن نفوذى كه يكك تكليف اخلاقى با آن نفوذ بر وجود ما سروكار دارد» در نظر قرآن از سلطه 
دينى محض نشأت مى كيرد؟ 

البنّه ما در تأكيد اين مطلب به شكل قاطعء بدون هيج احتياط يا تقييدى ترديد داريم: 

الا جون قانون وجدان مطابق خود قرآن بيش از قانون ايجابى شرعى وجود دارد, زيراكه از آغاز آفرينش در وجود انسانى 
احساس خير و شر و عدل و ظلم دميده شده است. 

آيا در واقع ما شاهد ظهور حسٌ اخلاقى در كود كان از همان آغاز تميز و استمرار آن در خلال تمام عمر حتّى در نزد افراد بىدين 
وانكهى» آيا ما در بين خود كنهكاران» شاهد كسانى نيستيم كه به كناهان خود اعتراف مى كنند و بد مىدانند آنها را ولى شهامت 
آن را ندارند كه خودشان رااز آنها نجات دهند» آيا اينان توده عظيمى از مردم نيستند؟ 


آيين اخلاق در قرآن» ص: هذل 
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ثانيا: جون شريعت ايجابى نيامده است تا قانون طبيعت را نسخ كند و تا سلطه ويزهاى را كه طبيعت يايههاى آن را استوار كرده؛ از 
بين ببرد. بنابراين؛ شريعت و قانون اسلامى آن شريعت و قانون قديمى را باطل نمى كندء بلكه آن را تصديق نموده وعمر آن را 
طولانى و مشخص مى سازد. 

اما درباره آنجه مربوط به وجدان مىشود, تنها كافى نيست كه همراه آن باشد, بلكه يس از تغذيه كردن و روشن ساختن وى اعتماد 
تازهاى براى استحكام سلطه خاصٌ خويش بر آن مىنمايد. 

واقعتّت آن است كه شريعت ايجابى بيشتر از قانون طبيعت توانايى ندارد كه بهدطور اجبار خودش را بر ما تحميل نمايد» بدون اين كه 
يذيرش و موافقت ما را در نظر بككيرد. زيراكه فرمان الهى ممكن نيست كه نسبت به ما يكك تكليف اخلاقى باشدء مككر با رضايت ما. 
و قابل قبول نيست كه انسان به تكليف دينىاشء اطاعت كرده باشدء بدون اعتقاد به تكليف طبيعى خود. همانند يكك قانون در نظام 
اشام ثانت: 

بنابراين؛ نخستين تكليف اعتقاد به تكليف استء و لازم است كه از درون ذات خويش دستور اطاعت فرمان آسمانى را دريابيم. 

از اينرو؛ مىبينيم كه قرآن كريم مؤمنان را به موجب تعبّود ايمانى كه بهطور عام ملتزم شدهاند» خاطرنشان مى كند» ييش از آنكه از 
ايشان بخواهد با اخلاص او را اطاعت كنند. و هم جنين صفت الهى فرمان قرآنى جز لحظه ميانه بين دو احساس انسانى نيست كه 
همواره آن دو احساس او را وادار مىسازند. 

بنابراين؟ از جنبه تحليلى مى يابيم كه عنصر دينى و عنصر اخلاقى دو مفهوم مستقّلى هستند» هيج رابطه قطعى بين آنها نيست وهر دو 
ياسخى از دو نوع الككوى والاى متفاوتند: يكى از آنها مربوط به هستى و ديكرى مربوط به سرانجام كار استء بنابراين در زمينه 
اوَلىء الكوى موجود كامل» حق و حقيقتى است كه به ذات خود زيباست و همان موضوع معرفتء تأمّل و محبت است. و در زمينه 
دوم الككوى والاء عمل كامل است كه ما آن را فضيلت مىناميم كه موضوع جشمانداز و نوآورى است. 

و بين اين دو مفهوم را- جنانكه كانت مى كويد- تنها از نظر نت منطقى و حكم تركيبى در حالى نزديكك به هم مىدانيم كه خدا 
را به عنوان آفريد كار صاحب اختيار و قانون كذار 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/08 

مى يذيريم و موقعى كه از توجيه و رو ى كرد او يكك امر اخلاقى را مى كيريم. و براى رسيدن به اين نتيجه بايد بدطور قطع به مجموعه 
سوم از انديشههاى متوسّط كذر كنيم. بنابراين؛ ما تنها در نزد آفريدكار صفات اخلاقى را بهكونه خاصٌّى همجون عدالت» حكمت 
و بخشند كى نمىشناسيمء بلكه علاسوه براينها از شرع اوء راه و روش خودمان را مى كيريم و فرمان او را فرمان خودمان قرار 
مىدهيم. و بدون اينهاء آن دو مفهوم نسبت به ما همواره جدا خواهند بود كه ارتباطشان غير ممكن است. 

ثالثا: و سرانجام كسى كه در اخلاءق قرآنى دقت كندء تنها وظايف خانوادكى و اجتماعى فراوان را نمىيابد كه بىاندازه از نظر 
كميّت در قرآن آمده و بر عهده ارزشيابى وجدان مشترك واكذار شده استء بلكه هر تكليف قرآنى شرط تطبيق و انجام خود را 
مجموعداى از اعتبارات قرار مىدهد كه توان انسانى را حرمت مىنهد و حساب واقعيّت مادّى و هماهنكى بين تكاليف و وظايف را 
در نظر مى كيرد. وازاينرو است كه اخلاق قرآنى هر وجدان فردى را يكك جزء از فعّاليت تشريعى مىداند واين يكك جزءء براى 
اجراى تكليف مادّيش در هر لحظهاى ضرورى و لازم است. 

و موقعى كه قرآن كريم اعلا-م مىدارد كه قيد آن ظريف و تحتّلل آن آ سان استء بىترديد اين ظرافت در بخش عظيمى از 
دستورات اخلاقى قرآن نتيجه همين دخالت و ورود سه عامل بر وجدان انسانى در ايمان به وظيفه و تنظيم آن است. 

وازاينرو مىبينيم كه اين دخالت موقعى كه بر آن سبقت كيرد و همراه آن بوده باشد و به عناصر انسانى ببيوندد» محدود بدان 
نمى شود كه وسيله عامل دينى احاطه كرددء بلكه آن را به يكك عامل اخلاقى به معناى صحيح د كركون مى سازد. 
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و همجنين ما نمى توانيم بر اين اخلاق تنها صفت دينى را بدهيم» جه از نظر تشريع و يا ياداش و يا تجويز يا مادّهاى كه موضوع تعليم 
آن استء زيرا جنبه دينى هميشه به همراه اخلاق نمى تواند باشد مككر به لحاظ اينكه يكك عنصر با تركيبات فراوان باشد. 

باوجود اينها نكتهاى در آنجا وجود دارد كه نه تنها طبيعت دينى بر آن جيره و مستولى استء بلكه تمام صحنه دل را ير مى كند و 
بدين وسيله آن را ممكن و بلكه قطعى مى كرداند كه بر اين نظريّه عنوان اخلاق دينى اطلاق كردد. 

آيين اخلاق در قرآنء ص: /اثل/ا 

اين نكته همان «نيت» يا جنبه قصد آدمى است و در اين مورد بدون هيج مخالفت و كف توكو بحقٌّ معناى دينى منفرد و ممتاز است. 
به راستى هدفى كه براى عمل مؤمن مطيع شايسته است تا به همراه داشته باشد» آن است كه او وظيفهاش را به خاطر نعمتهاى اين 
دنيا ونه به خاطر شادمانى» و نه عظمت اخروى و نه اشباع احساس خيرخواهىاش براى هيج كدام از اينها انجام ندهدء بلكه نه به 
خاطر كامل ساختن وجود باطنىاش. 

به راستى تنها هدفش خدا باشد» خدايى كه بايد هميشه در مد نظرمان قرار دهيم» و هر هدف ديككرى كه انسان را بر عمل وادارد» 
درذات خود بىارزش واز نوع عدم است. 

ترديدى نيست كه ما بايد بترسيم و هم اميدوار باشيم و به قدر توانمان رفاه مادّيمان را فراهم آوريمء و كار اخلاقى را براى اخلاقى 
بودن آن ويا براى اينكه وظيفه ما ويا حق ماستء انجام دهيمء ولى نه به آن خاطر كه مزد طاعت دهندء زيرا اككر جنين باشدء حدّ 
اقل با اخلاقدت منافات دارد» اين در صورتى است كه نقض عهد و نقض شريعت نباشد» جنانكه قرآن به ما آموخته است. 

و هركاه علامت ويزه نظريّه اخلاقىاى باشد از اصلى سرجشمه مى كيرد كه براساس اراده است و همجون هدف فعل ارادى مطرح 
مى شودء بنابراين اكنون ما اعتقاد داريم كه هر خانوادهاى بايد اخلاق قرآنى داشته باشد. ودر لكرقق اين اخلاق» 55-76 
سعادت و كمالء هيج كدام از اينها در ذات خود توانايى ايجاد اين اصل را ندارد و تمامى اينها بايد در برابر سلطه واجب به شكل 
مقدّسترين معانى كلمه و واقعىترين و والاترين آنها سر تسليم فرود آورد. 

ولى عرف در نام كذارى قوانين اخلا.قى برحسب عنصر غالب در مضمون و محتوا جارى است: فردى باشد يا اجتماعى» صوفيانه 
باشد و يا انسانى» بر روش عدالت باشد و يا براساس رحمت و همينطور ... و هيج كدام ازاين صفتها آنطورى كه به نظر 
مى رسدء تنها يكك جنبه مناسب ندارد. 

به راستى اين شريعتء به عدالت و به رحمت باهم توصيه مى كند» و در اين شريعت عناصر فردى» اجتماعىء انسانى و الهى به نحو 
متين باهم كره خوردهاند. جز اينكه ما كر در زمينه اين نظام راجع به تفكر مركزى بحث كنيم؛ از فضيلت اصلى كه همه توصيدها 
در آنجا متراكم باشدء 

آيين اخلاق در قرآنء ص: 8ه 

همه را در مفهوم تقوا مىيابيمء بنابراين بايد ببينيم تقوا جيست كه اكرنه اين همه احترام فوق العاده عميق براى شريعت نداشت؟ 
همين طور به تفكر وظيفه مىرسيم كه اينبار بر زمينه عاطفى مطرح شده استء همانند يكك عامل محرّك براى اراده! و روى اين 
زمينه براى ما در مركز اين تفكر ما بين دو احساس افراطى و تفريطى «احترام؛ ظاهر مى شود كه تركيب و تلطيفى از محبت و ترس 
است. و جون احترام به نوعى نتيجه آميختن آن دو باهم است» يس نقش دوكانهاى را- در وقتى كه همجون عامل محرّكى به كار 
مى رود و درعين حال بمانند لجامى براى نفس نقشء ايفا مى كندء و بهويزه در اين جهت اخير آن را حياء مى نامندء و به وسيله اين 
احساس بهطور دقيق» رسول خدا صَلَى الله عليه و آله و سلّم روح اين اخلاق را مشتخص كرده است. 

وجهت بحث هرجه باشدء به راستى انسان مىبيند كه اين اخلالق با هدف بالاترينى كه دارد» روى كردآورى تمام نيروها و همه 


اشكال حيات اخلاقى تكيه م ىكند» سيس همه آنها را به نقطه تعادل و توازنشان بازمى كرداند. و بدخصوص از روشى ياد مى كنيم 
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كه بدان وسيله توانسته استء بين آزادى فردى و تنظيم اراده فردى توافق ايجاد كند؛ البنّه اين توفيق به فضل طبيعت متوسّرط آن 
روش بين نرمش و شدّت تحقّق يافته استء و آن جيزى كه به لطف او به تبع بيشترين شرايط زندكى كيفتتهاى مختلف بيدا 
مى كند» بدون اين كه با وجود همه اينها در برابر فريب كارى شهوات و دك ركونى احساساتمان به سستى كرايد. 

واقعتّت آن است كه اين شريعت بين روىكردهايى كه از عمق بيشترى در نفس انسانى برخوردارند و نياز كذراى وى» جه مشروع 
ياغير مشروع تفاوت روشنى قائل استء همانطورى كه فرق مى كذارد بين آنجه را كه سزاوار است» بدون هيج تماسى تركك 
كويند- جون يكك تكليف با زمينهاى فراكير غير قابل تغيير است- و بين آنجه كه به خاطر حكم هريكك از ما تركك مى شود- جون با 
تغيبر اوصاف و شرايط تغيير مى كند- و بين آنجه سزاوار اصلاح يا اسقاط استء به لحاظ نسبت ناسره و غشى كه دارد؛ از طبيعت 
بيكانه و شرورى سرزده است. 

ازاينروء قرآن كريم به خاطر رعايت اين احوال» اصل سهكانداى رااثبات كرده است كه در قالب «واجب». «مباح» و «حرام) تج م 
يافته است. 

اينها هستند آن نخستين عاملى كه از اين معيار دقيق براى حكمت قرآنى» رابطداى بين 

آيين اخلاق در قرآنء ص: 9م7٠‏ 

آزادى و نظم داشتن را فراهم كرده است. 

و اينكك عوامل ديكر: 

ه ركاه اصل و جوهر هر قاعدهاى بر اين اساس ثابت شدء بايد تا ابد ثابت و بهدطور فراكير مقدّس شمرده شود. جز اين كه جون شكل 
بعضى از اين اصول يا جواهر به صورت مادّى مشخص شده است و جون تعريف و شكل تطبيق آنها به صراحت به ذوق سليم 
واكذار شده. بنايراين» داستان يكك داستان داورى و ذوق شخصى مى باشد. 

بلكة به راسص برعي اذ وانجبات هما كةبه'اصورتى عددق متنحعن شنده اسقه به اين حك ترسيده» مكريا سيق ذور وون خطوط 
يهناورى و به اين ترتيب ما بين دو حدّ فاصلددار قرار كرفتهاند تا اينكه در وقت ارتباط عملىمان از دو طرف متناقض و مخالف 
حتما اجتناب شود: 

يعنى از افتادن در يايينترين حد از آنجه فضيلت مىطلبد و يا انقلاب و جهش بىفايده و بى حساب» دورى شود. و در بين اين دو 
طرف آزادى فردى بدان سمت دعوت مىشود كه ذات خود را در جستوجوى از مراتب به كار اندازد تا به مراتب هرجه بالا-تر 
برسدء ولى اين آزادى فردى با مقتضيات مختلف براى زندكى اخلاقى هم سو است. 

اين روشى كه قرآن كريم بدان وسيله قانون تكليف را براى ما بيشنهاد م ىكندء امتيازش تنها آن نيست كه از سنكينى تكليف كم 
كند وازارزش شخصيّت انسانى جانبدارى نمايد» به جاى آنكه آن را به صورت يكك ابزار درآورد. و تنها امتيازش آن نيست كه 
زمينه قانع كننده عادلا-نه و معقولى را براى دو رو ىكرد متفاوت در اراده فردى را فراهم آورده است: يعنى نياز مركب ما به مطابقت 
و مبادرت در عملء بلكه اين روش داراى اهميّت زيادى در سطح اجتماعى استء زيرا به لطف اين روش»- جنانكه كفتيم- قرآن 
كريم توانسته است كه زمينه متجانسى را به قدر كفايت براى ساختن اين حدّ وسط اخلاقى ايجاد كند كه مشتركك بين تمام اعضاى 
جامعه استء ولى آن نيز به قدر كافى تنوع دارد تا در كستره خود مراتب ارزشى زيادى را داخل كند. 

و مهمترين عامل در اين يبروزى در اين جهت تمثل مىيابد كه تمام و يا بيشترين قواعد مشتمل بر دو جيز است: انجام وظيفه و 
تحقّق يافتن خيرء و به عبارت ديكر: انجام تكليف ذاتى و وظيفه كمال. 

قرآن كريم در مورد نكته اول با شدّت برخورد مى كند و هيج سهلانككارى را نمىيذيرد» ولى 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠لا‏ 
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در مورد نكته دوم قاطعتّت جريان را متوجه به واداشتن و جرئت دادن مى كند. 

و همجنين لازم است كه تمام نظامهاى اجتماعى ما متضمّن جنبه ثابت و محافظى را داشته باشد تا از هوا و هوس مردمان و شرايط 
بازدارنده مصون بماند و جنبه ديناميكى داشته باشد كه دكركونيذير و آزادىخواه باشد. و بدان وسيله است كه رؤياهاى ما در 
مورد آرامشء و دك ركونى و تحوّل و نيازمندىهاى ما به نظام و بيشرفت تحقّق مىيابد. 

علاسوه براينها قرآن كريم مواظب راه و روشى است كه از تكليف مشتركك شروع مىشود تا تكليف كامل مربوط به اقدام و 
شجاعت هر فردىء» و هر مرحلداى از اين راه» درجداى از ياداش را دارد. 

وقرآن كريم درحالىكه لطف بيشترى نسبت به اعمالى دارد كه داراى فضيلت بيشترى هستند و از جهت مرتبه كوناكون هستند. و 
كروههاى مختلف از اولياى خود را دعوت مى كند كه هميشه و هميشه به درجات بالاتر ارتقا يابند. 

دراين شرايط مى توانيم بحث را با اين سخن يايان دهيم: 

اككر ما فرض كنيم كه انسائيت همجنان يايدار است و در آينده نزديكى شرايط زندكىاش را تا بىنهايت د كركون م ىكندء در 
حقيقت ما اميدوار مىشويم كه انساتيت در قرآن به اين مطلب رسيده است كه جكونه قانونى را براى تنظيم فعّاليت اخلاقى انسان و 
وسيلهاى براى به تلاش وا داشتن آن و رحمتى براى ناتوانان و بالاترين هدف توانمندان ترسيم كرده است؟ 

و كمترين جيزى را كه درباره اخلاق قرآنى مى توانيم بككوييم: اين است كه اخلاق قرآنى بهدطور مطلق- بدون هيج قيد و شرطى- 
خود كفاست؛ بنابراين اخلاق متكاملى است. 

توجه! 

هدف ما در خلال اين بحثء. آن بود كه وضوح و دقّت را با موضوعتّت همراه سازيم. و ترديدى نيست كه ما علاقهمنديم زيبايى را 
به وضوح و جاذبيت را با استحكام ضميمه نماييم» و مناسب استء يس از كشت محصولات فكرىمان به شكوفههاى اين روش 
توجه كنيم» جز اين كه جون اين برخوردارى اندكى از روش ما كه به زبان فرانسوى نوشتيم» بيكانه بوده است. از آن مى ترسيم كه 
بحث ما اين موضوع محكم و استوار را به صورت مشكلى درآورد و در نتيجه جيزى 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠/2١‏ 

جز تكلف مضحكى از كار درنيايد. بنابراين؛ در اين صورت ما به اين مقدار قانع هستيم كه افكار و اصطلاحاتمان را هرطور كه به 
عقل در آمده؛ بهطور عاريه و ساده و صادقانه تقديم نماييم. 

و مىماند اين كه بككُوييم: اكر برخى از مردم صفات ديكرى را نسبت به هدف ما ابراز دارند كه ما در اين كتاب آن را به وديعت 
كذاردهايم» اين خود ياداش بزركى بر بذل جهد و تلاش فوق العاده ما خواهد بود. 

اخلاق عملى 

اشاره 

هدف ما در تمام آنجه كذشتء اين بود كه مفهوم قرآنى از حسٌ اخلاقى را تعريف كنيم» ريشه تكليف جيست؟ جه اهميّتى دارد؟ 
هدف آن جيست؟ و سرانجام آن جيست؟ 

البنّهِ براى ه ركدام از اين علامتهاى سؤال» ياسخى در عبارات قرآنى در حدّ كافى و مشخص براى اثبات تعريف آنها يافتيم. يبس 


ه ركاه به نظريّه اخلا.قى قرآن در مجموع نككاه كنيم» ممكن است كه جنين تعريف كنيم كه تركيبى براى تركيبهاستء زيرا نظريّه 


اخلاقى قرآن تنها به مجموعه مطالب شرعىء اخلاقى؛ اجتماعى و دينى بسنده نمى كند و ياسخ كو نيست. بلكه كاهى مى بينيم در هر 
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كامى باعمق روح تلفيق بين انكّيزههاى: آزادى خواهى, نظامى» عقلى» تصوّفى» نرم درشتء واقعى» مثالى» احتياطى و ييشرفتى» 
همه اين ها در آن واحد وارد مى شود. 

سزاوار نيست كه در اين وحدت بين موادٌ مختلف صرفا ضميمه كردن موضوعات مختلف و افزودن بر افزودهها را مشاهده كنيم» 
زيرا وحدت در اين تركيب تنها براساس در نظر كرفتن مناسبت اندككاندكك و تدريجى بودن و توازن و انسجام استوار نيست. و اين 
وحدت تنها يكك كمال در تلاش قابل قبولى نيست كه در خدمت انكميزه اخلاقى در علاقههاى مختلفش باشدء بلكه در اينجا جيزى 
بيشتر و برتر وجود دارد كه در حقيقت نوعى ساختار عضوى حقيقى است كه تمام عناصر با يكديكّر هميارى مى كنند و تمام 
وظايف به يكديكر متكى هستندء و البنّه كه ما توانستيم شاهد باشيم جككونه عنصر مثالى با واقعيت عملى خشكك درهم مىآميزند» 
"١‏ و قاطعّت محيطى همراه با نرمش در محتوا در كنار هم حركت مى كنند و باهم در حفظ نظام و در ايجاد 


(1)- ركك: فصل دوم: تحليل عمومى براى شك مشرليت»ض 16174 
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بيشرفت اشتراكك دارند. 0١١‏ و ديديم جكونه عقل به وسيله ايمان كمال مىيابد» 07١‏ و جككونه ايمان بر عقل متّكى استء 0« و 
جكونه يكك فرد از حسن جريان زندكى اخلاق عمومى ياسدارى مى كند؛ «5) هرجند كه مكلف به مسئولييت خصوصى فردى است. 
و جككوئه جامعه از سوى ديكر به خاطر برترى خود و به خاطر حقٌ مقدّسى كه نسبت به اعضا و افراد خود داردء احساس برترى 
مى نمايد «8) (بدون اينكه بااين وجودء از آنها فداكارىهاى بىفايده و يا بى حساب بطلبد)» (2) وانكّهى؛ در همان حال وظيفه 
ناكوارى را اشعار مىدارد كه بر عهده اجتماع است كه براى محرومان مقدار مناسبى از رفاه را ضمانت كندء 07 و هر نوع سنكينى 
طاقتفرسا را از ايشان دور سازد. )8١‏ 

تمام اين سخت كيرىهاء و اين جزر و مدها بيرامون يكك اصل مى جرخد كه در دل نظام اتّفاق مىافتد و ممكن است در انديشه 
«تقواا خلاصه شود: كه خود مفهومى است با نقش مركب؛ جون هم عميقترين احترام را براى «مثل اعلا دارد و هم در 
جستوجوى برترين شرايطى است كه طبيعت را به قدر امكان فراهم مىآورد. 

و فايده جنين بررسى آن است كه ما را با تمام زرفاى مسثلهاى آشنا مى كند كه همه ما به انجام آن دعوت شدهايم» وانكهى به ما 
مى نمايد كه جككونه اين انجام وظيفه به يايه محكمى استوار است. 

ولى تمام اينها جز نياز عقلا-نى را اشباع نمى سازد و جيزى جز جنبه ثانوى از مسثله اخلاقى به شمار نمىآيدء بنابراين از جمله 
كارهاى ممكن آن است كه «شخص داراى فضيلتى باشد؛ بدون اين كه تعريف آن فضيلت را بداند.» يس در اين صورت ما 
نيازمنديم تا بدانيم كه فضيلت بسى بالاتر از نياز ما به تعريف آن است. 

جه بايد بكنيم؟ ... اين بزرككترين يرسشها و دشوارترين آنهاست؛ زيراكه غذاى روزانه براى روح انسانى است. و البنّهِ اين عمل ما 
ناقص است با نقصى آشكارء الكرجه در قرآن از اساس نظرى و از اصول عامه اخلاق يرده برداشته استء از مشاهده آثار بزركك و 
شكفتانككيز اخلاق تطبيقى رو برتافته است كه قرآن كريم آن را به ما ييشنهاد داده است. 


به اين ترتيب بيان اخلاق عملى اين است. 


(1)- ركك: قسمت دوم از فصل دوم در تعيبن شرايط مسئولبّت اخلاقى و دينى»؛ ص رم 
( ا 6)- را ك: فصل دوم. 
آيين اخلاق در قرآنء ص: ٠/87‏ 
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و ما در اخلاق عملى خواهيم ديد كه جككونه فتاليت ما در تمام عرصههاى زندكى ١١‏ راه مشخص خودش را بيدا مى كند. 

و جهبسا مناسب آن است كه به عبارات قرآنى برخى از ملاحظات تفسيرى و يا مقايسهاى را نيز بيفزائيم» ولى براى اينكه كتابمان 
را- كه هماكنون قطور شده است- بيش از اين بر ضخامتش نيفزاييم» به عرضه كردن صرف و بسيط اين دريافتهاى صريح قرآنى- 
جز در حالت ضرورت- بسنده مى كنيم» با عنايت به فراهم آوردن آن بركرفتهدهاى از نص قرآنى با روش علمىء به تبع زمينههاى 
مختلفى كه قبلا بر آنها اشاره كرديم. 


لكين ندر رشا تيكفى فاسان كددى راطلهما بادك اذى بااهداى كد وعلة 
آبين اخلاق در قرآن» ص: 720 

فصل اول اخلاق فردى 

اوّلا- اوامر: آموزش عمومى: 

اشاره 

وففكل | أَهْلّ الذكر إن كت لا ل نَ) 1١‏ 

«اكر شما نمىدانيد» از 1 كاهان بيرسيد!» 

آموزش اخلاقى: 


«وَ ما كانّ الْمُؤْمنُونَ لِينِْوُوا كافة فلو لا تَفَرَ مِنْ كل فِدقَةُ مِنْهُمْ طائقة لِيتَقَقَهُوا فى الدَّين وَلِيُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا إلَيِهم». "3١‏ 
«شايسته است مؤمنان همككى به سوى ميدان جهاد كوج كنند, جرا از هر كروهى از آنان؛ طايفهاى كوج نم ىكند (و طايفهاى در 
مدينه بماند)» تا در دين و معارف اسلامى آكاهى يابند و به هنكامى كه ياران مجاهدشان برمى كردند» احكام آنها را به آنها تعليم 


دهند واز مخالفت آن انذارشان نمايند.» 


تلاش اخلاقى: 
الا افْتَحَم الْعَمَبَةَ و ما أذراكك مَا الْعَمَبَةَ فك رَقَبة أَوْ إطعامٌ فى يَوْم ذى مَسْعَبَد يَتيماً ذا مَفْرَيَْ أو 


-)١(‏ نحل )١18(‏ آيه "© و انبياء/ ل/ا. 

(0)- توبه (4) آيه .١77‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص : 7/88 

مشكيناً ذا مَْربَُ ّم كان مِنّ الّذِينَ آمَنُوا وَ تَوَاصَوًا بالصَّثِر وَّ تَواصَوَا بالْمَوْحَمَةُ )١١‏ 

«ولى آن (ناسياس) از آن كردنه مهم نككذشت. تو نمىدانى آن كردنه حسة؟ آزاذ كردن بردةاق ناغذا ادن دوووز كرسكى 
يتيمى از خويشاوندان يا مستمندى خاكنشين راء سيس از كسانى باشد كه ايمانى آورده و يكديكر را به صبر و رحمت توصيه 
مى كنند.) 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 0٠0‏ از نايب 


«وَ الّذِينَ جاهَدُوا فينا لنَهدِيتَهُعْ سبلن 7١‏ 

«آنها كه در راه ما (با خلوص ندِت) جهاد كنند» قطعا به رادهاى خود هدايتشان خواهيم كرد.) 

١و‏ الْذِينَ اهْتَدَوَا زَادَهُمْ هُدىٌ و آتاهُمْ تَقَوامّمْ) ١‏ 

«و كسانى كه هدايت يافتهاند» خداوند بر هدايتشان مىافزايد و روح تقوا و برهي زكارى به آنها مى بخشد.» 

«إنَّ سغيكخ لَسَنَّى فَأْما مَنْ أغطى و اتّقَى و ص دَّقَ بالْحشنى ف ميِسَرُ لِليْرى و أمًا مَنْ بَحَلَ و اش تَفْنى و كدب بالْحشنى قد مُِسْرْهُ 
للقشرىق 26 

«سعى و تلاش شما (در زندكى) مختلف استء اما آنكس كه (در راه خدا) انفاق كند و يرهي ز كار باشد و جزاى نيكك را تصديق 
كندء ما او رادر مسير آسانى قرار مىدهيم. اما كسى كه بخل ورزد و بىنيازى طلبد و ياداش نيك را تكذيب كندء به زودى او را 
در مسير سختى قرار مى دهيم.) 

(واللهُ ببح المطهرية) لفن 


«و خدا ياكيز كان رادوست موىدارد.» 
تزكيه نفس: 


«وَ نَفْس و ما سَوَّاها فََلْهَمَها فجُورَها و تَقُواها قَدْ أَفْلَحَ مَنْ رّكاها وَ قَدْ خاب مَنْ دَسَّاهاا «©) 
«و سوكند به جان آدمى و آنكس كه آن را (آفريده و) منظم ساخته» سيبس فجور و تقوا (شرٌ و خيرش) را به او الهام كرده است كه 
هركس نفس خود را ياكك و تزكيه كرده؛ رستكار شده و آنكس كه به كناه و معصيت آلوده شده. نوميد و محروم كشته است.) 


(1)- يلد (90) أيه /11- ١ل.‏ 

-)١(‏ عنكبوت (19) آيه وع. 

(9)- محمد (/ا) آيه 77 .١‏ 

(ع)- ليل (379) أيه ١لدع,.‏ 

(0)- توبه (9) آيه .٠١8‏ 

(9)- شمس )4١(‏ آيه ١٠-ع,.‏ 

0 0 فر د ص: 0 

ا ام ل 11 ما ع تتبذوك قم و باجم الأقدموة ف عد لى نب امي 
الى حَلقى فَهُوَ يَْدِينٍ و الى هو يُطعمنى وَ يش قِين و إذا مَرِضْتُ فَهوَ يَشْفِينٍ و الى يُينِى ثم يُخيين و الذِى أَطْمع أن بغر بى 
تَطِيى يَوْمَ اين رب هَثِ إلى كما أْمبِى بالصَالِجِيَ وَ اَل لى لِسانّ صِدْقٍ فى الْآخِرِينَ و اجتلنى من ورَئَ تن ليم و اف 
ِأَبى إِنّهُ كان مِنّ الضَالِينَ ولا تَحْرِنى يَوْمَ يُِعَنُونَ يَوْمَ لا يَنْفعَ مال وَلابْئُونَ ِنَم أنَى اله َب سَليم؛ 0 

«و خبر ابراهيم را بر ايشان بخوان» هنكامى كه به يدر و قومش كفت: مساجه جيو زا فى برسعيت كنسسدة نا يشهايى :را مى برستيع و 
همواره ملازم عبادت آنهاييم» كفت: آيا آنها سخن شما را مىشنوند هنكامى كه آنها را مىخوانيد؟ يا اينكه آنها سودى به شما 
مى رسانند يا زيانى مى بخشند؟ كفتند: (اين جيزها مطرح نيست»» مهم آن است كه ما نياكان خود را يافتيم كه جنين مى كنند! كفت: 


آيا اين جيزى را كه شما بيوسته عبادت م ىكرديد» مشاهده نموديد» هم شما وهم يدران بيشين شماء همه آنها دشمن منند» مكر 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه 071 از نميب 


برورد كار عالميان؛ او كسى است كه مرا آفريد» سيس هم او مرا هدايت م ىكند» واو كسى است كه مرا غذا مىدهد و سيراب 
مى كند و هنكامى كه بيمار شومء اوست كه مرا شفا مىدهد. واو كسى است كه مرا مىميراند و زنده م ىكند واو كسى است كه 
طمع دارم كناهم را در روز جزا بيامرزد. (نخستين تقاضايى كه از يبشكاه خدا مى كند, اين است:) يروردكارا! به من علم و دانش و 
حوّبينى مرحمت فرما و مرا به صالحان ملحق كن! خداوندا براى من در ميان امٌّتهاى آينده لسان صدق و ذكر خير قرار ده! 
خداوندا مرا از وارثان بهشت ير نعمت قرار ده! يدرم (- عمويم) را بيامرز كه او از كمراهان بود! مرا در روزى كه (مردم) برانكيخته 
مى شوند» رسوا مكن! روزى كه هيج مال و فرزندانى سود نمىدهد, مكر كسى كه به حضور خدا بيايد» درحالىكه قلب سالم از هر 
شر كرو كتريو لوكي افر الندنا 

و أَذِْفتٍ الَْنة لْممِينَ خب َعِيدٍ هذا ما تُوعَدُونَ لكل أَوَابِ حفِيظ مَنْ حََنِى اومن بالْفبٍ وجا بقلب منيب» 3 


94 -29 شعرا (128) آيههاى‎ -)١( 

(0ك) دق (0هة) أيه «ل لسر 

آنين اخلاق در قرآن» ص: /78 

«و در آن روز بهشت رابه يرهيزكاران نزديكك مىكنند و فاصلداى از آنان ندارد» اين جيزى است كه شما وعده داده مىشويد و 
براى كسانى است كه به سوى خدا بازمى كردند و ييمانها و احكام او را حفظ مىكنند» آن كس كه از خداى رحمان بترسد و با 


يايدارى: 


اقل إِنّما نَمَو 200 ِْلكُمْ يُوحى إِلَىَ أَنّما هكم إِلهُ واحدٌ فَاسْتَقِيمُوا إلَيد و اسْتغْفرُوة» 01١‏ 

«بككو: من تنها انسانى مثل شما هستمء (با اين تفاوت) كه بيوسته به من وحى مى شود كه معبود شما فقط يكى است. اكنون كه جنين 
امح عام ار ماحووان راب رن معرية كن كيد وار الراك و كناه) توبه و استغفار نمابيد!») 

«فَاسْتَقِمْ كما أمِتٌ و مَنْ تات تمك لم 


«استقامت كن» همان كونه كه به تو دستور داده شده و همجنين كسانى كه با تو به سوى خدا آمدهاند.» 


باكدامنى» بز رك منشى» جشمبوشى: 


ل الي حيرا امت ن أنصارجم و يَحفَظُوا روجهم ذلبكك أذكى لَهُمْ إن لل بير يما بض تون وَقُلْ لِلْمؤْناتٍ يَْضضْيَ مِنْ 

أَنِصارِمِنٌ و يَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ وَ لا يدِدِينَ زِيتكهُنَ إن ما طَهَرَ مِنْها وَ لِظْ رِبْنَ بحُمْرِجِنَ عَلى جْيويهنٌ و لا يك دين زبنَهنَ إلا لعولَتِهِنَ أو 

آبانِهنٌ أو آباء بعولَيِهِنٌ أو أبائِهنَ أو أبناءٍ بعلن أو إخوانِهنَ أو ينى إِخُوانهِنَ أو بنى أَحواتِهنَ أو نسانِهنٌ أوْ ما ملكت أَْمائهن أو 

الَابعِينَ عر أولى الِب بن الّجالٍ أو الطفْلٍ الَِينَ َم يَطْهرُوا على عؤرات النَساءِ و لا يط وِثنَ بأَرْجْلِهنّ غلم ما يُخْفِينَ مِنْ زيتتهنٌ و 
وبوا إلى الله جبيعاً أيها الْمؤْيئوة لعلكع تلوت رض 

«به مؤمنان بككو جشمهاى خود را (از نككاه به نامحرمان) فروكيرند و عفاف خود را حفظ كنندء اين براى آنها ياكيزهتر استء خداوند 

از آنجه انجام مىدهيدء آكاه استء و به زنان باايمان بكو: 


جشمهاى خود را (از نككاه هوس آميز) فروكيرند و دامان خود را حفظ كنند و آنها نبايد زينت خود را 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه (اب0 از نايب 


(0- فضلت )6١(‏ آيهء. 

(0)- هود )١١(‏ آيه ؟7١١1.‏ 

(0) نور (38) أيه ا ول 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/29 

آشكار سازند» جز آن مقدار كه طبيعتا ظاهر است, و اطراف روسرىهاى خود را بر سينه خود افكنندء و آنها نبايد زينت خود را 
اأسكان سانفده مكر يراق قوع القات با عدر الشاف ا دوعوم الشاتايا بدراتشاقننا شراة هنيب اتقاة يراد زاشات» با دراة 
برادرانشان يا يسران خواهرانشان يا زنان هم كيششان يا برد كانشان يا مردان سفيهى كه تمايلى به زنان ندارند يا كودكانى كه از امور 
جنسى مربوط به زنان آكاه نيستنده آن كاه به هنكام راه رفتن ياهاى خود را به زمين نزنند تا زينت ينهانى شان دانسته شود و همكى 
به سوى خدا بازكرديدء اى مؤمنان! باشد كه رستكار شويد.) 

دو لَيِشتَعفِضٍ الَّذِينَ لا يَجدُونَ نكاحاً حَتّى يُفْيِهُمُ الله مِنْ قَضْلِه) "1١‏ 

«و آنها كه وسيله ازدواج ندارند» بايد عفت بيشه كنند تا خداوند آنان را به فضلش بىنياز سازد.» 

١‏ القَواعَِدُ مِنّ النّساءِ اللَاتَى لا يَوْجُونَ نكاحاً فَلعِسَ عَلَيِهِنَ جنا أن يَضّ عن شِابَهُنَ غَيِرَ مُتبرّجاتٍ بزِيئَةْ وَ أن يَدَِعْفِفْنَ حير لَهُنّ وَ الله 
سَمِيعٌ عَلِيم) 7١‏ 

«و زنان از كارافتادهاى كه اميدى به ازدواج ندارند» كناهى بر آنان نيست كه لباسهاى (روئثين) خود را بر زمين بكذارند» 
درحالىكه در برابر مردم خودآرايى نكنند, اكر آنها تعف كنند و خويشتن را بيوشانند» براى آنها بهتر استء و خداوند شنونده و 
داناست.») 

«قَدْ فلح الْمَؤْمُونَ الِّينَ هم فى ص لاته خائ مون وَ الَِّينَ َم عَنِ اللِّْ مُعرضُونَ و الَِينَ هُمْ ركاذ فاعلونَ و الِينَ هُمْ لِفُوُوجهِمْ 
حافِظُونَ إلا على أوا جهِم أوْ ما مَلْكتْ أيْمائّهُع فَإنهُْ غَيرُ ملومِينَ فَمَن ابتغى وَراءً ذلك فَأُولئِك هُمْ العادُونَ يل 

«مؤمنان رستكار شدند» آنها كه در نمازشان خشوع دارند و آنها كه از لغو و بيهودكى رو كرداننده آنها كه زكات را انجام مىدهند 
و نوكه د انان خوك وا زان !لودمهون بدا عنس )ا سفظ هن كعد و تنبا امرض مسن مااكسواةع كن انشان ذارقد كدو 
بهره كيرى از ايشان ملامت نمى شوند و كسانى كه غير از اين طريق را طلب كنند» تجاو زكرند.») 

ايا نساء الي لَئُنٌ كد مِّ الّساءِ إن القنَ لا تَْضَعنَبالْمَولِ بطم الى فى كَل مرَضٌ و قُلنَ كوا مغروفا ون فى بتكن و لا 


- 


مدخن مرج الجاعئة الأون و أففق الضَلاةٌ وآ تِينَ الرَّكاةً 


(1)- نور (58) آيه م 

(العقون )ايد 2 

(5)- مؤمنون (37) آيه /ا- .١‏ 

آيين اخلاق در قرآنء» ص: ٠/الا‏ 

وَ أَطِغنَ الله وَوَُولَهُ إنّما يُِيدُ الله ذْحِبٍ عَنْكُمْ انجس أَهْلّ ايت و يُطَهرَكُمْ تطهيراً؛ 01١‏ 

«اى همسران بيامبر! شما همجون يكى از زنان معمولى نيستيد؛ اكر تقوا بيشه كنيد يس بهكونه هوسانكيز سخن نكدّوييد: كه 
بيماردلان در شما طمع كنند» شما بايد به صورت شايستهاى (كه مورد رضاى خدا و يبامبر و توأم باحق و عدالت باشد») سخن 


بكوييدء وشما در خانههاى خود بمانيد وهم جون جاهاّت نخستين (در ميان مردم) ظاهر نشويدء نماز را بريا داريد و زكات را 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإ أماع3حات. الالالالانا صفحه لناون از نامي 


بيردازيد» و خدا و رسولش را اطاعت كنيد» خداوند فقط مىخواهد يليدى و كناه را از شما اهل بيت دور كند و كاملا شما را ياكك 
سازد. 
(تعبير به (إِنّماا* كه معمولا براى حصر استء دليل آن است كه اين موهبت ويزه خاندان ييامبر صلى اللّه عليه و آله و سلم است).- 


م 


١و‏ أَمًا مَنْ خافٌ مَقام رَيّهِ وَنَّهَى النَفْسَ عَن الْهَوى فَإنَ لْجنَّ جى الْمَأوى 

زفق 

انا ان كي كان لناب رووية كار رداوبانه و نشهيرا ار قراباز+ رض وطور افع يوتت ييز كاه ارييته 

دولا : تع الّهَوى كَيَضِلّك عَنْ سبل الله ون 

وال شرام تقس مرو لكو جور ارا قدا ملع اند 

ديا ها الِّينَ آمنُوا كوتُوا قَوَامِينَ بِالْسْطٍ مَّهَداء لله لَِّ وَلَوْ عَلى أَنْفُسِكمْ أو الْوالِدَْن وَ اْقريينَ إن يكن عَيًا أو قير له أَوْلى بهما قلا 
تبعُوا الهَوى أنْ تَعْدِلُوا وَ إِنْ تلوُوا أو تُعْرِضُوا فَإِنَّ الله كانَ بما تَعْمَلُونَ حَبيراً» «©) 

لمات همان أوردمائدة بهدطور كامل قيام به عدالت كنيد؛ و فقط به خاطر خدا شهادت به حق دهيد» اكرجه به زيان شخص 
شما يا يدر و مادر و يا نزديكانتان تمام شود. اكر آنكس كه شهادت به حقء به زيان او تمام مىشودء ثروتمند يا فقير باشد» خداوند 
نسبت به حال آنها آكاهتر است. (باز تأكيد مى كند:) از هوا و هوس يبروى نكنيد تا مانعى در راه عدالت ايجاد كردد. اكر مانع 


(0- احزاب 90 أيه ا ا 

(9)- نازعات (0/4) آيه امع 

(م)ادعين (ن) آيه 2 

(ع)- نساء (©) آيه .١1"8‏ 

آيين اخلاق در قرآنء ص: ١لالا‏ 

رسيدن حق به حؤدار شويد ويا حق را تحريف نماييد ويا يس از آشكار شدن حق از آن اعراض كنيد» خداوند از اعمال شما كاه 


است):) 
خوددارى از شكمبرستى و شهوتبرستى: 


ايا أَبّا الَّينَ آمنُوا كِب عَلدكمْ الضّيامٌ كما كيب عَلَى الِّينَ من فيكم للم ُو نَ أياما مغدُوداتٍ فَمَنْ كان نكم مريضاً أو عَلى 
فر ده مم حر و على اَن بيو ذو معام مد كين من تطوح باه لَه و أن مَصَوموا حي لك إا كم تعلمود 
هَهْرُ رَعَضَاتٌ الَذِى َنِْلَ في القن مدي لِدَّاسِ و ينات من الُدى و القن فم شه كم الشَّْرَ لض مة و مَنْ كان مَريضاً أو عَلى 
سفَرِ فدهن يام أَحَر يريد اله كم اشر و لا يرِيدُ بكم الْعَشن 01١‏ 

فاق كنا كه ايماة الروذمايده رؤزه بر شه مشي انهه اذ كره عند كسان كمقيل ال شنما يرذقله رشق كله بركه شاي 


يرهز كار هرود سد رو معدوة زابايك زوزه يداريد» كناى كداز نما يمار يا مساق باعفة ودروره كرفق براض مسقت داه 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه عاب0 از نامي 


باشدء از اين حكم معافند و بايد روزهاى ديكر را به جاى آن روزه بككيرند. 

كسانى كه با نهايت زحمت بايد روزه بككيرند (مانند بيران و بيماران كه بهبودى براى آنها نيست)» لازم نيست مطلقا روزه بككيرند» 
بلكه به جاى آن كفاره بدهند؛ مسكينى را اطعام كنند؛ و آن كس كه مايل باشدء بيش از اين در راه خدا اطعام كند براى او بهتر 
استء روزه كرفتن براى شما بهتر استء اكر بدانيد. همان ماهى كه قرآن در آن نازل شده. همان قرآنى كه مايه هدايت مردم و 
داراى نشانههاى هدايت و معيارهاى سنجش حق و باطل است كسانى كه در ماه رمضان در حضر باشند» بايد روزه بككيرند اما آنها 
كه بيمار يا مسافرند» روزهاى ديككر را به جاى آن روزه مى كيرند» خداوند راحتى شما را مى خواهد و زحمت شما را خواستار 


نسست.») 


١نم‏ أتمُوا الصّيامَ إِلَى اللثل و لا تُبَاشِرُومُنٌَ و أَنتُمْ عاكفونَ فِى الْمَساجِدٍ تلك حُدُودٌ الله قَلا تَقْرَبُوها» 9" 
اسيس :رؤز را "نا شي تكميل كنيد متكا كدودر مساحدا متكول اكات فييد يا زنان 


(1)- بقره (5) آيه 144- 187. 

(0)- بقره (؟) آيه /ا18. 

آيين اخلاق در قرآنء ص: "؟لالا 

آميزش نكنيد» اينها مرزهاى الهى استء به آن نزديكك نشويد.») 

١و‏ يَسْتَلُوك عَن المحيض قُلْ هُوَ أذى فَاعْتَِلُوا النّسا فى المحيض و لا تَفْربُوهْنَ حَّى يَطْهُْنَ فّإذا تَطهنَ فَأنُوهُنَ مِنْ حت مركم الله 
إِنَ الله بْحبٌ التَوَابينَ وَ يْحِبٌ الْمُمطهّرِينَ.) 0١‏ 

ذال توادربازة (ضوق) سيقن سن برسكد» بكر جير زيان] وري اسك از زناة دوعحال اعد كىن كناره كبري تمايجد ويا انها اميزش 
جنسى نكنيد تا ياكك شوندء ولى هنكامى كه ياكك شوندء از طريقى كه خدا به شما فرمان داده. با آنها آميزش كنيد كه خداوند 


توبه كنند كان وياكان رادوست مىدارد.» 
كظم غيظ: 


وأعلت اقيق التو اتتنفوة فى القوا وو الخؤاء و الكاطيية الففظ و العافرة كو الثانى نو الله يدت لمشي ا 
«اين بهشت باعظمت براى يرهيزكاران آماده شده است. آنها در همه حال انفاق م ىكنند, جه موقعى كه در راحتى و وسعتند واجه 
زمانى كه در يريشانى و محرومئتند. آنها بر خشم خود مسلطند, و آنها از خطاى مردم مى كذرند, و خداوند نيكوكاران را دوست 


دارد.») 


نا الذي موا انوا اللقاو كولو) مَعَ الصَّادِقِينَ) «”*”) 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد» از مخالفت خدا بيرهيزيد و با صادقان باشيد.») 
ديا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا انقُوا الله وَقُولُوا قَوْنَا سَدِيدا دع 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايدء تقواى الهى يبشه كنيد و سخن حق بكوييد!)» 
و الذي جاءً بالصَّدْقٍ وَ صَدَّقَ به وليك هم الْمتَقَونَ» «ه) 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه 070 از نامي 


«امَا كسى كه سخن راست بياورد و كسى كه آن را تصديق كندء آنان يرهيز كارانند.» 


.377 بقره (؟) آيه‎ -)١( 

(0)- آل عمران 0 آيه 7173178-17 
(0)- توبه (9) آيه 119. 

(ع)- احزاب (*#”3) آيه 76 

(0)- زمر (9”) آيه #, 


آيين اخلاق در قرآنء ص: "الا 
نرمش و فروتنى: 


١و‏ اقُصِدْ فى مَشْيِك وَاعْضْض مِنْ صَوْتِك إِنَّ ألكرَ اْأَصْواتٍ لَصَوْتٌ الْكَمِيرا 1١‏ 

«يسرم!) در راه رفتن اعتدال را رعايت كن و از صداى خودت بكاه! جرا كه زشتترين صداهاء صداى خران است.» 
دوَعباة الإخمن الْذينَ يَمَشُونَ عَلَى الْأَوْض عونا دم 

«و بند كان خاصٌٌ خداوند رحمان كسانى هستند كه با آرامش و بى تكتئر روى زمين راه مىروند.) 


مواظبت در اظهارنظرها: 


ديا ايها الذية عر اخقهرا كيرا مِنّ الَنّ إنَّ بَعْض الطَن نم ”0 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! از بسيارى از كمانها بيرهيزيد كه بعضى از كمانها كناه است.) 

ايا أَيّهَا الَِّينَ آمَنُوا إن جاء كم فاسِقٌ تيا َتينُوا أن تُصِبُوا قَؤماً جهالَة فََصْبحُوا عَلى ما فَعَلَُمْ نادِمِينَ :5 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! اكر شخص فاسقى خبرى براى شما بياورد» درباره آن تحقيق كنيدء مبادا (در صورت عمل بدون 
ابر ) يد كروض بورض لأذاتى: الس يونا واد وز كاده تغرف لبها نوري 

اا أي الِينَ آمَُوا إذا م ريم فى سيبل الله فوا و لا وا | ِمَنْ ألقى إِلَيِكُمْ السَلام لّ: لحك مَؤمناً تكَقُونٌ عَرَض الْحَياةٍ الدَّيا فَعِئْدَ الله 
مَغانم كثيرَة كذلكك كم مِنْ قبل فَمَنّ الله ليك فَتيْنُوا إنَّ الله كان بما تَعْمَلُونَ حيرا «ه 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايدء هنكامى كه در راه جهاد كام برمىداريد» تحقيق و جستوجو كنيدء و به كسانى كه اظهار اسلام 
فى كنثداه تكونيك مسلمان نيستيده ميادا به خاطر نعمت هاى تابايدار 


.19 لقمان (31) آيه‎ -)١( 
آيه "م.‎ )١0( فرقان‎ -)2( 
.١7 حجرات (699) آيه‎ -)9( 
.8 (ع)- حجرات (688) آيه‎ 
(ه)- نساء/ ع4.‎ 


آيين اخلاق در قرآن» ص: عل/الا 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه 007 از لامب 


اين جهان افرادى را كه اظهار اسلام مى كنندء متّهم كرده و آنها را به عنوان يكك دشمن به قتل برسانيد و اموال آنها را به غنيمت 
بكيري درسالى كدهيمت هاى جاوداتق و ارؤقده در يشتكاء عنداستة: كرعهوور كله نين رديه ودر دوران حافاتت 
جنككهاى شما انككيزه غارتكرى داشتء ولى اكنون خدا بر شما مّت نهاد (بنابراين)» لازم است در كارها تحقيق كنيد و بدانيد كه 


خداوند از اعمال و ثئات شما آكاه است.») 
اجتناب از بد كمانى: 


«وَ لا تَقْتْ ما لَهِسَ لكك به عِلْمْ إنَّ السّمعَ و الْمِصَرَ وَ الْوْادَ كل أولييك كان عَنْهُ مَسْوْلًا "١‏ 
«واز آنجه به آن آكاهى ندارى» ييروى نكن! زيرا كوش و جشم و دل همه مسئولند! (و در برابر كارهايى كه انجام دادهاندء از 


انسان بازخواست مىشود.)» 
استقامت و يايدارى: 


و لريكك قَاضصيد) )2 

«و به خاطر يرورد كارت شكيبايى كن!» 

«وَاضْبر وما صَيِد كك إلا باللّه» د" 

«شكيبايى بيشه كن! و اين شكيبايى تو جز براى خدا (و به توفيق يرورد كار) نمى تواند باشد.» 

ا أنه الدية ار اشيدوا و ضارعا 

«اى كسانى كه ايمان آورديد! در برابر حوادث ايستاد كى كنيد و در برابر دشمنان نيز يايدار باشيد!» 
«أمْ حَسِيتم أن تَدْخْلُوا الْجَنَّةَ وَلَمَا ا كل الذي خلؤا من َلك ١م‏ 

دايا كمان كرديد داخل بهشت مى شويد» بى آنكه حوادثى همجون حوادث سخت كذشتكان به 


(1)-اسراء )١7(‏ آيه ع" 

(0)- مذّثر (ع/) آيه /. 

()- نحل )١128(‏ آيه /1717. 

(©)- آل عمران (*) آيه .3٠١‏ 

(0)- بقره (؟) آيه .3١‏ 

آيين اخلاق در قرآنء ص: فلالا 

شما برسد؟!» 

«وَلَقَدُ َتنا الذي مِنْ قَيْلهِمْ فَليَعْلمَنَّ الله الذيق دوا وَ ليَعْلمَنّ الْكاذِبِينَ للق 

«[آيا مردم كمان كردند» همين اندازه كه اظهار ايمان كنند (و شهادت به توحيد و رسالت ييامبر دهند)» به حال خود واككذارده 
خواهند شدا! و آنها امتحان نمىشوند؟] ما كسانى را كه قبل از آنها بودند» آزموديم. بايد خدا بداند! جه كسانى راست مى كويند و 
جه كسانى دروغكو هستند.) 


١و‏ مِنَّ النّاسِ مَنْ يَقُول آمَنّا بالله ذا أوذئ فى الله جَعَلَ فِْنََ النّاس كعَذاب الله ,”١‏ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان لامء. اع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه /17؟0 از لامب 


«واز مردم كسانى هستند كه مى كويند: به خدا ايمان آوردهايم! اما هنكامى كه در راه خدا شكنجه و آزار مى بينند» آزار مردم را 
همجون عذاب الهى مى شمارند.» 

لون فى أَهوالِكْ و أَنْقيتكعْ وَلَْدمَعنٌ مِنَ الَّذِينَ أُوتُوا الكتات مِنْ يلك وَمِنَ الّذِينَ أضْرَكوا أذى كثيراًوَ إِنْ تَضيرُوا وَ توا إن 
ذلك مِنْ عَزْم الأمُوِ فيل 

التمادوجان وجا وترود اناس رار عواعيد © عم وطور يل دن مده اذ لعل كتانب اورف عبار ا و مركا مكاة 
ناراحت كننده فراوانى خواهيد شنيد» اككر استقامت به خرج دهيد و تقوا و يرهيزكارى بيشه كنيدء اين از كارهايى است كه (نتيجه آن 


روشن است و) هر انسان عاقلى بايد تصميم انجام آن را بكيرد.» 


اها 
ا 


و نونكم كيه مِنَ الْحَوْفٍ و الْجوع و نَقْصِ مِنَ الْأَمُوالٍ وَالأنْفس و الثمرات و بَشْر الصّابرِين) دع" 
«بدطور مسلم ما همه شما را با امورى همجون ترس و كرستككّى و زيان مالى و جانى و كمبود ميوهها آزمايش مىكنيم» و بشارت 


ده! صابران و يايداران را.» 
الكوى نيكو: 


«قَاصْبِدْ كما صَبَرَ أولُوا الْعَزْم مِنّ الرّسْل) «ه) 


(0- عنكبوت (59) آيه ”. 

()ادضكوت (6 بهد 1 

(9)- آل عمران (”) آيه 182. 

(©)- بقره (5) آيه .١100‏ 

()- احقاف (8ع) آيه 0". 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 2/ا/ا 

لكان لك فى رفول اللّهِ أَموَةٌ حَسَئَةٌ لِمَنْ كان يَدَجُوا الله وَ ايوم الْآخن 01١‏ 

«براى شما در (زندكى) رسول خدا (و عم ل كرد او در ميدان احزاب) سرمشق نيكويى بودء براى آنها كه اميد به (رحمت) خدا و 
روز وستاخير دارئد نهدا راسيار ياد عى كنيد ...) 

إن انها الذية فقوا كوثوا السناة الله كه قال ع ان مَوْيم لِنْحَوارِيِينَ مَنْ أَنُصارى إِلَى اللَِّ قال الْحَوارِبُونَ نَحنٌ أَنْصِارٌ الله 0*١‏ 
«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! ياران خدا باشيد» همان كونه كه عيسى بن مريم به حواريون كفت: جه كسانى در راه خدا ياوران 


ميانهدروى: 


١و‏ لا تَجْهَوْ بصلاتِك و لا تَخافِثْ بها وَ بتع بَيِنَ ذلكك سيا (“*) 
«نمازت را زياد بلند مخوان و زياد هم آهسته مخوان! بلكه ميان اين دو راه اعتدال را انتخاب كن!» 


«وَ عِبادُ الرّخمن الّذِينَ يَمْسُونَ عَلَى الْأْض هَؤْناً وَإِذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالوا سّرلاماً وَ الَذِينَ يَيينُونَ لرَبّهِمْ سيدا و قياماً وَالَِينَ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لطاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 07/8 از لامب 


عد ايا 


يَقُولُونَ رَبَنَا ادرف عَنَا عَذَاتٍ جهنم إِنَّ عَذابها كانّ عَراماً إنّها ساءَث مُه تَقرًا وَ مُقاماً وَ الَّذِينَ إذا أَنْقَقُوا ل رفوا وَ لم بَفْيرُوا و كان 
3 ذلك قَواماً) فرق 

«و بندكان خاصٌ خداوند رحمان كسانى هستند كه با آرامش و بى تكثر بر روى زمين راه مىروند و هنكامى كه جاهلان آنها را 
مورد خطاب قرار مىدهند (و به جهل و جدال و سخنان زشت مىيردازند)» در ياسخ آنها سلام مى كويند» و آنها كسانى هستند كه 
شبانكاه براى يرورد كارشان سجده و قيام مى كنند و كسانى هستند كه بيوسته مى كويند: يروردكارا! عذاب جهنّم را از ما برطرف 
كردان كه عذابش سخت و شديد و يردوام استء جرا كه جهنّم بد جايكاه و بد محل اقامتى استء و آنها كسانى هستند كه به 


هنكام انفاق نه اسراف مى كنند و نه سخت كيرىء بلكه در ميان اين دو اعتدال را رعايت مى كنند.) 


()- احزاب (7”) آيه .3١‏ 

(0)- صف )2١(‏ آيه 15. 

.13١ آيه‎ )١97( اسراء‎ -)"( 

()- فرقان )١0(‏ آيه لاع "م 

آيين اخلاق در قرآنء ص: /الالا 

١و‏ لا تَجعلْ يَدَك مَغْلُولةٌ إلى عُنقَك ولا تَِشطها كل بنط 0١‏ 

«وهركر سعت راابر كردنت زنجير مكو وبيقن از حد (ثير) ديت ود را فكقاف!) 

«وَوَضَعَ الْميزانَ أنَانَطعَا فى الْمِيزانٍ و أَقِيِمُوا الوَزْنَ بالْقِسْطٍِ و لا تُحْسِرُوا الْميزانَ» 7١‏ 

«و (خداوند) ميزان وقانون (در آن) كذاشت تا در ميزان طغيان نكنيد و وزن را براساس عدالت بريا داريد و ميزان را كم نكنيد.» 


اعمال شايسته: 


يوق الى خان الشماوات و الأوض قن يكذ يام وَكانٌ عَوْشْهُ عَلَى الْماءِ يكم بكم أَحْسَنٌ عَمَلا +“*8 

زو بدن ابتك كد بس فاهااو تسوج قو ا روز فوع ار او القن وقداي ان لوا واتسع يه ابن كاقل اران داكا الها دا 
بيازمايد كه كدامين بهتر عمل مى كنيد.) 

«إنّا جَعَلَنا ما عَلَى الَرْض زيكة لها لِتتِلوَهُمْ أبهُ أَحْسَنٌُ عملا )8١‏ 

«ما آنجه را روى زمين استء زينت آن قرار داديم تا آنها را بيازماييم» كدامشان بهتر عمل مى كنند.) 

«تباركك الْنى بَِدِهِ فلكيو قو على كَّ شي قدي الى ل الك اماد يتل كم بكم أخوية عَمَنا 26 

«بربركت و زوالنايذير است كسى كه حكومت جهان هستى به دست اوست,. و او بر هر جيز تواناست» آن كسى كه مركك و حيات 
را آفريد تا شما را بيازمايد كه كداميكك از شما بهتر عمل مى كنيد.) 


سبقت كرفتن بر يكديكر در كار خير: 


.39 آيه‎ )١9/( اسراء‎ -)١( 


(؟)درسمين (هه) أن 3812-5 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 009 از نامي 


(9)- هود )١١(‏ آيه لا. 

(©)- كهف (18) آيه لا. 

(©)- ملكك (27) آيه 1١‏ و3. 

آيين اخلاق در قرآنء ص: 8ل/ال/ا 

لوخرك واو راف لازي ارد تمن ,]بارا تعن اكرردوا اباي 

الكل يناكم مترعة و منهاجاً ولو شاء لهك - م أَمَةَ واحَدَةَ و لكن لِئِلوَكمْ فى ما آتاكم قاش بقُوا الْحَِراتٍ إِلَى الله مَوْجفَكُمْ 
جميعاً كه م بما كنت فيه تَحْتَِفُونَ» ”0 

«براى ه ركدام از شما آيين و شريعت و طريقه و راه روشنى قرار داديم. خداوند مى توانست همه مردم را امّتى واحد و يبرو يكك ايبن 
سازدء ولى خدا مىخواهد شما را در آنجه داده. بيازمايد» بازكشت همه به سوى خداست و اوست كه شما را روز رستاخيز از 


اختلافتان آكاه خواهد ساخت.» 
خوب شنيدن و بيروى كردن: 


اس عباد الْذِين يَسْتَمعُونَ الول فَشَعُونَ أسخسَكة) 3 
«بند كان مرا بشارت ده! همان كسانى كه سخنان را مىشنوند واز بهترين آنها ييروى مى كنند.») 


خلوص نيت: 


«آنجه رااز خوبىها انفاق بوكتدده براى ران است ا خدا انفاق نكنيد!.» 

لا خَيرَ فى كثير مِنْ نَجواهُمْ إِنَا > مَنْ مر صَدََة أو مَغْرُوفٍ أَوْ إضلاح : يِنَ لنّاس و مَنْ يَفْعَلُ ذلك اثتغاء مز وضات اللَّهِ قَصَؤْفٌ ُوْتِيهِ أَجراً 
عَظيماً» «ه) 

ددر غالب جلسات محرمانه و مخفيائة آثها كه براساس تقشدعاق شيطنت آميز بنا شده خير و سودى نيست: مكر ابن كه كسى در 
نجواى خود توصيه به صدقه و كمكك به ديكران يا انجام كار نيكك و يا اصلاح در ميان مردم نمايد و هركس براى خشنودى خدا 


جنين كندء ياداش بز ركّى براو خواهيم داد.» 


-)١(‏ بقره (؟) آيه 4؟1. 
-)١(‏ مائده (0) أيه مع. 
(0)- زمر (9”) آيه /ااول8م1. 
(©)- بقره (5) آيه 31/7. 
(ه)- نساء (©) آيه .1١‏ 


آبين اخلاق در قرآن» ص: هلا 


ثانيا- نواهى: خودكشى» قطع عضو و تغيبر جهره: 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه 07/١‏ از نامي 
اشاره 


« أَنْفِقُوا فى سبيل اللَِّ ولا تُلقُوا بأئدِيكم إِلَى اهلكو 

)10 

«و در راه خدا انفاق كنيد! و خود رابه دست خود به هلاكت نيفكنيد.») 

رولا تَقتُلوا نمكم لفق 

«و خودكشى نكنيد!) 

رلا تَبِدِيلَ لق الله و 

«دك ركونى در آفرينش خدا نيست.» 

١و‏ لآمْرَنَهْ قليكَيرَنَ خَلقَ اللَِّ وَمَنْ يَنَحِذٍ الشَِّطانَ وَليَا مِنْ دُون الل فَقَدَ كَسِرَ مُُشراناً مُبينا «©) 

١‏ (فرمان مىدهم كه كوش هاى جهاريايان را بشكافند و يا قطع كنند.) آنها را وادار مىسازم كه آفرينش ياكك خدايى را تغيير دهند! 
هركس شيطان را به جاى خدا ولي خود انتخاب كندء» زيان آشكارى كرده است.» 


دروغ: 


77 اجْتموا قَوْلَ الزور) 6 
«و از سخن باطل و بىاساس ببرهيزيد!) 
«إنّما يَفتّرى الْكذِبَ الَذِينَ لا يؤْمنُونَ بآياتٍ الله وَ أولتك هُمْ الْكاذْبُونَ ١‏ 


«تنها كسانى (به مردان حق) دروغ مى بندند كه ايمان به آيات الهى ندارند و دروغ كويان واقعى آنها هستند.) 
دوروبى: 


«و مِنَّ النّاس مَنْ يَغجبكك قَؤْلهٌ فى الحاو الدنْيا و يُشْهِدٌ الله عَلى ما فى قَلبِهِ و هُوَ ألدٌ الخصام و إذا 


.198 بقره (؟) آيه‎ -)١( 

.759 نساء (©) آيه‎ -)١( 

(9)- روم (30) آيه 36 

(©)- نساء (©) آيه 119. 

(0)- حج )1١(‏ آيه 30. 

.١٠ ١8 آيه‎ )١18( نحل‎ -)©( 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 7٠١‏ 
و 5 الْمهادٌ) 1) 


«و بعضى از مردم جنين هستند كه كفتار او در زندكى دنيا باعث اعجاب تو مىشودء (ولى در باطن جنين نيست) و خداوند بر آنجه 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 0/1١‏ از نامي 


در قلب اوستء ككواه مىباشد واو سرسختترين دشمنان استء نشانه دشمنى باطنى او اين است كه وقتى روى برمى كرداند و از نزد 
تو خارج مىشودء كوشش مى كند كه در زمينء فساد به راه بيندازد و زراعت و جهاريايان را نابود كندء با اينكه مىداند خدا فساد 
را دوست نداردء وقتى به او كفته شود, از خدا بترس» لجاج و تعصّب او را به كناه مى كشاند» آتش دوزخ براى آنها كافى است و 


جه بد جايكاهى است.» 
رفتار برخلاف كفتار: 


رفتار برخلاف كفتار: 

«أ تَأمُرُونَ النّاسَ بِالْرٌ وَ تَنْسَوْنَ أنْفسكغ و أنتَم تثْلونَ الكتات أ قلا تَعْقِلُونَ» 9" 

«آيا مردم را به نيكى دعوت مى كنيدء ولى خودتان را فراموش مى نماييد؛ با اينكه كتاب آسمانى را مىخوانيد» آيا هيج فكر 
نمى كنيد؟!) 

هيا أَيّهَا الَِّينَ آمنُوا لم تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ كبر مَفْناَ ِنْدَ الله أنْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ» «* 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد» جرا سخنى مى كوييد كه عمل نمى كنيد» نزد خدا بسيار موجب خشم است كه سخنى بكوييد كه 
عمل نمى كنيد!») 


بخل: 


«و مَنْ 5 شح لَفْسِهِ فأولئكك هُمُ ال الت اع 
(وكساتق كداز يكل وسرصض ننس صويشن بازداشقه شدهائد رسشتكارائنك) 
«الشّئِطانٌ يَعِدُّكمٌ الْمَقْرَ وَ يَأمْرُكم بِالْمَحْسْاءِ و الله يَعِدُكم مَغْفِرَةُ مِنْهُ و فَضْلَا «ه) 


«شيطان به شما (به هنكام انفاق) وعده فقر مىدهد و او شما را وادار به معصيت و كناه مى كند» 


(1)- بقره (5) أيه 702 6دل, 

(0)- بقره (5) آيه 8. 

(0)- صف )2١(‏ آيه 79- 3. 

(؟)- حشر (09) آيه 4. 

(0)- بقره (؟) آيه 524. 

آيين اخلاق در قرآن»ء ص: ٠/١‏ 

ولى خداوند به شما وعده آمرزش و فزونى مىدهد.) 

إن الله لا بحب من كات ششهانا فكورا الذي كلوق وَعَأْمَووْنَ الثانن بابشل 11 

«خداوند افراد متكتئر و فخرفروش را دوست نمىدارد» آنها كسانى هستند كه (نه تنها خودشان از نيكى به مردم) بخل مىورزند» 
بلكه مردم را نيز به بخل دعوت مى كنند.) 


ولخرجى: 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعقلات. الالثالانا صفحه 0/1 از نامي 


دولا تُبذَؤْ تبذيراً إنَّ الْمَمَدَرِينَ كانّوا إِخَوانَ الشّياطين) )”١‏ 


رباكارى: 


«إنَّ الله لا بْحِبٌ مَنْ كان مُحْتالًا فَخُوراً الَِّينَ يَبِحَلُونَ وَ رَأْمْرُونَ النَّاسَ بالْبْخْل و يَكتُمُونَ ما آتاهُمُ الله مِنْ قَضْلِهِ وَ أغْتَدْنا للْكافِرِينَ 
عَذَاباً مُهيناً و الَّذِينَ ينْفِقُونَ أمْوالَهُمْ رئاء النّاس) * 

«خداوند افراد متكئر و فخرفروش را دوست نمىدارد ... مردم را به بخل دعوت مى كنند و آن جه را كه خداوند از فضل (و رحمت) 
خود به آنان داده» كتمان مى كنند. ما براى كافران عذاب خوار كنندهاى مهتا ساختهايم؛ و آنها كسانى هستند كه اموال خود را براى 
نشان دادن به مردم (و كسب شهرت) انفاق مى كنند.) 

«قوَيْلٌ للْمْصَلَينَ الَّذِينَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ الّذِينَ هُمْ يُراؤّنَ © 

فيس واق بز ثماز كزارائى كه دن تماز خوة سهل اتكارزئ م ىكتند» همان كشائى كه ريا مى كتند.) 


خودبز رك بيبنى: 


«وّلا تمش فِى الْأَرْض مَرَحاً إِنَّ الله لا بْحبٌ كل مُحُتال فَخُور) «ذا 


-)١(‏ نساء (©) أيه لال عر 

(5)- اسراء (3197) آيه /1؟- 328, 

(0)- نساء (6) آيه ملاعم 

(ع)- ماعون )٠١17(‏ آيه لا 8 

(0)- لقمان (31) آيه 18. 

آيين اخلاق در قرآن»ء ص: 787 

«و مغرورانه بر زمين راه نرو! جرا كه خداوند هيج مغرور و متككبرى را دوست ندارد.» 
«ولا تئش في الَرْض يدا نك لَنْ تَحْرِقَ لوف وَلَنْ َل الْجبالَ طولًا )١‏ 

«و در روى زمين از روى كبر و غرور كام برندار» جرا كه تو نمى توانى زمين را بشكافى! و طول قامتت به كوهها نمىرسد.) 
غرور» خوديسندى و فخرفروشى: 

إن لا بحت الْمشتكبرينَ 

لفق 

«و خداوند مستكبران را دوست نمىدارد.») 

9 لين يكن المعو بل الله يرَكى مَنْ يشاءً) :8 

«آيا نديدى كسانى را كه خودستايى مى كنند» بلكه خداوند هركه را بخواهد مىستايد.» 


«هُوَ أغلمُ بكم إِذ نماكم 8 الأَرْضِ وَإِذْ أنُمْ أَجنّةٌ فى بُطون أمهاتَكُمْ قلا 0 َنْفُسَكُم 3 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه نإلاج از نامي 


«او نسبت به شما از همه 1 كاهتر استء از آن هنكام كه شما را از زمين آفريد و در آن موقع كه به صورت جنينهايى در شكم 


مادرانتان بوة يل بسن شووستاين تكنيد (و از ياك بووق خوة سحق تكريد!)) 
فخرفروشى به قدرت و دانش: 


«وَاضَرِتْ لَهُمْ متلا رجا ن عقَلنا لأخ هنا + جين مِنْ أغناب و حَفَفْنامُما بنَخْلٍ وَ جَعَلنا بَتنَّهُما رَرْعاً كلا الْجَنَّتين 71 نَتْ أكلَها وَلَمْ تَطْلِمْ 
ِنّهُ شَيناً وَكيجونا خلالهما هرا و85 284 قان لاجو و قي يسارفة آنا كد وذكد مانا وَأعرٌِ تَقَرَوَ دَخَلَ جَتَنهُ وَ هُوَ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ قال 
ما أظنُ أن تيد هذه أتردا وما أَظنُ الماع قائي وَلَِن ردت إلى رَبَى لأجِدَنَّ حيرا مِنْها قبا قالَ لَه صاحئة و هو يحاورَة أ كوت 
الى حَلفَك مِنْ ثُرابٍ كُمْ من تُطَفَئُ ثم سَوّاك رَجُنًا لكنًا هُوَ الله رَ يونا ار شوق قارو لويكر؟ فزت مك للك سا هاه 
لله4 1 يالل إنا دن آنا ف ونكه حالاو وائدا تعس رن أذ لعن خا رق علتكه و ززرل عبرا فيان وق انقداء يخ 
صَعيدا رقا أو يُضْبِحَ ماؤها عَؤرا كن تشتيليع له طَلباوَ أحبطً 


(1)- اسراء )١7(‏ آيه /ا". 

()- نحل )١18(‏ آيه 339. 

(9)- نساء (©) آيه 9ع. 

(9)- نجم (00) آيه ام 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 7/17 

مره ضح قب بَقَلتُ ب كَل على ما أل ها وى خاو على عُروشها وقول با ىلم أطْرك بوبى أعدا» ٠‏ 0 

قال نما تيه عَلى ع عِنْدِى أ وَلَمْ يَعْلَمْ أَنَّ الله قَدْ أَلك مِنْ قله مِنَ الْقرُونِ مَنْ هُوَ أَسَدَ مِنْهُ قو وَ أكْثَرُ جَفعاً "١‏ 

الما جاءَنهُمْ رد م اينات قروا يما عِنْدَهُمْ ِنَ الْعلّمِ وَحاقٌ بِهغ ما كانُوا به يَسْتَهْزِؤت «*8 

«هنكامى كه رسولا-ن آنها با معجزات و دلايل 3 به سراغ آنها آمدندء (از آنان روى كرداندند و) تنها به معلوماتى كه خود 
داشتند» دل بستند و خوشحال بودند (همين باعث شد تا) آنجه را كه از عذاب و تهديدهاى الهى بودء به باد استهزا مى كرفتند» بر سر 


آنان فرود آيد!» 


دليستكى به دنيا: 


(0- كهف (18) آيه 7" 67: «براى آنها مثالى بزن: آن دو مردء كه براى يكى از آنان دو باغ ازانواع انكورها قرار داديم و 
كرداكرد آن دو (باغ) را با درختان يوشانديم و در ميانشان زراعت يربركتى قرار داديم. هر دو باغ ميوه آورده بود (ميوهها فراوان) و 
جيزى فرو كذار نكرده بود. ميان آن دو (باغ) نهر بزركى جارى ساخته 0 ا (ولى از آنجا 
كه انسان كمظرفت بود)» به همين جهت به دوستش - درحالى كه با او كف توكو م ىكرد- كفت من از نظر ثروت از تو برتر واز 
نظر نفرات نيرومندترم» و درحالىكه نسبت به خود ستمكار بود» وارد باغ شد (نككاهى به درختان سرسبز و آن همه ميوه و محصول 
فراوان كرد و از روى غفلت) كفت: من كمان نم ىكنمء هركز اين باغ نابود شود و باور نمىكنم» قيامت بريا كرددء اكر به سراغ 
يروردكارم بازكردانده شوم (و قيامتى در كار باشد)» جايكاهى بهتر از اينجا خواهم يافت. دوست (باايمان) وى- درحالىكه با او 
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كفت وكو ع ىكرة- كفت: آباية خخدايئ كه تورا از شاك افريداوسيس از تطفه» و سن از آن تو .وا هرد كاملى قرار داده كافز 
شدى؟ ولى من كسى هستم كه الله يرورد كار من است و هيج كس را شريكك بروردكارم قرار نمىدهم. جرا هنكامى كه وارد باغت 
شدىء نككفتى اين نعمتى است كه خدا خواسته استء هيج قوّت (و نيرويى) جز از ناحيه خدا نيستء اكر مى بينى از نظر مال و فرزند 
از تو كمترم» شايد يرورد كارم بهتر از باغ تو به من بدهد! و مجازات حساب شدهاى (صاعقه) از آسمان بر باغ تو فروفرستدء 
بهكونهاى كه او را به زمين بىكياه لغزندهاى مبدّل كند و اين جشمه و نهر جوشان در اعماق آن فرو رود» آنجنانكه هركز قدرت 
جستوجوى آن را نداشته باشى! (و بالاخره به فرمان خدا عذاب) محصولات او را احاطه كردء او مرتّبا دستها را به هم مىماليد و 
در فكر هزينه سنكينى بود كه در آن خرج كرده بودء درحالىكه بر يايهها فروريخته بود» مى كفت: كاش احدى را شريكك خدا 
نمى دانستم!) 

()- قصص (58) آيه 7/8 كفت: من اين ثروت به وسيله دانشى كه نزد من استء به دست آوردهام! آيا او نمىدانست خداوند 
اقوامى را قبل از او هلاكك كرد كه از او نيرومندتر و (1كاهتر) و ثروتمندتر بودند؟! 

()- غافر (60) آيه 817 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠788‏ 

«وَ اصْبؤ تَفْسَكك م الَّذِينَ يَدْعُونَ رَبَهُمْ الْعَداكوَ الْعَشِيٌ يُرِدُونَ وَجْهَهُ ولا تَعدُ عَيناك عَنْهُمْ ترِيدٌ زيئةٌ اليا الدّئياا 03١‏ 

«با كسانى باش كه يرورد كار خود را صبح و عصر مىخوانند و تنها رضاى او را مىطلبند و هركز به خاطر زيورهاى دنياء جشمان 
خود رااز آنها برمكير!» 

دولا تَمَدّنَّ عَيتِكك إلى ما متّغنا به أزواجاً مِنّْهُْ زَهْرَةَ الْحياوْ دنا لِفْينّهُمْ فيه وَ رزق رَبك حَرٌ و أتقى ١‏ 

«و هركز جشمان خود را به نعمتهاى مادّى كه به كروههايى از آنها (كمار و مخالفان) دادهايم» ميفكن! (اينها) شكوفههاى 


زندكَى دنياست» آنجه يرورد كارت به تو روزى داده» بهتر و يايدارتر است.» 


حسد و طمع: 


«أمْ يَحْسَدُونَ النَّاسَ عَلى ما آتاهُمٌ اللَّهُ مِنْ قَضْلِها «*” 

ايا اين كه نسبت به مردم (بيامير و خاندانش) در برابر آ نجه خدا از فضلش به آنان بخشيده است» حسد مى ورزند.) 

:ولا َتنا ما قَضّلَ الله به بَغطَ كم على بَغض لِلوّجالٍ نَصدِيبٌ مما اكتت وا وَلِلنّساءِ نَصديبٌ ما اتسين و مكلو الله مِنْ فَضْلِهِ إن الله 
كان كل شي عَليماً) رع ْ 

«برترىهايى كه خداوند براى بعضى از شما نسبت به بعضى ديكر قائل شده. ه ركز آرزو نكنيد. 

مردان و زنان ه ركدام بهرهاى از كوششها و تلاشها و موقعيّت خود را دارند» به جاى آرزو كردن اين كونه تفاوتها از فضل خدا 
و لطف و كرم او تمنّا كنيد» جون خداوند به همه جيز داناست.) 

تأشف بر كذشته و خوشحالى براى آينده: 


الكيلا تَحْرَّنُوا عَلى ما فاتكم ولا ما أصابَكم) 20 


(1)- كهف (18) آيه 58. 
(؟)-طه )5١(‏ آيه 131,. 


(وداساء (©) يه عه 
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(©)- نساء (©) آيه 5" 

(0)- آل عمران (”) آيه 187. 

آيين اخلاق در قرآنء ص: 18 

«براى اينكه به خاطر از دست رفتن غنايم جنككى غمكين نشويد واز جراحات وارده در راه بيروزى نككران نباشيد.» 
«لكلا تَأْسَا على ما فاَكم ولا تَفْرَحُوا بما آتاكه» 0١‏ 


«به خاطر آنكه براى نجه از دست دادهايد» تأشف نخوريد وبه آنجه به شما داده است» دلبسته و شادمان نشويد.» 
زناكارى: 


دولا قروا الث لَه كان فاحقة و ساك سيلا 71 

«و نزديكك زنا نشويد» جرا كه عمل بسيار زشتى است و راه و روش بدى است.» 

رجه وَالدَانى قاخلدوا كل والحد متهئما مال علد و 

«هريكك از زن و مرد زناكار را صد تازيانه بزنيد. 

علانوه برايف كيفر كحصن براق عدرمين كد مرتكت شدهاتذ» شاياة ذكر اشثه معقدارات ييشكيرى كه قرآن دن برغورة نا ابن فناد 
اخلاقى مقرّر فرموده است: 

)١‏ تشويق به ازدواج «نور/ 0*7: (و لَيِشِتَعْفِضٍ الَّذِينَ لا يِجدُونَ نكاحاً عَتّى يُفْيِهُمُ الله مِنْ قَضْلِهِه. (آنها كه وسيله ازدواج ندارند» بايد 
طخ عه كندو ما عدا يشان ا نبال كن ) 

") جواز ازدواج با همسر ديكر در شرايط خاص «نساء/ “#: اقَانْكيوا ما طاب لَكُمْ مِنّ النّساءِ مَمْنى و قلات وَ رباع فَإنْ فكع ألا تغدنُوا 
قَواحِدَةً» (از آنها با دو نفر يا سه نفر ازدواج كنيدء اما اكر مى ترسيد عدالت را (در مورد همسران متعدّد) رعايت نكنيد به يكى اكتفا 
كنيد). 

*) تخريم خودتماى زن با هر وضع زندف مكر دز يرابر همسر ويا خويشان محرم: نو و/ /" وريه الله أخدن ماعيلوا وَيَرِيدَهع 
وخ فضيلة و الله يورق مَنْ يَسَاءٌ بغَئرِ جساب» (تا خداوند آنها را به بهترين اعمالى كه انجام دادهاند» ياداش دهد و از فضلش بر ياداش 
آنها بيفزايد» و خداوند هركه را 5 بىحساب روزى دهد). و «احزاب/ 09: ايا مها ال ْلْ لوا جك و بَناتِك و نْساء 


الْمُؤْمِنِينَ يدْنينَ عَلَِهِنّ مِنْ جَلَاببهِنَ ذلك أذنى أن بُعْرَفْنَ قلا يؤْذيْنَ» (لى ييامبر! به همسران و 


.37* حديد (9ة) آيه‎ -)١( 

(؟)- اسراء )١7(‏ آيه 5" 

()- نور (38) آيه 3. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 788 

دختران خود و زنان مؤمنين بِكُو: روسرىهاى خود را فروافكنند ...) 

؟) دستور به جشم يوشى در برابر دلربائى هاى زنان «نور/ 7*١‏ َل لِلْمؤْمِنِينَ يعُضُوا مِنْ أَبْصارِهِمْ وَ يَحْفَظُوا ُرُوجَهُمْ ذلك أزكى لَهُمْ 
إنَّ الله حَبِيرٌ يما يَصْنَعُونَ» (به مؤمنان بكو جشمان خود را (از نامحرمان) فر وكيرند و عفافشان را حفظ كنند ...). 

©) تحريم نسبت ناروا دادن به همسر نسبت به زنايى كه ثابت نشده و مقرّر داشتن حدّ شديد براى نسبت ناروا دادن «نور/ 5 و -١0‏ 
ولو" 00. 
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©) منع از ورود بدون اجازه به خانه ديكران «نور/ 307-18 

)١‏ و بالاخره تحريم مى كسارى (به آيات بعدى توه كنيد!) واز طرفى بايد خاطرنشان كنيم» روشى كه قرآن از آن روش در مورد 
اين فساد اخلاقى سخن مى كويد» دليل بر آن است كه قرآن كريم مى كسارى را نوعى از قتل و آدم كشى سريع مىداند و از اينرو 
الاي شو الاعراي عرروع يبه جه كني امارج دي كك لمطوو يطل عراييه كي إسرا/ 19د] لوز لا ترا ازا كرت 
إملاقٍ نحن تَورْفَهُْ و إِياكُم إِنَّ قتََهُْ كان خطأ كبيراً وَ لا َقَْبُوا الزّنى إِنّهُ كان فاحِشَّةٌ وَ ساءَ سبي ولا تَمْلُوا النَفْسَ الَّتى عترم الله إن 
بالْحَقٌ»ه و فرزندان خود را از ترس فقر به قتل نرسانيد, آنها و شما را ما روزى مىدهيم, جرا كه قتل آنها كناه بزركى بوده و هستء 
و نزديكك زنا نشويد كه عمل بسيار زشتى و راه و روش بدى است. و كسى كه خداوند خونش را حرام كرده استء به قتل نرسانيد» 
مكر (آنجا كه) به حق باشد.») 


مى كسارى و يليدىها: 


نيا انها الدين آكرا لما الخدر و المنيتز و الأنصاث و الآزلام رش من عقل التيطان قا جتيبوة لَعلَكعْ تُفْلِحُونَ إِنّما بُرِيدٌ الشَّعطانٌ أن 
يوق وق تنكم الْعداةً و البفْضاءَ ء فى الْحَمْرِ وَ الْمَعِسِرِ و يَصُدَّكُمْ عَنْ ذِكر اللّهِ وَعَن الصَّلاْ فَهَلُ أَنكم مُعَهُونَ) ١‏ 0 
واد كسان ايدان درحوانك ار امار قاو و متها وا للم اوسن يكف سالك دوعن لاقل 1لا تور وو 


رستكار شويد. شيطان مى خواهد از طريق شراب و قمار در ميان 


4١ -91 مائده‎ -)١( 

آيين اخلاق در قرآن»ء ص: ٠//1/‏ 

لا نكر عدايت و مهدي الوا اوار وه كرا ارو ٠‏ الصماخرواها رك بار ادر 

لَّذِينَ يتبعُوتَ الوَسُولَ الب اله مي الى يَج دُوتَُ مكثوبا دهم فى التؤراة و الإنجيل مره باْمغزو و يناه عَنٍ الْمُكرٍ و يحل 
هم الات و بحرم لهم لْحبائتَ و يَضَ عَنْهُمْ دهم و اأْلالَ الى كانّث عله َالِينَ آمُوا بهو عَرُّوه و نصَُوه واوا الو 
اذى أَنْرِلَ م مَعَهُ أُولتك هُمْ الْمُفْلِحُونَ» 0١‏ 

«كسانى مشمول اين رحمت مىشوند كه از فرستاده يروردكار بيروى مى كنند, (او) بيامبر خداستء ييامبرى كه درس ناخوانده واز 
ل 
م ىكنندء به نيكىها و آنجه خرد آن را مىشناسد و نزدش معروف است» دعوت مى كند واز بدىها و زشتىها و آنجه نزد 
خردناشناس استء نهى مىنمايد» طيبات و آنجه را طبع سليم مى يسندد» براى آنها حلال مىشمارد و آنجه خبيث و تنفرآميز باشدء 
بر آنها حرام» تحريم م ىكندء بارها را از دوش آنان برمىدارد و غل و زنجيرهايى را كه بر دست و يا و كردنشان سنكينى مى كرد 
مى شكند. يس كسانى كه به او ايمان بياورند و مقامش را بزركك شمارند و او را در ابلاغ رسالتش يارى كنند واز نور آشكارى كه 
به او نازل شده.؛ (يعنى قرآن مجيد) يبروى كنند» بدون شكك جنين افرادى رستكارند.» 

«إنّما عَرّم عَلَيكمْ الْمَيَةُ وَالدّمَ وَلخم الْحتزير وما أَهِلَّ به لكر اللا 5١‏ 

«خداوند تنها كوشت مردار» خون» كوشت خوك و كوشت هر حيوانى را كه به هنكام ذبح نام غير خدا بر او كفته شود» تحريم 


كرده است.» 


هر نوع آلودكى اخلاقى يا مادى: 
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و الله بحت التطورية) 0١‏ 

«و خدا ياكيز كان رادوست دارد.») 

7 شاك فَطهّد وَالدّجْرَّ فَامْجُو) فين 

«و لباست را ياكك كنء واز يليدى دورى كن!!» 


.١18ا/ اعراف (7) آيه‎ -)١( 
.١7/8 بقره (؟) آيه‎ -)0( 
.1١8 توبه (4) آيه‎ -)( 
()دمدكر 60 اودع‎ 


آبيين اخلاق در قرآن» ص: 788 
دادوستد و كسب حرام: 


ديا أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا لا كوا أَمْوالكم بتكم بالباطل إلا أن تَكونَ تجارةٌ عَنْ تراض مِنْكم» 

ْ )10 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! اموال يكديكر را به باطل (و از طرق نامشروع) نخوريد, مكر اينكه (تصرّف شما در اموال ديكران) 
تجارتى ياش كه با رضيارت تنما الجاورفى كيرد 

١لا‏ تَأكنُوا أخوالكم يكم بامباطل و مدلُوا بها إِلَى الحكام لتأكلُوا ريق مِنْ أثوال النّاس بِالْإنم وَ نتم تَعلَمُونَ» "١‏ 

«اموال يكديكر را در ميان خود به باطل و ناحق نخوريد! براى خوردن قسمتى از اموال مردم به كناه و بخشى از آن را به قضات 
ندهيد» درحالى كه مى دانيد.») 

لين أكون لبا لا يقُومُوت نا تكما يَفُوم الى يَتَحمطهُ اليطانُ من امس ذلكك ْم قلوا إِنّما ليغ مغل الرّبا و أحلٌ الله ابيع و 
حَرّمَ الرّبا فَمَنْ جاءَةٌ مَوْعِطَةٌ مِنْ رَيّهِ فَانتْهِى قَلَهُ ما سَِلَفَ وَ مره إِلَى الل وَمَنْ عاء كَأُوليِكَ أَضْحابٌ الَارِ هُمْ فيها خالِدُونَ يَمْعَقٌ الله 
الوا و يُوبى الصََدّقات» ١‏ 

أكسائى كه رباع خواتد» برتقن غيزند مكر فائدد كسئ كدير اثر اقماس شيطان يا اوديواته شلاهاست :ابن به خاطر آناست كه 
آنها كفتند: بيع هم مانند رباست! حال آنكه خداوند بيع را حلالى كرده و ربا را حرام. هركس اندرز الهى به او رسد و (از 
رباخوارى) خوددارى كند سودهايى كه در سابق (قبل از حكم تحريم ربا) به دست آورده. مال اوست و كار او به خدا واككذار 
مى شود. اما كسانى كه (به خيرهسرى ادامه دهند و) بازكردند (واين كناه را همجنان ادامه دهند)ء آنها اهل دوزخند و جاودانه در 
آن مىمانند. خداوند ربا را نابود مى كند و صدقات را افزايش مىدهد.) 

«وَ مَنْ كانّ عَيا َلِْستَعْفِفٌ و مَنْ كان فقيرا كَيَكلْ بِالْمغْرُوفٍ» © 

«سريرستان اككر ثروتمندند» نبايد از اموال ايتام استفاده كنند» و اكر فقير و نادار باشند» تنها مى توانند در برابر زحماتى كه م ىكشندء 


بارعايت عدالت و انصاف حقّ الرّحمه خود را از اموال آنها بردارند.») 


.59 نساء (©) آيه‎ -)١( 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 0/8 از ناب 


(0)- بقره (؟) آيه 184. 

(9)- بقره (؟) آيه 8/ا؟- 0/ا3؟. 

(©)- نساء (©) آيه 6. 

آيين اخلاق در قرآن»ء ص: 89 

«إنَّ لين يَأكلُونَ أَمُوالَ اليتامى ظَلْماً إِنّما يَأْكلُونَ فى بُطَونِهم ناراً و سَيَضْلَوْنَ سَعيرا 01١‏ 

دكسائى كة:اموال يثيمان را به تاحق تصدف: م ىكتند: (در حقيقت) در شكمشان ثنها اتش مىخورندهبه زودى در جهان ديكر 
داخل دو آتشن برافروختواى مى شوند.) 

إن الَِّينَ يِكتمُونَ ما أَيْرّلَ الله من اكتاب وَيَشْترُونَ به كما ليا أَوتِك ما بَأكلُونَ فى بُطُونِهغ إِنَا الاو ولا لَه الله َم الْقيامرة و 
يع عَذْاتٌ اله فق 

«كسانى كه كتمان مى كنندء» كتابى را كه خدا نازل كرده و آن رابه بهاى كمى مىفروشندء آنها در حقيقت جز اتش جيزى 
نمىخورند» خداوند روز قيامت با آنها سخن نمى كويد و آنان را ياكيزه نم ىكند و عذاب دردناكى در انتظارشان است.) 

دولا تُكرهُوا تياتَكمْ عَلَى البغاء إِنْ أرَدْنَ تَحضّاً لتَتَتَعُوا عَرَضَ الْحَياةٌ الدنْيا» «* 


«كنيزان خود را به خاطر متاع زود كذر در دنيا مجبور به خودفروشى نكنيد» اكر آنها مى خواهند, ياكك بمانند.) 
مديريّت بد: 


«وّلا تؤْنُوا السّمَهاء أموالكمٌ الْتى جَعَلَ اللَهُ كم قياماً» ©" 
«اموال و ثروت خود را به دست افراد سفيه نسياريد؛ اين سرمايهاى كه قوام زندكى و اجتماع شما به آن است و بدون آن نمى توانيد 
كمر راست كنيد.» 


ثالثا- مباحات: برخوردارى از نعمتهاى ياكيزه: 


هيا أَيّهَا الَِّينَ آمَُوا لا ُحرّمُوا طَيباتِ ما أل اللَهُ َك ولا تَعْتَدُوا إِنَّ اللَّ لا يْحِبٌ الْمَغتَدِينَ وَ كلوا مِمًا رَرَفَكمُ اللَهُ خلائًا طَيْب «ه 
«اى كسانى كه ايمان آوردهايد, (طبات) و امور ياكيزهاى را كه خداوند بر شما حلال كرده 


.3٠١ نساء (©) آيه‎ -)١( 

(0)- بقره (؟) آيه /317. 

(6)- نور (78) أيه ل 

(ع)- نساء (©) آيه ه. 

(ه)- مائده (0) آيه هد /الى 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١و٠‏ 

بر خود حرام مكنيد, از حدٌ و مرزها فراتر نرويدء زيرا خداوند تجاوزكنند كان را دوست نمىدارد از آنجه خداوند به شما روزى 
داده است» حلال و ياكيزه بخوريد.» 


«از نعمتهاى ياكيزه كه به شما نعمت دادهايم» بخوريد و شكر خدا را به جا آوريد.) 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه 017/9 از نامي 
ديا يبى دم قَدْ أَْرَْنا عَلَيْكُمْ لباساً يُوارى سَوْآتَكُمْ وَ ريشاً وَلِباسٌ النَفُوى ذلك حَمِين ١‏ 

«لى فرزندان آدم! ما لباسى بر شما فروفرستاديم كه (اندام شما را مىيوشاند و) زشتىهاى بدنتان را ينهان مىسازد. مايه زينت 
شماستء لباس برهي زكارى و تقوااز آن هم بهتر است.) 

ابا يبى آدَمَ ححذُوا يتك عِنْدَ كل مشرجدٍ و كلُواوَاشْرَبُوا ولا شرفو إن ا ْحِبُ الْمُشْرفِينَ قلْ من ّم زِيئة الى خوج لعباده و 
العيبات مِنّ الورْقٍ قُلْ هِى لِلّذِينَ آمَنُوا فى الْحَاذِ الدَّنْا خَالِصَةً يَوْمَ الْقيامَ «* 

«اى فرزند آدم! زينت خود را به هنكام رفتن مسجد با خود داشته باشيد» بخوريد و بنوشيد» ولى اسراف نكنيد كه خدا مسرفان را 
دوست نمىدارد. بكلو: جه كسى زينتهاى الهى را كه براى بندكانش آفريده و همجنين مواهب و روزىهاى ياكيزه را تحريم 
كردى بككو: اين نعمتها براى افراد باايمان در اين زندكى آفريده شده ولى در قيامت اينها همه در اختيار افراد باايمان قرار 


مى كير د.) 
رابعا- مخالفت به دليل اضطرار: 


دو ما لَكحْ أن تَأكلُوا مما ذكرَ اشم اللَّهِ عليه وَكَدْ فَصَلَّ لَكمْ ما حَرّء عَلَكمْ إلا ما اضْطَررْثمْ ليه «*) 

«جرا از حيواناتى نمى خوريد كه نام خدا بر آنها كفته شده؟ درحالىكه آنجه را بر شما حرام است» خداوند شرح داده استء مككر در 
صورتى كه ناجار شويد.) 

«إنّما غزء ملبكع المقة وَالدّم ولخ الجترير وما أل : به لكر ال فم اضْطو غَِرَ باغ وَ لا عاد قلا إِنْم عليه ادم 

«اخداوند تنها كوشت مردارء خون» كوشت خوكك و كوشت هر حيوانى را كه به هنكام ذبح نام غير 


.١ 727 بقره (؟) آيه‎ -)١( 

(0)- اعراف (/0) آيه 328. 

()- اعراف (/0) أيه 7" ال" 

(6)- انعام (2) آيه 119. 

(0)- بقره (؟) آيه .١0778‏ 

آبين اخلاق در قرآن» ص: ١1و7٠‏ 

خدا بر آنها كفته شود» تحريم كرده استء ولى كسى كه مجبور شود (براى نجات خويش از مركك) از آنها بخورد» كناهى براو 
نيستء به شرط اين كه ستمكر و متجاوز نباشد!) 


اين اخلوق خواقر ص اا 

فصل دوم اخلاق خانواده 

اوّلا- وظايف اصلى و فرعى: 

احسان به بدر و مادر و تواضع در برابر آنها و اطاعت از آنها: 


وبال اليم اتغسانا وبلق لين 11 


«و به يدر و مادر نيكى كنيد و همجنين به خويشاوندان.» 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه 08٠‏ از لامب 


«وَ قَضى رَبك ألا تَغْدُوا إلا إِيّهُ وَبالْوالِدَيْن إخساناً إِما يَلعَنَّ عنْدَك الكبر أَحَدُهُما أَوْ كلامما فَلا تَقْلَ لَّهُما أفّ ولا تَنْهَرْهُّما وَ قُلْ 
هُما قلا كريماًوَالْحفِضٌ لَهُما جناح الذَّلَ مِنَ الَّحْمَة وَكُلْ رَبٌ اْحفهما كما رَبيانِى صَغِيرأً؛ 5١‏ 

«و يروردكارت فرمان داده» جز او را نبرستيد و نسبت به يدر و مادر نيكى كنيد هركاه يكى از آن دوء يا هردوى آنها نزد تو به سنّ 
ييرى و شكستككى برسند (آنجنانكه نيازمند به مراقبت دائمى تو باشند» از هركونه محبت دريغ مدار و كمترين اهانتى به آنان نكنء 
حتّى)؛ سبك ترين تعبير نامؤدّبانه» يعنى: اف نكو! و بر سر آنها فرياد مزن! با كفتار سنجيده و لطيف و بزركوارانه با آنها سخن بككوا 
و بالهاى تواضع خود را در برابرشان از محبت و لطف فرود آر! و بككُو: يروردكارا! آنها را مشمول رحمت خويش قرار ده همان 
كونه كه مرا در كودكى تربيت كردند.) 

١و‏ وَصَيْنا لْإمْسانَ بوالَِيْهِ حَمَليه مه وَهناً على وَهْن وَ فِصالَهُ فى عامئن أن اشْكو لِى وَ لِوالِدَيِك إِلَىَ الْمَصديرٌ وَإِنْ جاهداك على أن 
كك بى ما ليبس لكك به عِلَمَ لا مُعهُما و صاحِبهّما فى الدّيا 


-)١(‏ نساء (©) آيه عم 

(5)- اسراء )١9/(‏ ايههاى ؟9- 393,. 

آيين اخلاق در قرآنء ص: ٠/97‏ 

مَعْدَوقاً) 1) 

«و ما به انسان درباره يدر و مادرش سفارش كرديم» مادرش او را با توانى روى ناتوانى حمل كرد و دوران شيرخواركى او در دو 
سال يايان مىيابد. (و نيز توصيه كردم كه) براى من و براى يدر و مادرت شكر به جاى آورء بازكشت (همه شما) به سوى من استء 
و هركاه آن دو تلاش كنند كه تو جيزى را همتاى من قرار دهى كه از آن (حدّ اقل) آكاهى ندارى (بلكه مىدانى باطل است)» از 


ايشان اطاعت مكن! با آن دو در دنيا به طرز شايستهاى رفتار كن.») 
حرمت نهادن به زندكى فرزندان: 


دولا تَقتُلوا أَؤلاد كم مِنْ لاق نَخَنٌ رفم وَإِيَاهُم) لفق 

«فرزندان خود را به خاطر فقر و تنككدستى نكشيد» زيرا روزى شما و آنها همه به دست ماست و ما همه را روزى مىدهيم.) 

ولا َفنُوا أؤلادكُم حَدْيةٌ إفلاق نحن نَررْقهُم وَإَِاكُمْ إِنَّ قَلَهعْ كان خط كبيرأ» :0 

«و فرزندان خود را از ترس فقر و تنككدستى به قتل نرسانيد» آنها و شما را ما روزى مىدهيم؛ جرا كه قتل آنها كناه بزركى است.) 
دو إِذَا العؤؤةة بش علث بأ َنْب قيلت وَ ذا الضُحُفُ تُيسَرَتُ و إذَا الما كشِطْت و إِذَا الحم شَكُرتْ وَ إِذَا الْجنَةُأَزْلِفَتْ عَلِمَتْ نَفْسَ 
ها عدي فرق 

«ودر آن هنكام كه از دختران زنده به كور شده سؤال شود: به كدامين كناه كشته شدند؟! ودر آن هنكام كه نامههاى اعمال 
كشوده شود ودر آن هنكام كه يرده از روى آسمان بركرفته شود» ودر آن هنكام كه دوزخ شعلهور كردد» ودر آن زمان كه 


بهشت (به برهي زكاران) نزديك شود (آرى در آن هنككام) هركس مىداند جه جيزى را آماده كرده است.) 


.15 -1١8ه لقمان (1") آيه‎ -)١( 
.18١ انعام (2) آيه‎ -)( 


()- اسراء )١797(‏ أيه ا" 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 081 از لامب 


(©)- تكوير (81) آيه -1١‏ , 


آبين اخلاق در قرآن» ص: ع7" 
قرييت اخلاقى فرزندان و تمام خانواده: 


ديا يها الي قل لأزواجكك و بناتكك و نساء الْمُؤْمِنِينَ نين عَلَتِهِنَّ مِنْ جَلَابيبهِنَ 01١‏ 

«اى بيامبر! به همسران و دخترانت و زنان مؤمنين بِككُو: جلبابها (روسرىهاى بلند) خود را بر خويش فروافكنند. اين كار براى 
ايو كة شناحته شوتد و موود آزاز قران تكيرند» بهتر ات » 

ونا ايها الذية عند قرا َنْفُسَكمْ وَأَمْلِيكُمْ نار وتوتها النابيق و الحعار فا 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! خود و خانواده خويش را از آتشى كه هيزم آن انسانها و سنككهاست. نككه داريد!) 


ثانيا- وظايف متقابل همسران: 
الف - دستور همسر كزينى: 


روابطى كه تحريم شده: 


«وّلا تنْكبحوا ما تكح آباوكغ مِنّ النّساءًا 

ليل 

«با زنانى كه درا هه بها ازدراع كردائت عر كز زدراع كيدا 

حدمت عَلَيك خ أتهائكم و بنائكم و أَتوائكمْ وَعمَائكُمْ و خالاستكم وَبَنات الأخ وَبَناتُ انأَخت و أمَهائكُم اللَاتى أزة فكو 
أكوائكةء نَ الّضائرةٍ و أمّهاتُ سبكم وَ رَباتِيكمْ الى فى مجو ركم من نسابكم الى حلم هن إن لم تَكوئُوا دحلم بهنَّ قلا 
ناح عَليكُْ و حلائلٌ أنتايكم الِّينَ ِنْ فيفك و أذ تَجْمَعُوا : ين الأَختتن إَِا ما قد سَِكَفَ إِنَّ الله كانَ غَفُوراً رَجِيماً وَ امخض نات 
هن اللضاء إِنَ ما مَلَكتْ أَيْمانكن» فل 

«مادران شماء و دختران و خواهرانتان و عمّهها و خالههايتان و دختران برادر و دختران خواهرانتان بر شما حرام شدهاند. و مادرانى كه 
شما را شير دادهاند و خواهران رضاعى شما بر شما حرامند. و مادران همسرانتان و دختران همسرانتان كه در دامان شما قرار دارند» به 
شرط آنكه با آن همسر آميزش جنسى يبدا كرده باشيد. اكر با آنها آميزش جنسى نداشتهايد» دخترانشان بر شما حرام نيستند. و 


همسران فرزندانتان كه از نسل شما هستند. و براى شما جمع ميان دو خواهر ممنوع است. 


(0- احزاب (*#”3) آيه 9ه. 
(1)- تحريم (228) آيه 8. 

(0)- نساء (©) آيه 37. 

(ع)- نساء (6) آيه ع38-5, 
آيين اخلاق در قرآن.» ص: ٠740‏ 


مكر آنجه در كذشته واقع شده است. خداوند آمرزنده و مهربان است. ازدواج و آميزش جنسى با زنان شوهردار حرام استء مكر 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه 081 از نامي 


آنها را كه (از طريق اسارت) مالكك شدوايد.») 

ولا تنكخوا المركات عتَّى يُؤْمِنَوَ َه مُؤْمئة حير ين مش رِك وَلَو أغتجبدكم و لا تُنككوا الَف رٍكينَ عتّى يُؤْمِنُواوَ عبد مؤِْنَ خب 
ِنْ مُثْرٍكك ولو أَغجبكع أوليكك يَدْعُونَ إِلَى الَارِوَ الله يَدَعُوا إِلَى الْجنَدوَالْمَْفَِة انهه 0٠١‏ 

«با زنان مشرككث و بتيرست مادام كه ايمان نياوردهاند» ازدواج نكنيدء كنيزان باايمان از زن آزاد بتيرست بهترند» هرجند زيبايى او 
شما را به اعجاب آورد. دختران خود را نيز به مردان بت يرست مادامى كه ايمان نياوردهاند» ندهيد. يكك غلام باايمان از يكك آزاد 
بتيرست بهتر استء هر جند (مال و موقعّت او) شما را به اعجاب آوردء آنها (مشركان) به سوى آتش دعوت مى كنند» درحالى كه 
خدا (و مؤمنان) دعوت به بهشت و آمرزش به فرمانش مى كنند.) 

«الرَّانِى لا ينح إلا زانيةً أو مُفْركة وَ الرَئيةَ لا يكحها إِنَّا زان أو مُشْرك و حرم ذلك عَلَى الْمؤْمِنِينَ؛ "١‏ 

«مرد زناكار جز با زن زناكار يا مشركك ازدواج نمى كر زناكار جز مرد زناكار يا مشركك به ازدواج خود درنمى آورد واين 


كار بر مؤمنان تحريم شده است.) 
روابطى كه حلال شده است: 


وو السك يات رق اناد ناما ملكت أئمائكم كتا الل لم و أجل لَكمْ ما ورا ذلكم أن تتَعُوا بأوالك مُخصديِينَ غَيرَ مُسافِجِينَ 
هما انكمت به مهن ومن أَجورَهنَ قري ولا جناح ليم فيما راف يم ؛ به من برد الْفِيصَد إِنَّاللََّ كان عَليماً حكيماً وَمَنْ ل 
ينتطع ينك طوْلًا أن يخ الْمخص ات الْمَؤيناتٍ قَمِنْ ما ملكت أنسانكم بن كَتياكم الْمُؤْمناتٍ و الله ألم يإيمانكم تعض كم من 
بغض فَالْكحُوهُنَ بذ أَهْلِهِنَ و آتُوهَنٌ أَجُورَهُنّ بالْمَغرُوفٍ مُخص نات غَيِر مُسافحاتٍ ولا كداذات أخدان قإذا أحمخ كان أنيق 
باحق تلن نِضٌ ما عَلَى الْمُخْصّناتٍ مِنَ العذاب ذلك لِمَنْ حي الْعنت بتكم و أن تضيزوا حير لكو 8٠‏ 


.373١ بقره (؟) آيه‎ -)١( 

(0)- نور (38) آيه ”. 

()- نساء (©) آيه 8ك ؟3. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/948 

«ازدواج و آميزش جنسى با زنان شوهردار حرام استء مكر آنها را كه (از طريق اسارت) مالكك شدهايدء اينها احكامى است كه 
خداوند يرائ شما مقور داشعه اسثه و زنان ديكر غير از اينها (كه كفته شن») براى شما حلال اسث كه يا اموال ختودتان آنهاارا 
اختيار كنيد» درحالىكه ياكدامن باشيد و از زنا خوددارى كنيدء زنانى را كه متعه مىكنيدء مهر آنها را به عنوان يكك واجب بايد 
بيردازيد. اكر طرفين عقد با رضايت خود مقدار مهر را كم و زياد كنند» بعدا مانعى نداردء خداوند از مصالح بند كان آكاه و در 
قانو نكذارى خود حكيم است. كسانى كه قدرت ندارند با زنان (آزاد) ياكدامن باايمان ازدواج كنندء مى توانند با كنيزان باايمان 
ازدواج كنند» خداوند به ايمان و عقيده شما آكادتر است, و بعضى از بعضى ديكريدء اين ازدواج بايد به اجازه مالكك صورت كيرد 
و مهرشان رابه خودشان بدهيد. (اين كنيزان) بايد ياكدامن باشندء نه مرتكب زنا! بدطور آشكار و نه دوست ينهانى بكيرئد. واكر 
مرتكب عمل منافى عفْت شوند. نصف مجازات زنان آزاد را دارند» اين ازدواج با كنيزان براى كسانى است كه از نظر غريزه جنسى 
شديدا در فشار بوده و قادر به ازدواج با زنان آزاد نيستند. (امَا) خوددارى كردن از ازدواج با كنيزان به سود شماست.») 

از أجل اكه اطاط طعا الديق أوثو| الكنات بعل لكو و طمافكم جل ليع و النفش واكد يق النؤينات والمسصناخدية الدين 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ارج از نايب 
ونوا الكتاب مِنْ قَتِلِكم) 1١‏ 

«امروز آنجه ياكيزه استء» براى شما حلال شده و غذاهاى اهل كتاب براى شما حلال و غذاهاى شما براى انها حلال است. زنان 
ياكدامن از مسلمانان و از اهل كتاب براى شما حلال هستند و مىتوانيد با آنها ازدواج كنيد.» 


خصلتهايى كه خدا فرمان داده و مستحب است: 


«قَالصَالِحَاتٌ قانتاث حافظاتٌ لعي بما 130 الله زفق 

«و زنان صالح زنانى هستند كه متواضعند و در غياب (همسر خود) حفظ اسرار و حقوق او را دارند» در مقابل حقوقى كه خدا براى 
آنها قرار داده است.» 

اعسى رَبْهُ إن طَلَفَكنٌ أن يْبدلهُ أزواجاً حيرا نكن مُسْلِماتٍ مُؤْمِناتٍ قانتات تائياتٍ عابداتٍ 


-)١(‏ مائده (0) آيه ه. 

(0)- نساء (©) آيه ع" 

آبين اخلاق در قرآن» ص: /او/ا 

سائحات قبات وَأثكارا )1١١‏ 

«اميد است اكر او شما را طلااق كويدء يرورد كارش به جاى شما همسرانى بهتر براى او قرار دهد. همسرانى مسلمان» مؤمن و 
متواضعء توب هكار. عابد» هجرت كننده؛ زنانى غير باكره و باكره.) 

ديا أَبهَا الي مُلْ لأرُواجك إن كن ترْنَ الْحياةً الدَّئْيا و زيتتها قَتعالَينَ أمتَفكنٌ وَ َس رٌحْكنٌ ّراحاً جَمِيلًا وَإِنْ كثنٌ تُرذنَ الله و 
رولك واك لتحي إن الله اعد للمخسنات مِنْكنٌ أخراً عَظيماً) ١‏ 1 

«اى ييامبر! به همسرانت بكو: اكر شما زندكى دنيا را مى خواهيد و طالب زينت آن هستيدء بيابيد هديهاى به شما دهم و شما را به 
طرز نيكويى رها سازم, امنا اكر شما خدا و ييامبرش و سراى آخرت را مىخواهيد (و به زندكى ساده و احيانا به محروميّتها قانع 
هستيد)» بس خداوند براى نيك وكاران شما ياداش عظيمى آماده ساخته است.» 


رضاى مطلق و متقابل: 


ولا يحل كم أن رمو النّساءَ كوه فون 

«اى افراد باايمان! براى شما حلال نيست كه از زنان از روى اكراه (و ايجاد ناراحتى) ارث ببريد!)» 

١و‏ إذا طَلفَتمُ النساءً فبَلعْنَ أَجَلهُنَ فلا تَعْضلومُّنَ أن يَنْكَحْنَ أَزُواجَهُن إذا تَراضا بَِنهُمْ بالمَغزُوفٍ) "١‏ 

«هنكامى كه زنان را طلاق داديد و عدّه خود را به يايان رسانيدند. مانع آنها نشويد كه با همسران (سابق) خويش ازدواج كنند» اكر 


در ميان آنها رضايت به طرز يسنديدهاى حاصل شود.) 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه عللم 0 از لامب 


١و‏ آتوا النساءَ صَدَقَاتِهنَ نخلة إن طِبْنَ لكم عَنْ شئء مِنْهُ فسا فكلوةٌ هَنِيئا مريئا 
26١‏ 


«مهر زنان را بهطور كامل به عنوان يكك عطبه (الهى) بيردازيدء اككر زنان با رضايت كامل 


-)١(‏ تحريم (28) آيه ه. 

(0)- احزاب (*”) أيه 18-179. 

(9)- نساء (©) آيه 194. 

(6)- بقره (5) آيه 37317. 

(0)- نساء (©) آيه ©. 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 798 

خواستند مقدارى از مهر خود را ببخشند» براى شما حلال و كواراست.» 

امخصناث بن الكؤينات و المخصنات بن ادن أوثوا كنات بن بحم إذا موعن أودمن» ٠١‏ 

«زنان ياكدامن از مسلمانان و ازاهل كتاب براى شما حلال هستند و مى توانيد با آنها ازدواج كنيد به شرط اينكه مهر آنها را 
بيردازيد.» 

الما استمتَفتم به مِنهُنّ كآتُوهُنَّ أَجُورَهُنّ فرِيضَة ولا مجناح عَلَيكُمْ فيما تَراضَيكُمْ ؛ به مِنْ بَعْد الْمَرِيضَوُ "١‏ 

«زنانى را كه متعه مى كنيدء مهر آنها را به عنوان يكك واجب بايد بيردازيد» اكر طرفين عقد با رضايت خود مقدار مهر را بعدا كم و 


زياد كنند» مانعى ندارد.» 


شرايط جند همسرى: 

«و إن علقم أن فوا فى اليتامى فَائكموا ما طاب لَكمْ من الّساء ءِ مثْنَى و ثلاث و رُباع فَإِنْ حِفْتُمْ عقو ألا تقد لوا فواكدة أو ماملكة 
أيمائكم ذلك اذل أ تعُولواة 

زفقل 


«اكر مى ترسيد هنكام ازدواج با دختران يتيم رعايت حق و عدالت را درباره حقوق زوجيت و اموال آنان ننماييدء از ازدواج با آنها 
جشم ببوشيد و به سراغ زنان ديككر برويدء از آنها دو يا سه يا جهار نفر به همسرى خود انتخاب كنيد! اما اكر مى ترسيد عدالت را 
(دوباره سراق مهذة) وهات تسايقه نجه به كن كنا كد وبا كبرق عدستعاق ب شعاسخه ابن كاز البالحراف بوك ار كر 
تن كن 

از اينجا معلوم مى شود كه جككونه قرآن كريم جواز جندهمس ركزينى را به شرايط زيادى محدود كرده استء باوجود اين ممنوعييت 
مطلق ندارد» زيرا جنين ممنوعئيتى با فطرت مخالف است. 

واقعتّت اين است كه ما در هر زمان و مكانى مردان زيادى را مى بينيم كه به يكك زن بسنده كردهاند» ولى بعضى ديكر هستند كه 
براساس فطرتشان به زنان بيشترى مايلند» آيا جل وكيرى اينها از ازدواج با زنان ديككر در سايه شرايط عادلانه و مشروع باعث 


كينه توزى به همسرانشان نمى شود 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه 080 از نامي 


-)١(‏ مائده (0) آيه ه. 

.35 نساء (©) آيه‎ -)١( 

(9)- نساء (©) آيه ". 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠19‏ 

تا آرزوى مركك آنها را بكنند؟ 

آيا اين انككيزهاى براى خيانت و دورويى آنان با زنانشان نمىشود؟ از اينرو است كه به آنها اجازه مىدهيم نا از انساتيت در شخص 
زنان خارج از قانون» وسيله محض و ابزار بهرهوورى بسازند كه به هيج وجه جنين حمّى را ندارند و در نتيجه- بهدطور مختصر- نوعى 
از بردكان كردند! 

بااين همه؛ براى ما روشن مى كردد كه هيج نوع اخلا-ق مجاز با منع سرسختانه در اين زمينه (جندهمسرى) اتفاق نمىافتد, بلكه 
عكس آن را برطبق نظر بسيارى از قدّيسين و ييامبران در كتاب مقدّس مجاز مى بينيم. 

احتمال دارد» جوامعى كه جندهمسرى را لغو كردهاند» اين حرمت را از ييروى فرد و افراد ب بيشتر كرفتهاند تا از ييروى دينى و شرعى. 
ولى سؤال اين است كه آيا اين لغو جندهمسرى به راستى با واقعتّت سازكار است؟ اب ين مطلب مورد ترديد است و بككذريم از اينكه 
از جنبه عملى بيشتر كسترش يافته و به روش ظالمانه بيشتر و انحراف بيشتر در نزد همان جوامعى كه بر اين عقيدهاند» برعكس 
كسانى كه آن را مشروع مىدانند. 

اما از جمله تناقض كويى آنها اينكه ازدواج مردى را با زن ديكر ممنوع مىدانند» در همان حال به صورت كسترده؛ زنا و رفيق 
كرفتن زنان و انواع روابط آزاد را مجاز مىدانند! با اين شرط كه عقد رسمى بين دو طرف نباشد تا ارتباط شرعى بيدا كنند. 

آيا اين سقوط و انحطاط تدريجى در سقط جنينها و شمار هولناك بيمارىهاى جنسى و كودكان مطرود و زنا و روابط نامشروع 
آشكار و ينهان» و بسيارى از انواع بدبختىهاى نظير اينها همكى نتيجه منطقى همين بدعت قانونمند نيست؟ 

بى ترديد ما بايد به بدىهاى جندهمسرى از قبيل غيرت و كينهتوزىهاى متقابلى كه در بى دارد؛ نه تنها ميان همسرانء بلكه بين 
فرزندان از نظرىء اعتراف كنيم. 

ولى آيا اين دليل در ييآمد روابط متعدّد نامشروع نيز قابل توجّه نيست؟ وانكهىء اين اختلاف در حالات عادى بين اولاد از جهات 
مختلف بلكه بين برادران و خواهران از يكك يدر و مادر وجود ندارد؟ حقيقت اين است كه تمام اين عيبها جنبه عاطفى دارد و با 
تربيت و تأديب رفع آنها ممكن است. و اين عيبها در مقايسه با عفونتهاى ديكرى كه باعث بدبختى جوامع متجدّد شده. بسيار 
ناجيز است. و خود موضوعى است قابل تأمّل براى مصلحان!» 


آبين اخلاق در قرآن» ص: ١60.م/‏ 
ب- زندكى زناشويى: 
روابط مقدّس و محترم: 


اشاره 


با يكو لنَّاسُ انها بم الى حَلْفّكم ون نَفْس واح دو و حَقَ مْها ؤججها وَبَثَِّنهُما رجانًا كثيرا و نساء و القُوا الل لذ تسائلوتٌ 
به وَ الأَوْحامَ إِنَّ الل كان عََيكُمْ رَقِيبا 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 084 از نامي 
يلق 

«اى مردم از يرورد كارتان بيرهيزيد, آن خدايى كه همه شما را از يكك انسان يديد آورده» و همسر آدم را ازاو آفريد. خداوند از 
آدم و همسرش مردان و زنان فراوانى به وجود آورد. از خدايى ببرهيزيد كه در نظر شما عظمت دارد و به هنكامى كه مى خواهيد از 


ديكرى جيزى طلب كنيدء نام او را مى بريد از خويشاوند خود (از قطع رحم) بيرهيزيد! خداوند مراقب شماست.) 
اهداف ازدواج: 

-١‏ امنيّت داخلى» محبّت و شفقت: 

«ومِنْ آباته أن حَلقَ لَكُم مِنْ أَنْفْسِكُم أزواجاً قشكثوا ليها و جَكلٌ بتكم مود وَوَحْمَد "٠١‏ 


«واز نشانههاى او اين كه همسرانى از جنس خودتان براى شما آفريد تا در كنار آنها آرامش بيابيد و در ميان شما مودّت ورحمت 


قرار داد.» 

؟- بقاى نسل: 

«نساؤكمم عدت كن لين 

«همسران شما محل بذرافشانى شما هستند.») 


و جَعَل لك مِنْ أَزُواجكم نين وَحَفْدَة) ع" 


«و از همسرانتان براى شما فرزندان و نوهها قرار داد.» 


.١ نساء (©) آيه‎ -)١( 
3 روم (00 آيه‎ -)0( 
.737 بقره (5) آيه‎ -)6( 
./7 نحل (18) آيه‎ -)6( 


آيين اخلاق در قرآن» ص: ,١م‏ 
برابرى در حقوق و وظايف: 


«وَلَهُنَّ مِيْلَ الى عَلَبِهِنّ بالْمغْرُوفٍ وَلِلرّجالٍ عَلَتِهِنَّ دَرَجَة »١١‏ 

«و براى زنان همانئد وظايفى كه بر دوش آنهاست» حقوق شايستهاى قرار داده شده و مردان بر آنها برترى دارند.» 

«الرّجالٌ كَوَامُونَ عَلَى النّساءٍ بما فَصَّلَ الله بَْضَهُمْ عَلى بَغض و بما أَنَْقُوا مِنْ أمْوالِهغ) "١‏ 

«مردان سريرست و نككهبان زنانند» اين سريرستى به خاطر برترىهايى است كه (از نظر نظام اجتماع) خداوند براى بعضى نسبت به 
بعضى ديكر قرار داده است و نيز اين سريرستى به خاطر تعهّداتى است كه مردان در مورد يرداختهاى مالى در برابر زنان و خانواده 
به عهده دارند.») 


مشورت و رضايت دو طرف: 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه /0817 از ناب 


١و‏ الوايداتٌ يُوْضِعْنَ أَؤْلادَهَنَّ حَؤلَين كاين لِمَنْ أراد أن يتم الضاعةً وَ عَلَى الْمَوْلُودٍ لَه رذْقهُنَ وَ كسْوَتهنّ بالْمَغْروفٍ لا تُكلّفُ نَفْسٌ 
إَِا وُشْرعَها لا نُضَّ ار والِدَةٌ بوَلَدِها و لا- مَوْلُودٌ لَهُ بوَلََدِهِ وَعَلَى الوارثٍ مِمْلُ ذلك فَإِنْ أرادا فصانًا عَنْ تُراض مِنّْهُما وَّ تَشاوْرِ قلا مناخ 
عَلَيِهِما وَإِنْ أَرَدْتُم أن تَسْتَوْضعُوا أَؤْلادَ كم قلا جناح عَليكمْ إذا لخم ما آمَينَمْ ِالْمَغْوُوفٍ) ل ْ 

«مادران» فرزندان خود را دو سال تمام شير مىدهندء اين براى كسى است كه بخواهد دوران شيرخواركى را كامل كند و بر آن 
كبن كدافرؤتك براق او متو لد شده (يدر)» لازم است خوراكك و يوشاك مادران را بهطور شايسته بيردازد. هيج كس موظف نيست 
بيش از مقدار توانايى خود را انجام دهد. 

(نه مادر به خاطر اختلاف با يدر) حق دارد كه به كودكك ضرر بزند و نه يدر (به خاطر اختلاف با مادر). و بر وارث او نيز لازم است 
اين كار را انجام دهد. اكر آن دو با رضايت و مشورت يكديككر بخواهند كودك را (زودتر از دو سال يا بيست و يكك ماه) از شير 
بازكيرند» كناهى بر آنها نيست. اكر (با عدم توانايى) خواستيد دايهاى براى فرزندان بكيريد» كناهى بر شما نيستء هركاه حقّ 
كذشته مادر 


.778 بقره (؟) آيه‎ -)١( 
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زامطرر كاسع يردازيد» 
برخورد انسانى: 


و أتمروا تنكم بمَعْرُوف) )١١‏ 


) (درباره فرزندان كار را با مشاوره شايسته انجام دهيد.» 
معاشرت نيكوء حنّى در وقت ناراحتى: 


١و‏ عاشِرُوهُنَّ ِالْمغْرُوفٍ َإِنْ كرِهْتُمُوهُنٌَ قعسى أنْ تَكْرَهُوا طَيناً و يَجْعَلٌ الله فيه حيرا كثيراً 

زفق 

«با آنها (زنان) بهطور شايسته معاشرت كنيد» اكر به جهاتى با همسران خود رضايت كامل نداشته باشيد و بر اثر امورى آنها در نظر 
شما خوشايند نباشند (فورا تصميم به جدايى نكيريد)» واى بسا آنجه را نمى يسنديد» خداوند در آن خير و بركت و سود فراوانى 
قرار داده باشد.» 

١‏ لَنْ تش مَطِيعُوا أن تَغْردِلُوا بِينَ النّساءِ وَ لَوْ حَرَطْتُمْ قلا تملُوا كل الْميِلٍ قَتَذَّرُوها كَالْمعَلَقَةُ وَ إِنْ نض حا و تَنَقُوا فَنَ الله كان عَفُورا 
جما 2 


«عدالت از نظر محبت ميان همسران امكا نيذير نيست» هرجند در اين زمينه كوشش شود. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 088 از نانب 
اككنون كه نمى توائيند مساوات كامل راز نظر محنت برقراز كتيد؛ لااقل تافل قلبى رامتوضة يكى ان آنان سازيد! كه ديكرى به 
صورت بلاتكليف درآيد و حقوق او عملا ضايع شود. و اكر راه اصلاح و تقوا يبشه كيريد و كذشته را جبران كنيد» خداوند شما را 


مشمول رحمت خويش قرار دهد.» 
آشتى يس از اختلاف: 


١و‏ إن امْرَأة ات مِنْ بَغْلِها تُسُوزاً أو إغراضاً قلا جناح عَلَئِهما أنْ يُصْلِحا بَِنَّهُما صُلْحاً وَ الصّلْحٌ خَيْرَ و أخضِرت الْأَنْفْسٌ الشْح) © 
«ه ركاه زنى احساس كند كه شوهرش بناى سركشى و اعراض دارد؛ مانعى ندارد كه براى حفظ حريم زوجت از يارهاى از حقوق 
خود صرف نظر كند و باهم صلح نمايند» بدهرحال صلح كردن بهتر است. مردم ذاتا و طبعا به غريزه حبٌ ذات» در امواج بخل قرار 


دارند.») 


()- طلاق (20) آيه ع. 
-)١(‏ نساء (©) آيه 19. 
(")- نساء (©) آيه 179. 
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تعيبن داور: 

١و‏ إِنْ خِفْتُمْ شقاق بَينهما فَابعَنُوا حكماً مِنْ أَهْلِهِ و حكماً مِنْ أهْلها إِنْ يُريدا إصلاحاً يُوَفْقٍ اللهُ بَتنَهُماا ١١‏ 

«واكر از جدايى و شكاف ميان آنان (دو همسر) بيم داشته باشيد» يكك داور از خانواده شوهر و داورى از خانواده زن انتخاب كنيد» 
اكر اين دو داور هدفشان اصلاح ميان آنها باشدء خداوند بين آنان را الفت مىدهد.» 

ج- طلاق: جدابى بدقرين راه است: 


اشاره 


الِلَّذِينَ يُؤلُونَ مِنْ نسائهم تَربْصٌ أَرْبَعة أَشْهْر َِنْ فاو فَإنَ الله غَفُورٌ رَحِيمْ و إِنْ عَزّمُوا الطلاق فَإنَ الله سَمِيعٌ عَلِيم) 0*١‏ 
«كسانى كه از زنان خود ايلاء مى كنند (سوكند براى تركك آميزش جنسى مىخورند)» حق دارند جهار ماه انتظار كشند, اكر (در 
اين فرصت) تصميم به بازكشت كرفتند» خداوند آمرزنده و مهربان است. و اككر تصميم به جدايى كرفتند (آن هم با شرايطش مانعى 


ندارد)» خداوند شنوا و داناست.» 


مدّت انتظار: 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه 089 از نامي 


١و‏ الْمُطلّقاتٌ دَمَرَئَضْسَ بِأنْفي دهن ثَلانَةُ قرُوءِ و لا بل لَه أن يَكتّمْنَ ما حَلَقَ الله فى أَرْحامِهنّ إن كنَّ يؤْمِنَّ الله و اليم الآخر و 
بُعُولَتَهُنَ أحَقّ بِرَدّهِنّ فى ذلكك إِنْ أرادُوا إضلاحاً» «*" 

«زنان مطلقه بايد به مدّت سه بار ياكك شدن را انتظار بكشندء براى آنها حلال نيست آنجه را كه در رحم آنان آفريده شده» كتمان 
كنندء اككر به خحدا و روز رستاخيز ايمان دارند» همسران آنها (براى رجوع به آنها وازسر كرفتن زندكى) دراين مدّت عده (از 


ديكران) سزاوارترند» هركاه خواهان اصلاح باشند.» 


."0 نساء (©) أيه‎ -)١( 
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آيين اخلاق در قرآن» ص: .م 
سكنا دادن» و رفتار خوش به اميد سازش: 


ديا أَبَا ال إذا طَلَتمْ لنّساءِ مَطَلقُوهُنَ لعدَّيِهِنَّ وَ أخضوا الْعَدَّةَوَانَقُوا الله ربكم لا تحْرجُوهُنٌ مِنْ يُوتِهِنٌ ولا يَخْرْجْنَ إلا أن بَأتِينَ 
بِفاحِمَةُ ييه و تلك حَُدُودٌ اللَّهِ و مَنْ يَتَعَدّ حدُود الله فَقَد ظَلَمَ تَفْسَهُ لا مَدْرى لَعَلَّ الله يُحَدِتٌ بَعْدَ ذلك أَمْر "١١‏ 

«اى ييامبر! هر زمان خواستيد زنان را طلاق دهيدء در زمان عدّه آنها را طلاق كوييد و حساب عذدّه را نككّه داريد واز خدايى كه 
برورد كار شماستء بيرهيزيد؛ نه شما آنها رااز خانههايشان بيرون كنيد و نه آنها (در دوران عدّه) بيرون روندء مككر اينكه كار 
زشتى آشكارا انجام دهند. اينها حدود و مرزهاى الهى استء هركس از حدود الهى تجاوز كندء به خويشتن ستم كرده؛ تو 
نمىدانى شايد خداوند بعد از اين وضع تازه (وسيله اصلاحى) فراهم كند.» 

أَشِكُِوهٌ من حَيِتُ سَكثهم من وجِدِكُم ولا ُضآرُوهْنٌ َُِبْقُوا َلتِِنَ و إن كُنّ أولات حغل فَاْفِقُوا عله حنّى يِضَعْنَ حهلونَ فإ 
وضع لكو توف وو و تتا نكم فق 

«آنهارا فرحا عودتان سكونث دازيد ودر تواثائ شماسة» سكوتت دهيدو يه آثهاؤيان ترسائيد نا كار رابر آثان تدك كنيد 
(مجبور به تركك منزل شوند). و اكر باردار باشند نفقه آنها را ببردازيد تا وضع حمل كنندء و اككر براى شما فرزند را شير مى دهند» 


ياداش آنها را بيردازيد. (درباره سرنوشت فرزندان» كار را با مشورت شايسته انجام دهيد.») 


زن طلاق كرفته بيش از آميزش عدّه ندارد: 

ايا أيّهَا الَذِينَ آمَُوا إذا تكْتُمُ الْمَؤْمِناتِ ثم طلفْتمُوهُنَ مِنْ قَبْلٍ أن تَمَسُوهُنَ ما لَكم عَلتِهِنَ مِنْ عتَذَةْ تَعْدَدُوتَها فَمَتَعُوهُنَ وَ سَرّحُوهُنَ 
رايا خينة )2 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! هنكامى كه با زنان باايمان ازدواج كرديد و قبل از هم بستر شدن طلاق داديد, عدّهاى براى شما بر 


آنها نيك كه بحر اعد حاب 81 را كام دازيد الها رايا أيه مناسى) بورد سازيه وبدطورشايبة اف رهايقان كيب 


(0- طلاق (20) آيه .١‏ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه 090 از نامي 


()- طلاق (20) آيهع. 
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آيين اخلاق در قرآن» ص: 6 
بس از طلاق» يا خوب نكددارى: 


إذا طلقم لنّمء قِلدْنَ أعلهن اممكرقي بتغزوك أوْسرَحوهَ بمَغرُوفٍ ولا تمسِكُومُنَّ ضيرارا لتَغتَدُوا وَ مَنْ يَفْعلْ ذلكك فد َم 
انمه رلا هذى نات الله قروا و اذ كرا نعمت الله ليك و ما أَنَْلَ عَليِكُمْ مِنَ الكتاب و الْحِكُمَ يَعِظكُمْ بدا ١‏ 000 

«هنكامى كه زنان را طلاق داديد و به آخرين روزهاى عدّه رسيدند (باز مى توانيد با آنها آشتى كنيد)» يا به طرز يسنديدهاى آنها را 
نكاه داريد و بهطور يسنديدهاى آنها را رها سازيد. هركز به خاطر ضرر زدن و تعدّى كردنء آنها را نكاه نداريد؛ جرا كه هركس 
جنين كند به خويشتن ظلم و ستم كرده استء آيات خدا را به استهزا نككيريد! نعمت خدا را بر خود به ياد آوريد و آنجه از كتاب 
آسمانى و دانش بر شما نازل كرده و شما را به آن يند مىدهد.) 


ويا جدابى كه جوازى است براى ازدواج دوباره: 


١و‏ إذا طَلَفَُْ النّساء قبلَعَْ أجَلَهَّ لا تَْضْلُوهُنَ أن يكحن أَرُواجَهُن إذا تَراضَوًا يي تتَنَهُمْ بِالْمَعْرُوفٍ) ”)م 
«هنكامى كه زنان را طلاق داديد و عدّه خود را به يايان رسانيد ند مانع آنها نشويد كه با همسران (سابق) خويش ازدواج كنندء اكر 
در ميان آنان رضايت به طرز يسنديدهاى حاصل شود (اين ن دستورى است كه تنها افرادى از شما كه ايمان به خدا و روز قيامت 


دارند» از آن يند مى كيرند.)» 


حقّ تصرّف در جيزى كه مال زن مطلقه استء نداريم: 


ع رعو هم 


«و إن ١‏ أَرَدتمُ انتهدالَ رَوْج مكانّ رَوْج و آنُمْ إخدامُنَ قأطاراً قلا تأحذُوا نه َي أ توت تان وَ نما ميا فرق 
«و اكر تصميم كرفتيد كه همسر ديكرى به جاى همسر خود بككيريد و مال فراوانى (به عنوان مهر) به او يرداختهايد» جيزى از آن را 


نكيريد! آيا براى بازيس كرفتن (مهر) زنان متوسّل به تهمت و 


(1)- بقره (5؟) آيه 3331,. 
(0)- بقره (5؟) آيه 337,. 
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كناه مى شويد.) 


طلاق باين نيست» مكر در نوبت سوم: 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. طاعلإأماع3حات. الالالالانا صفحه 091 از نامي 
«الطّلاقٌ مَرّتَانٍ تإئساك بِمَعْرُوفٍ أو تعريخ يننسان ولاجيل لك آذ تَأْحُذُوا مما آنَسم يْمُوهَّ َئ َِ أن يخافا نا يُقيما حَدُود الله َإنْ 
يت ألا يُقيما شمو الل قلا مجناح لهم فيا لدت به لكك دوه اللّهِ هلا تَتَدُوها و من يتَعدٌ دو الله ولك هُمْ الطَاِمَونَ إن 
طَلَقّها فلا مَل لَهُ مِنْ بَغدُ حتّى تنك روجا غيرهُ فَنْ طَلقّها قلا جناح عَليهما أن يَتراجعا إن طَنًا أن يُّقيما دود الله 

)0١ 

«طلاق (طلاق رجعى) دو مرتبه استء در هريكك از اين دو بار بايد همسر خود را بدطور شايسته نككاهدارى كند و آشتى نمايدء يا با 
نيكى او رارها سازد و براى هميشه از او جدا شود. براى شما حلال نيست كه جيزى را از آنجه به آنها دادهايد» يس بكيريد. دو 
وبي ان اا أو سس كط ب اما يي اس ا ماي 
آن دو نيست كه زن (فديه) عوضى بيردازد (و طلاق بكيرد)؛ اينها حدود الهى استء از آن تجاوز نكنيد و آنها كه تجاوز كنند» 
ستمكرانند» اكر بعد از دو طلاق او را طلاق داد» زن بر او بعد از آن حلال نخواهد ا انتخاب كند (و آميزش 
نمايد)» اكر او را طلاق داد» كناهى ندارد كه بازكشت كنندء به شرط اميد بر محترم شمردن حدود الهى.» 


زن طلاق كرفته حق دارد عوض مهربه را بكيرد: 


دلا جناع عَلَيكعْ م إن َلَفْتُمُ النّساء ء مالم تَمَسُومُنَ أو تَفرِضُوا لَهُنّ ِيف و متعَوهُنَ عَلَى الْمُوتع قَدَُ 6و عَلَى الْمُقْيِر قَدَوُهُ متاعاً 
الْمغوُوفٍ ححا على الْمخيةنين و إن طَلْْتمُوهُنَ من قبل أنا تَمَُوهُنٌ و هذ ََضمُع لَه ريض نِضفٌ ما قَوَضُْمْ إلا أن يَعفُونَ أو يَغفُوَا 
الى بيد عُفْدَةُ التكاح وَ أن تَعُْوا أَكْوبُ لِلَقُوى وَلا تَنْسوًا الْمَضْلَ بَيَكم إن الل بماتَعْملُونَ بصِيرًا 1١‏ 

«كناهى بر شما نيستء اكر طلالق دهيد. بيش از تماس (و آميزش جنسى) و تعيين مهريه» در جنين حالى بايد آنها را (با هديه 


مناسبى) بهرهمند سازيدء بر آن كس كه توانايى دارد» به اندازه 


5 لع 


(1)- بقره (5) آيه 176 73759. 

(0)- بقره (5) آبه 39/1792 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 7/١07‏ 

توانابىاش و بر آن كس كه تنككدست است به اندازه خودش هديه شايستهاى لازم است و اين حقَّى است بر نيك وكاران. اكر آنها را 
طلاق دهيد يبش از اين كه با آنان تماس يبدا كنيد (آميزش نماييد)» درحالىكه مهرى براى آنها تعيين كردهايد؛ لازم است نصف 
آنجه را تعيين كردهايدء به آنها بدهيد, مكر اينكه آنها حنّ خود را ببخشندء (و يا اكر صغير و سفيه هستند.) ولَى آنها ببخشد, عفو 
و ككذشت شما به برهي زكارى نزديككتر است» كذشت رافراموش تكنيده خداوند به عمل شما بيئاست:) 


عوض كرفتن» حق عموم طلا قكرفتكان است: 


عه 


«وَ لِلْمَطَلّقات متا بِالْمَعْرُوفٍ حَقًا عَلَى الْمُتّقِينَا 
10) 


ابرائ [ثان مطلقه هدديه متاسث وشاستهاى اسك واين حقى اسكابر يرهيز كاراة:» 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه 09 از نامي 
ثالثا- وظايف شخص نسبت به خويشان: بخشش به ديكر خويشاوندان: 
اشاره 


«قآت ذَا الْقَوْبى 0 زفق 
بس حقٌ بستكان و نزديكان راادا كن!» 


ل 


وصيتة 


عه 


دكت عَلَيكُمْ إذا عضر أَحَدَكُمُ الْمَوْتٌ إِنْ ترك حيرا الْوصِيَة ِلوالِدَيْن وَ الأفرَيينَ نَ بالْمَعْرُوفٍ سما عَلَى الْمُتَقِينَا «* 
ابر شها وشهه شله عدكانى كده ركف يكى اق شما قرارسده اكر جين خؤيئ (مالى) أل خود به جاى كذاردة» وصيت بدطوز شاستته 


براى يدر و مادر و نزديكان كندء اين حقّى است بر ذمّه يرهي زكاران.») 


.381 بقره (؟) آيه‎ -)١( 
روم ابكرم أيه لكر‎ -)0 
.18٠ بقره (3) آيه‎ -)( 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 4 
رابعا - ارث: حقى است نه تنها بر مردان يا بزركان يا قنها فرزندان: 
اشاره 


لِلرّجَالٍ نَصِيبٌ مما ترك الْوالِدانٍ و الأفوبُونَ وَ لِلنساءِ نَصِيبٌ مما ترك الْوالِدانٍ وَ الْأفرَبُونَ مما كَلَ مِنْهُ أو كثْر نَصِيباً مَفْرُوضاً» »١١‏ 


مى كذارند» سهمىء خواه آن مال كم باشد و يا زياد اين سهمى است تعيين شده و لازم الاداء.» 
قانون تقسيم ارث: 


سسا رح وح و َه ولد َم ال ما تَرَكنَ مِنْ بعد وَصِيَةْ يُوصِينَ بها أو دين و لَه 
الوب مما كم ذا لغ يكن لكم وك كات لكم ولد َال ما تكح بن بود وعِدة تُوصُونَ يها أو بن و إن كان وَجلٌ 
ورت اق أ ا اح أت فك واب متها الشذن ف كفو خرن دل كه * كةو الث ين يشل زمكة رضي 
بها أو دَيْن غَيرَ مُضَارٌ وَصِيَةمِنَ اللِّ وَ الله عَلِمٌ حلِيمٌ؛ 0*١‏ 

مواق شما تس مراف تفانعان نيطو أكر فر ريدق جد شه بالنتوة و الك ققد جا اتن وى "نيا انلقن ان الوا 1 
تنها يك جهارم از آن شماستء بعد از يرداخت بدهىهاى همسر و انجام وصدّتهاى مالى اوست,. و براى زنان شما يكك جهارم 
ميراث استء اككر فرزندى نداشته باشيد و اكر براى شما فرزندى باشد (حتّى از همسر ديكر)ء سهم زنان به يكك هشتم مىرسدء بعد 


از انجام وصيّتى كه كردهايد و اداى دين. اككر مردى از دنيا برود و برادران و خواهران از او ارث ببرند يا زنى از دنيا برود و برادر يا 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه ون از نامي 


خواهرى داشته باشد» هريكك از آنها يكك ششم مال را به ارث مى برندء اما اكر بيش از يكى باشند» مجموعا يكك سوم مى برند» اين 
لعبيجححححوجدو 2 00008480 
يَسْتَفْتُونَك قُلٍ الله يُفْكمْ فى الكَلالَُ إن امْرْوٌ َلك ليس لَهُ و له حت قنها فطيت با كت 


-)١(‏ نساء (©) آيه لا. 

(؟)- نساء (©) أيه .١7‏ 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 7١9‏ 

و هو برها إن لم يكن لها ولد إن انا ان كَلهُمَا الّانٍ مما ترك و إن كانوا إِخوةٌ رجالا و نساء باكر ل حط الي د يي الله 
كم أن َضِلُوا وَاللّهُ كل شَئْءٍ عَلِية) ١١‏ 

«از تو دراينباره سؤال مى كنند: بِككُو! خداوند حكم كلاله (برادران و خواهران را) براى شما بيان مى كند. هركاه مردى از دنيا برود و 
فرزندى نداشته باشد و يكك خواهر داشته باشد» نصف ميراث او به آن يكك خواهر مىرسدء و اكر فرزندى نداشته باشد و يكك برادر 
(برادر يدر و مادرى يا يدرى تنها) از خود به يادكار بككذارد» تمام ارث او به يكك برادر مىرسدء اككر كسى از دنيا برود و دو خواهر 
ازاو به يادكار بماند» دو ثلث از ميراث او را مىبرندء اكر ورثه شخص متوفى جند برادر و خواهر باشند (از دو نفر بيشتر)» تمام 
ميراث او را در ميان خود تقسيم م ىكنند» بدطورى كه سهم هر برادر دو برابر سهم يكك خواهر شود. خداوند اين حقايق را براى شما 
آنه كند نا كمراء تويك وا مهلها بابق (شساراف و | كدهي] سانا دسي رام واس اسك اد زوز ا وهر سرض 


داناست.» 
ارث لطفى است از طرف خداء نه حق: 


١و‏ لا تتَمَنَوَا ما فَضّلَّ اللَّهُ به بَغضَكم عَلى بَغْض لِلرّجِالٍ نَصِيبٌ مِمَا اكتَسَبُوا و لِلنّساءِ نَصِيبٌ مما اكْتسَِْنَ 7١‏ 
«برترىهايى كه خداوند براى بعضى از شما نسبت به بعضى ديكر قائل شده. هركز آرزو نكنيد! مردان و زنان هركدام بهرهاى از 


كوث ششها و تالاشها و موقعيّت خود را دارند.» 


.١ 272 نساء (©) آيه‎ -)١( 
"5 نساء (©) آيه‎ -)0( 


آبين اخلاق در قرآن» ص: 7٠١‏ 
فصل سوم اخلاق اجتماعى 
اوّلا- زنهارها: 

آد م كشى: 


«وَّلا تَفتُوا النَفْسَ الى عررّ الله نا بالْحَقَّ» "١١‏ 


لعن كرون كامان كا مدر توج راك ند رده جحو تبرضو مظع كور لها مجو صنق يكل اليا 21 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. اع لإأماع3لات. الالثالنا صفحه عزون از لامب 


اين كه طبق قانون الهى اجازه قتل آنها داده شده باشد.» 

«ين أجل ذلكك كتئنا على بَنى إشرائِيلَ أَنّهُ من فَتَلَ نفْساً بير نفس أو قساد فى الْأَوْض فَكأَنّما قتَلَ النّاسَ جمِيعا» 7 

«به خاطر همين موضوع بر بنى اسرائيل مقرّر داشتيم كه هركاه كسى انسانى را بدون ارتكاب قتل و بدون فساد در روى زمين به قتل 
برساند» جنان است كه كويا همه انسانها را كشته است.) 

دو ما كان لِمَؤْمِن أن بَفعُلَ مؤْمنا إِنَا حَطَأ وَ من ككل مُؤْماً َأ تخريز رَقَبُِ مُؤْمِئةُ و دِيَةٌ مُسَلّمَةٌ إلى أَهْله إن أن يَصَدّهُوا 8 

مراف فيج توح وجا ليق كه أرق ب باق وااو إل روس خطاية قا ماله كتنيئ #نانمز تيت تراز رويس تحيظا اقل 'وسالنا الي 
يكك برده مؤمن را آزاد كند و خونبهايى به كسان او بيردازد» مككر اين كه خاندان مقتول با رضايت خاطر از ديه بككذرند.» 

١و‏ منْ يَفْكُلْ مُؤْمِنا متعمّداً فَجَراؤَة جَهَتّم خالداً فيها وَعْضْبَ الله عليه وَ لَعَنَهُ وَ أَعَدَّ لَه َذاباً 


(01)- انعام (2) آيه .18١‏ 

319 مائده (0) آيه‎ -)١( 

(9)- نساء (©) آيه 37. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /1١١‏ 

عَظيماً) 10) 

«و هركسى فرد باايمانى را از روى عمد به قتل برساند» مجازات او دوزخ است كه براى هميشه در آن مىماند و خداوند براو غضب 
مى كند و از رحمتش او را دور مىسازد وعذاب عظيمى براى او آماده ساخته است.» 

ون انا للدي اما كت عَليكُمُ القصاصٌ فى الْمَتْلِى الْحَوٌ بالْخرٌ و الْعَدِدُ بِالْعَددٍ وَالْأننى بالأنتى فق فلن لكو أخه شَيْءٌ فَاتباعٌ 
ِالْمغرُوفٍ و أداءً لَه يخسان ذلك تَحَفِيفٌ مِنْ رَبكُمْ وَ رَحْمَة د85 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد» حكم قصاص در مورد كشتكان بر شما نوشته شده است؛ آزاد در برابر آزاد» برده در برابر برده» و 
زن در برابر زن» اكر كسى از ناحيه برادر دينى خود مورد عفو قرار كيرد (حكم قصاص به رضايت طرفين به ديه تبديل شود)» بايد 
از روش يسنديدهاى ييروى كردد (براى يرداخت ديه طرف را تحت فشار قرار ندهد»» و او هم در يرداخت ديه كوتاهى نكندء اين 
تخفيف و رحمتى است از جانب يرورد كارتان.» 

7 كم فى التقصاص 5005 اباب ص 


«اى خردمندان! قانون قصاص براى شما مايه حيات و زندكى است.» 
دزدى: 


«وَ السّارق و السَارقَةُ فَاقَطعُوا أَيْدِيَهُما» «ع» 
«دست مرد و زن سارق را قطع كنيد. (كه در فقه شيعه منظور بريدن جهار انككشت است)- م.) 


هه 


عس: 


وبل لِمَطَفّفِينَ اين إذا اموا على النّاس يَسعَزفُونَ َ إذا كالومع أو ورنُوهمْ يرون ها 
«واى بر كمفروشان! آنان كه وقتى براى خود ييمانه م ىكنند, حقّ خود را بهطور كامل مى كيرندء اما هنككامى كه مىخواهند براى 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه 090 از نامي 


ديكران ييمانه يا وزن كنندء كم مى كذارند!» 


.49" نساء (©) آيه‎ -)١( 
.١ 78 بقره (؟) آيه‎ -)0( 
.١7/4 بقره (5) آيه‎ -)0( 
.58 (ع)- مائده (0) آيه‎ 
.١ -# مطفّفين (*8) آيه‎ -)0( 


آيين اخلاق در قرآن» ص: /1١١‏ 
وام با سود (رباخوارى): 


- 


ويا أيهَا الَّذِينَ آمَنُوا انوا الله وَذَرُوا ما بَقَى مِنَ الوّبا إن كم مُؤْمِنِينَ فَِنْ لَمْ تَفْعَلُوا فَأدَنُوا بوب مِنّ الله وَ رَسُولِهِ وَ إن ُيتمْ فلكم 


روس أموالكم لا تَظَلِمُونَ وَ لا تَظَلَمُونَ 
لق 


«اى كسانى كه ايمان آوردهايدء از خدا بيرهيزيد و آنجه از ربا باقى مانده» رها كنيد اكر ايمان داريد» اكر جنين نمى كنيد» بدانيد با 


مى شود.) 
اختلاس: 


دولا تَمْحَسوا انام أَشْياءَهُمْ) 3 


«واز حقوق مردم جيزى كم نكذاريد.») 
هر نوع تملك نامشروع: 


«يا أَيّهَا الَِّينَ آمنُوا لا تَكلُوا أموالكغ بَتنْكم بالْباطل إلا أنْ تَكونَ تِجارَةً عَنْ تَراض مِنْكة) 0 
«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! اموال يكديكر را به باطل (از طرق نامشروع) نخوريدء مككر اينكه (تصرّف شما در اموال ديكران از 


طريق) تجارتى باشد كه با رضايت شما انجام مى كيرد.) 


خوردن مال يتيم: 


«وَ آنُوا التامى أَمْوالَهُمْ و لا تَتَدّلُوا الْحَبِيتٌ بالعيب ولا تأكلوا أَمْوالَهُمْ إلى أَموالِكم إِنّهُ كان حوبا كبير» 
فرق 
«اموال يتيمان را (وقتى كه رشد بيدا كردند) به آنها بدهيد و هيج كاه اموال ياكيزه آنها را با اموال ناياكك و يست خود تبديل نكنيد» 


و اموال آنها را با اموال خود نخوريدء اين كونه تجاوز به 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 094 از نامي 


.7317/8 بقره (؟) آيههاى 4/اا-‎ -)١( 

()- اعراف (/07) آيه 20 

(0)- نساء (©) آيه 39. 

(ع)- نساء (©) آيه ؟. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 11/ 

اموال يتيمان كناه بز ركى است.) 

«... ولا تأكلوها إشرافاً وَ بداراً أن يكيدوا» 1١‏ 


«... و ييش از آنكه بزركك شوندء اموالشان رااز روى اسراف نخوريد.» 
خيانت بر امانت و اعتماد: 


ايا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لا تَحَونُوا الله وَ الوَسُولَ وَ تَحُونُوا أماناتكم) "١‏ 
«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! به خدا و ييامبر خيانت نكنيد» و در امانات خود نيز خيانت نكنيد.») 


آزار بىدليل: 


(والذريق تؤذوق الف ميق و القؤ وتات كير آنا | ككمهوا فقن الكتعلرا تققانا و الما قينا رم 


«و كسانى كه مردان و زنان باايمان را به خاطر كارى كه انجام ندادهاند» آزار مىدهند, متحمّل بهتان و كناه آشكارى شدداند.» 


ستمكرى: 


«وَقَدُ خاب مَنْ قل ظلماً» ©" 

«و مأيوس (و زيانكار) استء آنكه بار ستمى بر دوش دارد!» 
إن لا بحت الطَالِمِينَ) 6 

«خداوند قطعا ظالمان را دوست نمىدارد.») 

و مَنْ يَظْلِمْ لك نذقَهُ عَذَايَ كيرا 22 


١و‏ هركس از شما ستم كند» عذاب شديد و بزركى بر او مىجشانيم.» 


.8 نساء (©) آيه‎ -)١( 

(؟)- انفال (8) آيه /ا3. 
()- احزاب (79") آيه /ه. 
(©)- طه )3١(‏ آيه .13١‏ 
(0)- شورا (65) أيه .6١‏ 
(©)- فرقان )١0(‏ آيه 19. 


آيين اخلاق در قرآن» ص: /1١5‏ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه /0917 از نامي 
كمىك در كار بده 


«و لا تَعاوَنُوا عَلَى الْإِنّم وَ الْعُدُوانِ) 1١‏ 
«تعاون و همكارى بر كناه و تعّى ننمابيد!») 


دفاع از خيانتكاران: 


رولا تكن الا حَصيماً) 3 

«هركز از كسانى نباش كه از خائنان حمايت نمايى.» 

«وّلا تُجادِلٌ عن الَّذِينَ يَحْتانُونَ أَنْفْسَهُمْ إِنَّ الله لا يحب مَنْ كان حَوَّاناً أثيماً» ١‏ 

«هيج كاه از خائنان و آنها كه به خود خيانت كردند» حمايت نكنء جرا كه خداوند خيانتكاران كنهكار را دوست نمىدارد.) 


وفا نكردن به عهد و بيمان: 


«وّلا تَنْقُضُوا اْأَئْمانَ بَعْدَ تؤكيدها و قَدْ جَعَلتمَ الله عَلَيِكمْ كَفِيلًاا «©» 

«و سوكندها را بعد از محكم ساختن نقض نكنيد» درحالىكه (به نام خدا سوكند ياد كردهايد و) خداوند را كفيل و ضامن بر 
سوكند خود قرار دادهايد.») 

او مِنْ َل الكتاب مَنْ إن تَْمَنهُ بطر بِوَدُهِ لبك وَ مِنْهُمْ مَنْ إن من ببدينار لا بود ليك إِنَا ما دهت عليه قائماً ذلك بن قالُوا 
لس علدا فى الْمئِيَ تيل و يَقُولُونَ عَلَى الل لذب وَهُمْ يَْلٌَونَ بَلى مَنْ أؤفى بِعَفْردِهٍ و انّقَى قن الله بحب الْمتقِينَ إنَّالَِينَ 
يَشْترُونَ بهد اللو أنِمانَهم تمنا ًا أوليك لا خَلاقَ لَهُعْ فى الْآخِره و لا لمهم الله وَلا ينظو إِلتِهِمْ العف لان جيم وَلَهُمْ 
عَذْاتُ أَلِيه) 0 


-)١(‏ مائده (0) آيه ؟. 

.13١ه نساء (©) آيه‎ -)1١( 

(9)- نساء (©) آيه /ا١٠1.‏ 

(©)- نحل (18) آيه 41. 

(0)- آل عمران (*3) آيههاى /الا- هلا. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 718 

«در ميان اهل كتاب كسانى هستند كه اككر ثروت زيادى به رسم امانت به آنها بسيارى» به تو باز مى كردانند (و بدوعكس) كسانى 
هستند كه اككر يكك دينار به عنوان امانت به آنها بسيارىء به تو باز نمى كردانند» مككر تا زمانى كه بالاسر آنها ايستاده (و بر آنها 
مسلّط) باشىء اين به خاطر آن است كه آنها مىكويند ما در برابر (امَتِين) (غير اهل كتاب) مسئول نيستيم» آنها به خخدا دروغ 
مى بندند» درحالىكه مىدانند. آرى كسى كه به ييمان خود وفا كند و يرهيزكارى ييشه نمايد (خدا او را دوست داردء زيرا) خداوند 
يرهي زكاران را دوست مىدارد. كسانى كه ييمان الهى و سوكندهاى خود را (به نام مقدّس او) به بهاى كمى معامله مى كنند؛ بهرداى 


در آخرت نخواهند داشت» خداوند در آخرت با آنها سخن نخواهد كفت,. و نظر لطف خود را در آن روزاز آنها برمى كيرد و 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه 09/8 از نامي 


نكاهى به آنها نمى كند. 
خداوند آنان را (از كناه) ياكك نمى كند و براى آنها عذاب دردناكى است.» 


مكر و حيله: 


(إن الله يعت ف كان كوانا انما يشخدوة يق اثاسن ع لا متقتفر ةوق الس 
«خداوند خيانت كنند كان كنهكار را دوست نمىدارد» آنها شرم دارند كه باطن اعمالشان براى مردم روشن شودء ولى از خدا شرم 


ندارند!» 
خيانت و تبهكارى داوران: 


دولا َأكلوا واكم بتَكُمْ بالباطل و كُذلوا بها ِلَى المكام لت كلُوا قريقاً م انوا الئاس بام و َم تَعْلْمُونَ) 07١‏ 
«اموال يكديكر را در ميان خود به باطل و ناحق نخوريد! براى خوردن قسمتى از اموال مردم به كناه و بخشى از آن را به قضات 
ندهيك» درحالى كه مى دانيد.») 


كواهى خلاف: 
و اجْتموا كول الزّور» (١‏ 


(1)- نساء (©) أيه مركت لادل, 
(0)- بقره (؟) آيه 184. 

(9)- حج (؟5) آيه ل 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 71١2‏ 


١و‏ لا تَكتُمُوا السَّهادةَ وَ مَنْ يَكتّمها فَإِنّهُ 1 نم كلب لبه 00١‏ 

«شهادت را كتمان نكنيد و هركس ا 000 

«إنَّ الّذِينَ يَكتُمُونَ ما ْنا مِنَ الْناتِ و الُدى مِنْ بَعْدِ ما نه لنّسِ فِى الكتاب أُولئِك بَلْعنهُمُ الله وَيَلْعنُّمُ اللَاعِنُونَ» ل 

«كسانى كه دلايل روشن و وسايل هدايت را كه نازل كردهايم بعد از بيان آن براى مردم در كتاب آسمانى كتمان م ىكنند» خد 
آنها را لعنت مى كندء (نه تنها خدا) بلكه همه لعن تكنند كان نيز آنها را لعن مى كنند.») 


بدكوبى: 


- 


لاحب الله الجر بالشوء من الول إن من ل وكات الله .يما ليما إذ دوا حيرا أو ُو أن فوا عَنْ سُوءٍ كن لَه كان موا 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 099 از نامي 


دير م 
ل ا ل ل ل 
خداوند سخنان را مىشنود واز نيتها كاه است. اكر نيكىهاى افراد را اظهار كنيد ويا مخفى نماييدء مانعى ندارد (به خخلاف 


ا ا 1 
بيش كيريد» بهتر استء زيرا اين كار در حقيقت يكك نوع كار الهى است كه با داشتن تن قدرت بر هركونه انتقام بند كان شايسته خود 


را مورد عفو قرار مىدهد.» 


بدرفتارى با يتيم و فقير: 


«قَأمًا المت فلا تَفَهَ و أمَا الكناكل قلا تَنْهَدَا فرق 


.5187 بقره (؟) آيه‎ -)١( 

(0)- بقره (؟) آيه 109. 

()- نساء (©) آيههاى .158-١9‏ 
(©)- ضحى (9) آيههاى .4-١٠١‏ 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 11/ 


«حال كه جنين استء يتيم را تحقير نكن! و سؤالكننده را از خود مران!) 
مسخره كردن: 


دبا أيّهَا الَِّينَ آمُوا لا يش حَحر قوم مِنْ ْم تحسى أن يَكُونُوا حيرا مِهُْ ولا نساء مِنْ نساءِ تحسى أن يكن حيرا ِنُّْنٌ وَل تلرُوا نْفُسَكمٍ 
وَلا تَنابرُوا بالْقاب بكس الاسم الْقُمُوقُ بَْدَ الإيمانٍ وَمَنْ لع يت كَأولِتَكَ هُمْ الطَّالِمُونَ» 0١‏ 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! نبايد كروهى از مردان شما كروه ديككر را مسخره كندء شايد آنها (كه مورد سخريه قرار كرفتهاند») 
ازاينها بهتر باشندء و نه زنانى زنان ديكر را (مسخره كنند)» شايد آنان بهتر از اينان باشند و يكديكر را مورد طعن و عيب جويى 
قرار ندهيد و با القاب زشت و نايسند يكديكر را ياد نكنيد» بسيار بد است كه كسى يس از ايمان آوردن نام كف رآميز بككذارند. و 
آنها كه توبه نكنند» ظالم و ستمكرند.» 


تحقير مردم: 


«وّلا تُصَعوْ تَدَّك لِلنّاس ولا نَمْش فى الْأرْض مَرَحاً إِنَّ الله لا بْحِبٌ كل مُخْتالٍ فَخَور) 7١‏ 


«با بىاعتنايى از مردم روى برمكردان و مغرورانه بر زمين راه نرو» جرا كه خداوند هيج متكبر و مغرورى را دوست نمىدارد.) 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان لامء. طعلإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١هب‏ از امب 
«و ه ركز (در كار ديكران) تجشس نكنيد!) 
افتراء و غييت: 


ل ا و 
مه و - 
«وَيْل لكل هْمَرَوْ لمَرَّها ©" 


.١١ حجرات (258) آيه‎ -)١( 

()- لقمان (3”) آيه 18. 

(0)- حجرات (699) آيه .١١‏ 

.١ آيه‎ )٠١©( همزه‎ -)©( 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 7184 

«واى بر هر عيب جوى مسخره كنندهاى!) 

«وّلا يَغْْث بَعْضْكح بغضاً أ بْحِبُ أَحدكع أن يَأْكُلَ لخم أخيد مين 01١‏ 

«و هيج يكك از شما ديكران را غيبت نكند» آيا كسى از شما دوست دارد كه كوشت برادر مرده خود را بخورد؟!) 
نيا انها نفيك اقثزا إذا تَناجيكُمْ قلا تَتنَاجَوًا بالْإنْم وَ الْعُدُوانِ وَ مَعْصِيَةُ الرَسُولِ وَ تَناجوًا بابر وَ التَقُوى 7١‏ 

رق كبا دائماة الود مانوس كاين كا مدر هن كبانس كلاو الاق وطائز ]ا يبول لقا نميا كين اد كار يكم ورا 
نجوا كنيد!) 


نِيّت بد و زودباورى: 


ونا انها النرين اكوا إن جاءَكم فاق بتا قَتينُوا أن تُصِيبُوا قَوْما بِجهالُ فَتَصْبِحُوا عَلى ما فَعَلتُم نادمِينَ) 
027 
«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! اكر شخص فاسقى خبرى براى شما بياورد» درباره آن تحقيق كنيدء مبادا (در صورت عمل كردن 


بدون تحقيق) به كروهى از روى نادائى آسيب برسانيد وو از كرده خود يشيمان شويد!» 


نسبت زنا دادن: 


2-8 


التق زم و5 القند حات 2 لم جاثوا ,أريغ؟ شهداء كاخلةوق كبابيى علد ولا ترا ليع ذهادة أبدا و اولك هه الفاشئرة إن 
الَِّينَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلك و أَصْلَحُوا فَإنَّ الله غَفُورٌ رَحِيم) «©) 

الو كساتى انان بالكتدافين را منّهم (به عمل منافى عفت) فى كننادة سيسن جهان شاهد'(بر مدعاى خود) تمى آورقده عشغاد تازيانه 
بزنيد! هركز شهادت آنها را نبذيريد و آنها همان فاسقانند» جز كسانى كه بعد از آن توبه كنند و جبران نمايند (كه خداوند آنها را 


مى بخشد)» زيرا خداوند آمرزنده و مهربان است.» 


(؟)- مجادله (88) آيه 4. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإ أماع3حات. الاللالانا صفحه ١اهب‏ از لامب 


()- حجرات (69) آيه 8. 

(ع)- نور (38) آيه هدع,. 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 19/ 

د تَلقونَه بكم و تقُولُونَ بأفواجكع ما ليس لَكم به ب ْم و تخي بوه يناو هو ع الل عظِيم ولو لا إِذ سه جغتموة َم ما يحون لنا 
أن تكلم بهذا سبحاتك هذا بُهتانٌ عَظِيمٌ يَعِظكمُ اله أن تَعُودُوا لِمثله أبداً إن كمع مُؤْمِنِينَ؛ 00 

«هنكامى را كه (به استقبال اين دروغ بزركك مىرفتيد و) اين شايعه را از زبان يكديكر مى كرفتيد و با دهان خود سخنى مى كفتيد 
كه به آن علم و يقين نداشتيد و كمان مى كرديد اين مسئله كوجكى استء درحالىكه در نزد خدا بزركك است! جرا هنكامى كه آن 
را شنيديد. نككفتيد: ما حق نداريم كه به اين سخن تكلم كنيم؛ خداوندا!! منزّهى تو اين بهتان بزركى است! خداوند شما را اندرز 
مىدهد كه هركز جنين كارى را تكرار نكنيد, اكر ايمان (به خدا و روز جزا) داريد.» 

«إنَّ الِّينَ بُحبُونَ أن تَشِيعَ الْفاحِمَةُ فى الَّذِينَ آمنُوا لَهُعْ عَذَابٌ أَلِيمٌ فى الدَّنْيا و الْآخِرَه) )”١‏ 

«كسانى كه دوست مى دارلد ليهاو كاماد قبع در ميان افراد باايمان اشاعه يابد» عذاب دردناكى در دنيا و آخرت دارند.» 

«يؤع َنْهَدُ عَليوه الهم وَأ تديهغ و أَرْجُنّهُعْ بما كانُوا يَعْمَلونَ يَؤمَيذٍ يُوفْيهمُ الله ده كع لعن و فاهرة أذ الله قو الع اهيل 10 
«در آن روز كه زبانهاى آنها و دستها و ياهايشان بر ضدٌ آنان اعمالى را كه مرتكب شدند» كواهى مىدهندء آن روز خداوند 


جزاى واقعى آنها را بىكموكاست به آنها مىدهدء (و در آن روز) مىدانند كه خداوند حق آشكار است.» 
دخالت زيا نآور: 


١مَنْ‏ يَشْفَْ شَفاعَهُ حَسَنَهُ يكن لَهُ نَصِيبٌ مِنْها وَ مَنْ يَشْفَعْ شَفاعَُ سَيئَهُ يكن لَهُ كفل مِنْها و كان الله عَلى كل شَئْءٍ مُقِيتً» «*) 
«درست است كه ه ركسي مسئول كارهاى خود مى باشد» ولن هر اتبان كدديك يي رابه كار نيك وادارد» سهمى از آن خواهد 
شت؛ و هركس ديكرى را به كار بدى وادارد» بهرهاى از آن خواهد داشت ت. خداوند تواناست و اعمال شما را حفظ و محاسبه 


كرده و در برابر حسنات و سيئاات 


.18 -1١8 نور (358) آيههاى‎ -)١( 
.19 نور (58؟) آيه‎ -)0( 
.38 نور (358) آيههاى 0؟-‎ -)( 
(ع)- نساء (©) آيه ه3.‎ 
7٠١ آيين اخلاق در قرآن» ص:‎ 


ياداش مناسبى خواهد داد.» 
بىتفاوتى در برابر زيان عمومى: 


١لعِنَ‏ الّذِينَ كمَرُوا مِنْ بنِى إش.رائيل عَلى لِسانٍ داود وَ عِيسَى ابْنٍ مَوْيَمْ ذيكك بما عَصَوًا و كانُوا يَعْتَدُونَ كانُوا لا يتنامَوْنَ عَنْ مُنكر فَعَلوهُ 
5 ا تر لعلو دلق 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لطاع لإ أماع3حات. الالالالانا صفحه لهب از لامب 


خويش دور سازد. اين اعلا-م تنفر و بيزارى به خاطر آن بود كه آنها كناهكار و متجاوز بودند» يكديكر را از كار خلا.ف نهى 
نمىكردندء و حيّّى جمعى از نيكان آنها با سكوت و ساز شكارىء افراد كناهمكار را عملا تشويق م ىكردندء برنامه عمل آنها بسيار 


زشت و نايسند بود.») 
ثانيا- اوامر: 
بازكرداندن امانت: 


«إنَّ الله يَأمْرْكم أن تُوَدُوا الأماناتٍ إلى أَهْلِها» "١‏ 
«خداوند به شما فرمان مىدهد كه امانتها را به صاحبانش رد كنيد.») 
«فَليوّدٌ الى تمن أمائتة) م 


«كسى كه امين شمرده شده استء بايد امانت را (به موقع) بيردازد.» 
قنظيم قرارداد براى رفع نكرانى: 


ذا لهاالدين ثرا إذا كداء م دين إلى أجلٍ مُترحى فاكتبوة و ليكب يكم كات بالَْذلٍ و لا ايت كاب آنا يكت كما عَلْمه الله 
فلمكدّك ليكتت و ليخلل الى عليه اق و فيكت الله وب و لا بحس مله ينا إن كات الى عليه الح دخيها أو معينا أو لابرط ادحو 
و يِل وله اول وا ستَفهدُوا شَهِدَين مِنْ رجالكم فَإنْ لم يكونار لين فَرَجَلٌ وَ اهْرَأتانٍ مِمَنْ تَوَضَوْنَ مِنّ الشّكداءِ أنْ ندل 
إخداهما تشدكر إخدامما الأخرى ولا يأت الشّهَدَاءٌ إذا ما دغوا ولا تشكقوا أن 00" 


-)١(‏ مائده (0) آيههاى 8/ا- فل. 

.08 نساء (©) آيه‎ -)١( 

()- بقره (3) آيه 387. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /7١‏ 

كبيراً إلى أَِلِهِ ذليكم تفل تك الله وَأَقومُ لَِّهَادَةْ و أذنى ًَّ توتابوا إن أنْ تَكونَ تِجارَةٌ حاضة ينها يكم فلس ليم ناح 
أن تكتبوها و أَشْهِدُوا إذا تم و لا يضَارٌ كاب ولا شَهِيد و إن َفْعُوا نه فْصُوقٌ كم و انوا ال وَ لمكم اللو الل بل طَئْءٍ 
عَِيمٌ و إن كتْتم عَلى سَفَرٍوَلَم تَجدُوا كاتا نِهانٌ مَفئِوضَةً فَإنْ أن بَضْكع بتَغضاً َِوَد الى اؤْثِنَ أمالتة) , 0 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد» هنكامى كه بدهى مدّتدارى (به خاطر وام يا معامله) به يكديكر بيدا كنيد» آن را بنويسيدء بايد 
نويسندهاى از روى عدالت (سند بدهكارى را) بنويسد» كسى كه قدرت بر نويسندكى دارد» نبايد از نوشتن خوددارى كند و 
همانطور كه خدا به او تعليم داده» بايد بنويسد و آن كسى كه حق بر ذمّه اوستء بايد املا كند. بدهكار بايد از خدا بيرهيزد و 
جيزى را فرو كذار نكند. 

ه ركاه كسى كه حق بر ذمّه اوست (بدهكار)» سفيه يا (از نظر عقل) ضعيف (مجنون) و يا (به خاطر لال بودن) توانايى بر املا كردن 
ندارد» بايد ولي او املاء كند. ولى (نيز) بايد عدالت را رعايت كند, علاوه بر اين دو شاهد بكيريدء (اين ن دو شاهد) از مردان شما 
باشند و اككر دو مرد نباشند» كافى است يكك مرد و دو زن شهادت دهند, از كسانى كه مورد رضايت و اطمينان شما باشندء تا اكر 


يكى اتحراقى ياقكه د يكرى به اواياد وري كند. ه ركاه شهود را (براى تحفل شهلذت) دعوت كتيل خوددارى تتمابيد: و از نوشتن 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3حات. الاللالانا صفحه لادب از ننزميب 


(مدهى) كوسك با يزركك كه دازاى هَدّت است» هلول وخسته نشويد! اين در نزرد دا به عدالت نرديككتر و براق شهادت 
مستفيمتر و براى جل وكيرى از شكك و ترديد بهتر است. مكر اينكه دادوستد نقدى باشد كه (جنس و قيمت را) در ميان خموه 
دست بهدست كنيد در آن صورت كناهى بر شما نيست كه آن را ننويسيد. هنككامى كه خريدوفروش (نقدى) مىكنيد» شاهد 
بكيريد. هيج كاه نبايد نويسنده سند و شهود (به خاطر اداى حق و عدالت) مورد ضرر و زيان و آزار قرار كيرند» كه اكر جنين كنيد 
از فرمان خدا خارج شديد. و از خدا ببرهيزيد» خداوند آنجه مورد نياز شما در زندكى مادّى و معنوى است به شما تعليم مىدهد. و 
اواز همه مصالح و مفاسد مردم آكاه است و آنجه خير و صلاح آنهاست, براى آنها مقرّر مىدارد. وهركاه در سفر بوديد و 
نويسندهاى نيافتيد (تا اسناد معامله را براى شما تنظيم كند و قرارداد را بنويسد)» كرو كان بكيريد! اكر بعضى از 


.187 بقره (؟) آيهدهاى 87؟-‎ -)١( 
/7١ آيين اخلاق در قرآن» ص:‎ 
شما نيت به بعقى ذيكر اطيتان دافتة باشد (من توائد دون وشم سيد ورهن معامله كذ و امات سيارد)+ دز ايخ صورت كس‎ 


كه امين شمرده شده است» بايد امانت (و بدهى خود را به موقع) بيردازد و از خدايى كه يروردكار اوست»ء بيرهيزد!») 
وفاى به عهد 


نيا أيهَا الذية انوا أذقوا بالعموو13 

«اى افراد باايمان! به عهد و ييمان خود وفا كنيد!» 

دو أَوْقُوا بالْعَهْد إِنَّ الْعَهْدَ كان مَسْرُنَاه 81 

«به عهد خود وفا كنيد! جرا كه از وفاى به عهد سؤال مىشود.) 

«وَ لكنّ الْبنَ مَنْ آمَنَّ يالل وَانيم الآخر وَ الْمَلائِكةٌ وَ الكتاب و الَبيينَ وَ آنَى الْمالَّ عَلى به ذوى الْقَْبى و اليتامى وَ الْمَساكينَ وَابْنَ 
السَبِيلٍ و السَائلِينَ وَ فى الرقاب اا الغلا و كي ال كاة و الموفون ِعَهْدِهِمْ إذا عامَدُوا» ”8 

«بلكه نيكى (نيك وكار) كسانى هستئد كه به خدا و روز جزا و فرشتكان و كتابهاى آسمانى و ببامبران ايمان آوردهائد» مال خود را 
با تمام علاقهاى كه به آن دارند» به خويشاوندان و يتيمان و مستمندان و واماند كان در راه و سائلان و بردكان مىدهندء آنها نماز را 
نزيا م ذارتك وؤكاث رامن بردازتد وحهعهد خويش متكامى كه يمان مىبندنده وقا م ى كنند: 

إِنّما َك أُولُوا الاب الَِّينَ يُوقونَ عفد الل وَلا يَتْقُضُونَ الْميئاقَ» «5) 

«تنها كسانى متذكر مى شوند كه صاحبان مغز و انديشهاند» آنها كسانى هستند كه به عهد الهى وفا مىكنند و بيمان را نمى شكنند.) 


اداى شهادت راست: 


دو إذا قلت َاغْدِلُوا وَلَوْ كانّ ذا قَرْبى 
26 


.١ مائده (0) آيه‎ -)١( 


(؟)- اسراء )١7(‏ آيه ع" 
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(0)- بقره (5) آيه /ا/ا١.‏ 

,19 5١ آيه‎ )١1"( رعد‎ -)©( 

(0)- انعام (2) آيه 187. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 71/ 

«هركاه به هنكام داورى يا شهادت و يا در مورد ديكر سخنى مى كويبد» عدالت را رعايت كنيد واز مسير حق منحرف نشويدء 
هرجند در مورد خويشاوندان شما باشد.») 

ديا انها انيه اث كور اميق بالْقسشْطِ شُّهَداءَ لله و لو عل أَنقيتكم أو الْوالِدَئْنِ وَالْأفوبينَ نّ إن بك غكا أو ققِيرا فَاللهُ أؤلى بهما.» 
للق 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد» كاملا قيام به عدالت كنيد» و فقط به خاطر خدا شهادت به حق دهيد» اكرجه به زيان شخص شما يا 


يدر و مادر ويا نزديكان تمام شود.» 
آشتى دادن افراد: 


«إِنّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ قَأضْلِيحوا ؛ ين أَحَوَيِكحْ و انَقُوا الله َعلَكمْ ُوْحَمُونَ اق 
«مؤمنان برادر يكديكرند» يس دو برادر خود را صلح و آذ شتى دهيدء و تقواى الهى بيشه كنيد باشد كه مشمول رحمت او واقع 
شويد.) 


«قَائَقُوا الله واففوافه ت بنك ل 

لسرا روني با اراد حر صا كيادا 

الا خَِرَ فى كثير مِنْ نَجواهُْ إِنَا > مَنْ أمر صَدََة أو مَغْرُوفٍ أَوْ إضلاح , ئْنّ النّاس) © 

بد طالب مار لقا وكاو مكياق] ننا انين كد و اسوائين كللوده اق تداق رن با انه عقوي او متووص ريق نكل أبن كه كتين نر الوا 


خود توصيه به صدقه و كمكك به ديكران يا انجام كار نيكك, و يا اصلاح در ميان مردم مىنمايد.) 


ميانجى كرى: 


١مَنْ‏ يَشْفَ َفَاعَة 3 خط يكن له تم نصيتٌ منها» ١ه»‏ 
«هركه ديكرى رابه كار نيكك وادارد» سهمى از آن خواهد داشت.» 


.١1 30 نساء (©) آيه‎ -)١( 
.٠١ حجرات (689) آيه‎ -)0( 
.١ انفال (8) آيه‎ -)0( 

(ع)- نساء (©) آيه .11١‏ 
(0)- نساء (©) آيه ه3. 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/ 


نه به خاطر بدان: 
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١و‏ لا تكن لِلْحَائِِينَ حَصديماً وَ اشتَغفِر الله إنَّ الله كان عَفُوراً رَحِيماً و لا تُجادِل عن الَذِينَ يَحْتانُونَ أَنْفْسِهُمْ إِنَّ الله لا يحب مَنْ كان 
1 كما للق 
«ه ركز از كسانى مباش كه از خائنان حمايت نمائى! واز ييشكاه خداوند طلب آمرزش نما! زيرا خداوند آمرزنده و مهربان است» و 


هيج كاه از خائنان و آنها كه به خود خيانت كردند. حمايت نكن, جرا كه خداوند خيانت كنند كان كنهكار را دوست نمىدارد.» 


دلسوزى متقابل: 


الذي ين أعذام عل الكتاد رُححماء بَتنهْ.) ”ا 

١و‏ كسانى كه با او (ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم) هستند» در برابر كار سرسخت و شديدند و در ميان خودشان مهربانند» 
ذل عَلَى الريك ءا عَلَى الْكافِرِينَ فون 

ادر برابر مؤمنان خاضع و مهربان و در برابر دشمنان و ستمكاران سرسخت و خشن و يرقدرتاند.» 

١نم‏ كانَ مِنَ الَِّينَ آمَنُوا وَ تَواصَوًا بالصّثِر و تَواصَوا بالْمَوْحَمَةُا «) 

سس ال كساقى عاشدا 46 أسانة اؤودة و مكفيك يرا جم مقو رسيت وطيدي كفل انها اجات البق هد 

أولتك اطحات الْمَعْمَئَة) هم 


احسان بهويزه بر مستمندان: 
ايَستّلوكك ما ذا يُنْفِقَونَ قل ما أَنْمَقْتُمْ مِنْ حير َلِلَوالِدَيْنِ و الْأفرَبِينَ و اليتتامى و الْمساكين و ابن 


(1)- نساء (©) آيه هك /ا١ل,‏ 

()- فتح (68) آيه 59. 

(*)- مائده (0) آيه عه. 

(ع و ه)- بلد )9١(‏ آيه لاا و8 1. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 770 

ابييل و ما تَفْعَلُوا مِنْ حر قن ل به علِيم» 01١‏ 

«از تو مىيرسند جه جيز را انفاق كنندء بككو: هر خير و نيكى (و هركونه سرمايه سودمند مادّى و معنوى) كه انفاق مى كنيدء براى يدر 
و مادر و نزديكان و يتيمان و مستمندان و واماندكان در راه باشد و هر كار خيرى كه انجام مىدهيد» خدا آكاه است.) 

دو بِالْوالدَيْن إخساناً وَ يذِى الْقَْبى و اليتنامى و المساكين و الُجار ذى الْعَرْبِى وَالْجار الْجَنْب وَ الصّاحِب بِالْجَنْب و ابن السّبيل و ما 
354 أيمائكن.» 020 ْ 

«و به يدر و مادر نيكى كنيد! همجنين به خويشاوندان و يتيمان و مستمندان و همسايكان نزديكك و دور و به دوست و همنشين و 
واماند كان و برد كانى كه مالكك آنها هستيد.») 


به ثمر رساندن اموال يتيمان: 
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«وَ يَسْلُوك عَن اليتامى قل إضلاح لَهُمْ خَيْر وَ إِنْ تُخالِطومُم فَإخوائكة وَاللَهُ يَعْلَمُ الْمُفْيِدَ مِنَ الْمُصْلِح) 0 
«از تو درباره يتيمان سؤال مىكنند» بككُو: اصلاح كار آنان بهتر استء و اكر زندكى خود رابا آنان بياميزيد (مانعى ندارد)» آنها 


برادر شما هستندل خداوند مفسد را از مصلح مى شناسد.» 


آزاد كردن بردكان: 


«وَ لكنّ الب مَنْ آمَنَ بساللّهِ وَ اليم الْآخِر و الْمَلائْكجْ وَ الكتاب و الَبيِينَ و آنَى الْمالَ عَلى حُبهِ ذَوى الْقَْبى وَ اليتامى وَ الْمساكِينَ وَ ابن 
السّبيل وَالسَائلِينَ فى لقا 

فرق 

«بلكه نيكى (نيك وكار) كسانى هستئد كه به خدا و روز جزا و فرشتكان و كتابهاى آسمائى و ببامبران ايمان آوردهاند» مال خود را 
با تمام علاقهاى كه دارند» به خويشاوندان و يتيمان و مستمندان و واماندكان در راه و سائلان و بردكان مىدهند. 


«و ما أدراكك ما العَقَبَةٌ فكك رَقَبَةُ) «ه) 


.5١8 بقره (؟) آيه‎ -)١( 

(؟)- نساء (6) آيه 38 

(0)- بقره (3) آيه .37١‏ 

(©)- بقره (3) آيه /ا/ا١.‏ 

(0)- بلد (90) آيه ؟17لو"1. 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 772 


تو نمىدانى آن كردنه جيست؟! آزاد كردن بردهاى.» 
يا زمينهسازى آزادى ايشان: 
«وَ الَذِينَ يَتتَغُونَ الكتات مِمًا مَلَكتْ أَيُمانكم فكاتبُوهُم إِنْ عَلِمْتُمْ فيه حَيْراً و آتُوَهُمْ مِنْ مالٍ الله الَذِى آتاكم». 0١‏ 


(1)- نور (58) آيه م 

قرآن كريم علاوه براين سفارشهاى زنده به صراحت از حالاتى سخن مى كويد كه آزاد كردن برد كان در آن حالات به خاطر 
يوشش كناه مشخصى واجب مى كردد؛ از آن جمله حالت قتل غير عمد است. (نساء/ 97: كسى كه مومنى رااز روى خطا به قتل 
رساند» بايد يكك برده مؤمن را آزاد كند و خونبهايى به كسان او بيردازد). 

و حالت سوكند شكستن (مائده/ 89: و كفاره جنين سوكندى (يكى از سه جيز است): اطعام ده مسكين» اين غذا بايد حد وسط 
غذايى باشد كه خانوادهتان تغذيه مى كنيد» يوشاندن لباس به ده نفر نيازمند» يا آزاد كردن يكك برده) 

جنانكه بخشى از زكات ساليانه به تصريح قرآن اختصاص به آزادسازى اسيران» و بخش ديكر به ديون بدهكاران هموطن داده شده 
است. (توبه/ :2٠‏ صدقات و زكات براى فقيران است و مستمندان» و عاملان و جمعآورند كان زكات و ... اداى دين بدهكاران و ...) 


اما سنت بر تنككنا قرار دادن ريشه بردهكيرى» تنها بر محدود ساختن اين حق بر مبارزان در جنكك مشروع به خاطر دفاع از عقيده 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفمحه لامب از نامي 


بسنده نكرده استء بلكه آن فاصلهاى را كه ممكن است اين نظام قديم بين طبقات مختلف جامعه به وجود آوردء كوتاه كرده است. 
آرى؛ اين رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم است كه بر مالكان بردكان دستور مىدهد كه براى برد كانشان يوشاكك و خوراكى 
را كه مىدهندء بايد فراوان باشد و مبادا آنها را به كارى وادارند كه از توان آنها بيرون باشد» در صحيح مسلم: 7/ 21787 حديث 
8١‏ آمده است كه بيامبر صلَى الله عليه و آله و سلّم مىفرمود: «آنان برادران شمايند» خداوند زيردست شما قرار داده» يس آنها 
رااز آنجه مىخوريد بخورانيد واز آنجه مىيوشيد ببوشانيد و مبادا بيش از توان آنها تكليف كنيد واكر كرديد آنها را كمكك 
كنيد). ر كك: صحيح بخارى: 1١ /١‏ حديث ٠‏ و 7/ 44ل حديث 45507 سئن ترمذى: ©/ ع8 حديث 41458 سئن كبراى بيهقى: 
4 سنن ابى داوود: ©/ ٠‏ حديث 88١8؛‏ سئن ابن ماجه: 7/ 1718 حديث 48284٠0‏ مسند احمد: / /18: حديث 471551 مصنف 
عبد الرزّاق: 9/ /ع© 

بلكه هركس با بردداش بدرفتارى كندء بايد او را آزاد كند» اككر مىخواهد كه خدا او را بيامرزد؛ مسلم در صحيح خود: */ 21181 
حديث 218584 نقل كرده: «از ابى مسعود انصارى مى كويد: من غلامم را مىزدم؛ صدايى از يشت سر شنيدم كه مى كفت: ابو 
مسعود! بدان كه قدرت خدا به تو بيش از قدرت تو بر اوستء بركشتم: ديدم رسول خداست. عرض كردم: يا رسول الله! او را براى 
خدا آزاد كردم؛ فرمود: اكر اين كار را نكرده بودى» اتش دوزخ تورا فرامى كرفت.» ر كك: شعب الايمان: #/ "الاق حديث 6894/)- 
آيين اخلاق در قرآن» ص: /71/ 

«و بردكانى كه از شما تقاضاى مكاتبه (براى آزادى) مىكنند با آنها قرارداد ببنديد» اكر رشد و صلاح در آنها احساس مى كنيد 


حجيزى از مال خداوند كه به شما داده استء به آنها بدهيد.») 
كذشت: 


«وَ الْكاظِمِينَ الْعَتِظَ و العافِينَ عَن النّاس) 

)1 

«آنها بر خشم خود ولطاتة ى نيا )د عطاي مردم مى كذرند.) 
١و‏ إذا ما عَضبُوا هُمْ يَغْفْرُونَ 7١‏ 

تو هنكام كه سكين شوتد» عقو م ى كلتلك.) 


ناديده نكرفتن بدى در هيج حال: 


او الِّينَ إذا صاب هم الى هم تقد رُونَ و جزاة رين رين مها َم عَفا و أضر لخ فَأجْرة عَلَى اللّهِِنّهُ لا بْحِبٌ الطَلِمِينَ و لمن اص 
بد طلم َلك ما عَلَِهِمْ من سبل إِنّمَا ييل عَلَى الَّذِينَ ُو النَاس و يَقُونَ فى لض بعَرِ لحن أوليك لَه داب ألم و 
لَمَنْ صَبْرَ وَ غَفَرَ إن ذلك لَمِنْ عَزْمالمُورِ اليل 

(واكتناقى' تر كا سسحتي يننا نا ناير سيف اسان لالم فت ار داق انظ ك انيار بيطلاو كار لاق مجازاتن مياق 1ل انليقةة 
هركس عفو و اصلاح كندء اجر و ياداش او بر خداست. 

خداوند قطعا ظالمان را دوست ندارد. و كسى كه بعد از مظلوم شدن يارى بطلبد» ايرادى بر او نيستء تنها ايراد و مجازات بر كسانى 
است كه به مردم ستم مى كنند و در زمين به ناحق ظلم روا مىدارند» در آخرت نيز عذاب دردناكى در انتظارشان استء اما كسانى 
كه شكيبايى كنند و طرف را 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفحه كروب از ننزميب 


- ادب المفرد: /١‏ الا حديث ١7١‏ التّرغيب و التّرهيب: "/ /ا7, حديث 8#8"؛ البيان و التُعريف: 4١١/١‏ تحفه احوذى: 2/ /ا9؛ 
فيض القدير: ؟/ 4؛ نيل الأوطار: ©/ 508. 

ازاينروء فرمودهاند: مثله كردن و زخم كارى در برده ونيز شكنجه كارى باعث آزادى برده مىشود. ركك: روضة الطالبين: 

.192 /8 “ااه و 8/ /8167؛ لمعه دمشقىء, شهيد اوّل: كتاب ارث؛ فتح الوهاب: ؟/ 8؟؟؛ المجموع نووى: 4/ /1١؛ مواهب الجليل:‎ /١ 
.١33 آل عمران (”) آيه‎ -)١( 

(؟)- شورى (69) آيه /ا". 

(0)- شورى (65) أيه #ع ول 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 778 


مورد عفو قرار دهندء اين از كارهاى يرارزش است.» 


دفع بدى با نيكى: 


١و‏ يَدْرَؤْنَ بالْحَسَئَ الَيكةٌ أولكك لَهُمْ عُفبَى الدّا 03١‏ 

«آنها به وسيله حسنات» سيئئات خود را از بين مى برند» عاقبت نيكك سراى ديكر از آن آنهاست.» 

«وّلا تَشتوى الْحَسَنَةُ وَلَا اليه اذ بالَتى 000 َإِذا الّذى يتنك وبين عَداوَةٌ كانه وَلِنّ حَمِيمٌ) ١‏ 

«هركز نيكى و بدى يكسان نيستء بدى را با نيكى دفع كن! ناكاه (خواهى ديد) همان كسى كه ميان تو واو دشمنى استء كُويى 


دوست صميمى است.) 
دعوت به نيكى و نهى از بدى: 


«و تَعاوَنُوا عَلَى الْبدّ وَ التفُوى «” 

«بايد دست اتّحاد در راه نيكىها و تقوا به يكديكر بدهيد.») 

در ذكن يتكع أَمةٌ يدود إلى التخير وَبأموُون بِالْمغزُوفٍ وَيِنهَؤةٌ عن المتكر و أُولِتِك مع الْمفْلشون» :5 

«همواره در ميان شما مسلمانان بايد امتى باشند كه اين دو وظيفه بزركك اجتماعى را انجام دهند: مردم را به نيكىها دعوت كنند و 
از بدىها بازدارند و آنها همان رستكارانند.» 

«وَ الْعضر إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِى حشر إلا لّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ تَواصَوًا بالْحَقَّ وَ تَواصَوًا بالصَّثِرا «5) 

«به عصر سوكندء به يقين انسانها همه در زيانند» مككر كسانى كه ايمان آورده و اعمال صالح انجام دادهاند و يكديكر را به حق 


سفارش كرده و يكديكر رابه صبر و شكيبايى توصيه نمودهاند.» 


-)١(‏ رعد )١19(‏ آيه ؟37. 
()- فصّلت )6١(‏ آيهع”. 
(")- مائده (0) آيه ؟. 


(©)- آل عمران (”) آيه .١٠١5‏ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه وهب از ناب 


(0)- عصر )٠١"(‏ آيه ع ,1١‏ 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 79/ 
كسترش دانش: 


ديا أَبّهَا الوسُول بَْْ ما أَنْلَ إِلَيِك مِنْ رَبك 

)0١١ 

«اى ييامبر! آنجه را از طرف بروردكارت نازل شده استء (به مردم) برسان. سيس براى تأكيد بيشتر اخطار مى كند كه «اكر از اين 
كار خوددارى كنى (كه هركز نم ىكرد) رسالت خود را تبليغ نكردهاى!» 

آن كاه به ييامبر كه كُويا از واقعه خاصّى اضطراب و نككرانى داشته؛ دلدارى مىدهد و مى كويد: از مردم در اداى اين رسالت 
وحشتى نداشته باشء زيرا «خداوند تو رااز خخطرات آنها نككاه خواهد داشت»». و در يايان آيه به عنوان يكك مجازات به آنهايى كه 
اين رسالت را انكار كنند و از روى لجاجتء كفر ورزند مىفرمايد: «خداوند كافران را هدايت نم ىكند). راستى جه مسئله مهمّى در 
مادهاى آخر عمر بيامبر- هفتاد روز به رحلت وى مانده- مطرح بوده كه در اين آيه مساوى با عدم تبليغ رسالت شمرده شده؟! در 
كتابهاى مختلف شيعه و سنّى روايات زيادى به صراحت مى كويد اين آيه درباره تعيين جانشين ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و 
سرنوشت آينده مسلمين در غدير خم نازل شده استء نه آنطورى كه مؤلف اين كتاب فرموده استء درباره نشر و كسترش علم 
باشد» زيرا با صدر و ذيل آيه و با نقل مفسران و محدّثان بزركك فريقين نمىسازد- م.» 

دو عا الال قلا تَنْهَد 8 يِنِعْمَةُ 5 فَحَدَّثْ) 07١‏ 

«و اما سؤا لكننده را از خود مران و نعمتهاى يرورد كارت را بازكو كن!» 

ال لا تقر مِنْ كل فِقَة منْهمْ طائفة لِيعمَقَهُوا فى الدّين وَ لِندِرُوا قَوْمَهُعْ إذا رَجَمُوا إلَتهم َعَلّهُمْ يَحدّرُونَ» ”0 

«جرا از هر كروهى از آنان طايفهاى كوج نمى كند (و طايفهاى در مدينه بماند)» تا در دين و معارف و احكام اسلام آكاهى يابند و 
به هنكامى كه ياران مجاه دشان از ميدان بازكشتند, احكام الهى را به آنها تعليم دهند و از مخالفت با آن انذارشان نمايند» باشد 


(كد ابن برئافة موريس شود) كه آنيا از مشالفت هذا ببرعيرتك.) 


-)١(‏ مائده/ /ا5. 

()- ضحى (99) آيهدهاى .١١-1١١‏ 

(0)- توبه (9) آيه 77 .١1‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/7٠١‏ 

(واة اعذالكه يعاق الذيك أوثر1 كنات لتفة اتنس وله قر دا 

«به ياد آور زمانى را كه خداوند از اهل كتاب بيمان كرفت كه آيات كتاب را براى مردم آشكار سازيد و هركز آن را كتمان 
نكنيد.) 

إن الَِّينَ يكتُمُونَ ما أَْرنَا منَ الْيِناتِ و الهُدى مِنْ بَعدٍ ما ينه لئاس فى الكتاب أُولئكك يَلْعنهُم الله وَ ينهم للاعنُونَه 0٠١‏ 

«كسانى كه دلايل روشن و وسايل هدايت را كه نازل كردهايم» بعد از بيان آن براى مردم در كتاب آسمانى كتمان م ى كنند» خدا 
آنها را لعنت مى كندء (نه فقط خدا) بلكه همه لعنت كنند كان نيز آنها را لعن مى كنند.» 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإ أماع3حات. الالثالانا صفحه ١اب‏ از نامي 


برادرى و بزركوارى: 

١و‏ الَذِينَ تَبَوَوَا الدَارَ و الإيمانَ مِنْ قثِلهم بُحِبُونَ مَنْ هاجَرَ إِلثِهم و لا يَجِدُونَ فى صُدَورِهِمْ حاجة مما أوتوا و يُؤْئْرُونَ على أَنْفيَهم و لؤ 
كان بهم حَصاصّةٌ) وق 

«و براى كسانى كه در اين سرا (سرزمين مدينه) و در سراى ايمان ييش از مهاجران مسكن كزيدند» هر مسلمانى را به سويشان 
هجرت كند, دوست مىدارند» ودر دل خود نيازى به آنجه به مهاجران داده شده؛ احساس نم ىكنند و آنها را بر خود مقدّم 


مى دارندك» هر جند خودشان بسيار نياز مند باشند.») 
دوستى همكان: 


«ها أَنْتَمْ أولاء تَحِبُونَهُمْ ولا يُحبوتكؤا 
فرق 


«شما اى جمعّت مسلمانان آنان را (روى خويشاوندى و همجوارى و... دوست مىداريد» ولى آنها شما را دوست نمىدارند» و 
شما به تمام كتابهاى آسمانى ايمان داريد» (ولى آنها ايمان ندارند).» 


-)١(‏ آل عمران () آيه /ا18. 
(؟)- بقره (5) أيه 109. 
()- حشر (09) آيه 4. 
()- آل عمران (”) آيه .١١19‏ 


آيين اخلاق در قرآن» ص: م 
عدالت» مرحمت و احسان: 


«إِنَّ الله يَأمْوُ بالْعَدلٍ وَ الإخسانٍ وَ إيتاء ذى الْقُوْبى و يَنْهى عَن الْفَسْسْاءِ وَ الْمْكر وان بهد َعظكم لَعَلَكم تَذَكدون» 03١‏ 
«خداوند فرمان به عدل و احسان مى دهد» (و همجنين) بخشش به نزديكان و خداوند از فحشاء و منكر و ظلم و ستم نهى مى كند.) 


سه موضع كيرى با تفاوت در مشروعيّت: 


١‏ - تمشك به حق: 


الآ تطلفون ولا تطلموت) 


١ 


انه ستم مى كند و نه بر شما ستم مى شود.) 


؟- بخشش در حال رفاه: 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه ١١‏ از امب 


«و أن دوا أَقَرَُ للتقرى ول تنمدا الْمَصْلّ بَيَتكؤ) لون 

«عفو و كذشت شما (و يرداختن تمام مهر) به يرهيزكارى نزديكثتر است و ككذشت و نيك وكارى را در ميان خود فراموش نكنيد.) 
«وَ إِنْ كان دُو عُسْرَهُ فَنَظِرَةٌ إلى مَيِسَرَهْ وَ أنْ تَصَدَّقوا حَيِدْ لَكم) ١‏ 

«اكر (بدهكار) داراى سختى و كرفتارى باشدء او را تا هنكام توانايى مهلت دهيد و (جنانكه قدرت يرداخت ندارند») ببخشيد, براى 


شما بهتر است.») 
“دايثار جوانمردانه: 


اشاره 


«وَ يُؤْيْرُونَ على أَنْفْسِهِمْ وَلَوْ كانّ به خصاصّة و مَنْ يُوقَ شح نَفْسِهِ قأولِك هُمْ الْمَفْْحُونَ «ه 


(0- نحل (128) آيه 40. 

-)١(‏ بقره (؟) آيه 4/ا3. 

()- بقره (3) آيه /3737. 

(©)- بقره (5) أيه .38٠١‏ 

(0)- حشر (089) آيه 4. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 1757/ 

«و آنها را بر خود مقدّم مىدارند» هرجند خودشان بسيار نيازمند باشند» و كسانى كه از بخل و حرص نفس خويش بازداشته 


شدوانك» رستكارانئد.» 
وظيفه همان حدٌّ وسط است: 


١و‏ يسْتَلُوَكٌ ما ذا ينْفقُونَ قل الْعَفَْ كذلِك بِيينٌ الله كم اثآيات لَعَلَكمْ تتفكرُون 

للق 

2 سكا ع كد هس حمر الاق كفده كر اذ ها زد مالسا ها عاو عو اوضق اباك ضر ر فهو حا كن شان كن 
انديشه كنيد.» 


بخشندكى يك وظيفه عمومى: 


ينون دُو سعد مِنْ سَعَيهِ و مَنْ قَدِرَ لَه رِْقَهُ ليقن مما تاه الله لا يُكُلْتُ الله نفْساً إلا ما آتاها سَيَجْعَلٌ اللَّهُ تَغد عُشْر يُسْرأً 

)؟١‎ 

«آنان كه امكانات وسيعى دارندء از امكانات وسيع خود انفاق كنندء و آنها كه تنككدستاند از آنجه كه خدا به آنها داده» انفاق 
نمايند» خداوند هيج كس را جز به مقدار توانايى كه به او داده» تكليف نمى كند. خداوند به زودى بعد از سختىها آسانى قرار 


مى دهك.) 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ناا از امب 
شرايط احسان: 
١‏ - مبادله: 


دقل ما قفتم مِنْ حير فَلِلوالِدَئنِ َالْأقَْبِينَ وَ اليتامى و المساكين و ابن السّبيل». 0*0 

«١بكُو!‏ هر خير و نيكى (و هركونه سرمايه سودمند مادّى و معنوى) كه انفاق كنيد» براى يدر و مادر و نزديكان و يتيمان و مستمندان و 
در راه واماند كان بايد باشد.) 

الِلققَراءِ الَِّينَ أخد روا فى سَبيلٍ اللَِّ لا يَشمَطيعُونَ ص وْباً فى الأَرْض يَحتبِهُمُ الْجاجِلٌ أَغْنِداء مِنَ التَْفٍ تَعْرفهمْ بتيماهُم لا مِشكلُونَ 
الناس إِلُحافاً» فرق 


«بايد براى كسانى باشد كه در راه خدا محصور شدهاند» همانها كه نمى توانند سفرى كنند» 


.519 بقره (؟) آيه‎ -)١( 

()- طلاق (20) آيه 7,. 

(0)- بقره (3) آيه .5١8‏ 

(©)- بقره (3) آيه 9/ا3. 

آبين اخلاق در قرآن» ص: *7/ 

كسانى كه افراد نادان و بىاطلاع آنها رااز شدّت عفافء غنى مىيندارند» آنها را از جهرههايشان مىشناسيد؛ هركز به اصرار از 
مردم جيزى نمى خواهند.) 

نما الصّدَقاتٌ بِلْقَمَراءِ وَ الْمساكين و الْعامِلِينَ عَلَيها وَ الْموَلَمَد قلُوبهُْ وَفِى الرّقاب و الْغارمِينَ وَ فى سَبيل اللِّ وَاثْن اسيل ريض ةَّ مِنَ 
الله وَاللَهُ عَلِيمٌ حكيعً) 0( 

«صدقات و زكات براى فقيران است و مساكين و عاملا-ن جمع آورى كنند كان زكات و كسانى كه براى جلب محبتشان اقدام 


مىشود. و در راه آزاد ساختن بردكان و اداره دين بدهكاران و در راه خدا و واماندكان در راه» اين فريضه الهى استء خداوند دانا 


و حكيم است.) 


؟- فايده احسان: 


زفق 

«آنجه رااز خوبىها انفاق كنيد» براى خودتان استء ولى جز براى خدا انفاق نكنيد.» 

«وَعَفُلٌ الَِّينَ ينْفقُونَ أَموالهُمُ انتخا مؤضات اللَِّوَ تيا من أَْيهُم كمكل جِّ يرَْوَْ أصابها وابلّ كام أَكلَها مد خفَين فَنْ لَمْ يدها 
وابل 538 27 


«و مثل كسانى كه اموال خود را براى خشنودى خدا و استوار كردن (ملكات عالى انسانى) در روح خود انفاق مى كنندء همجون 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه زاب از نايب 


باغى است كه در نقطه بلندى باشد و بارانهاى درشت و بىدربى به آن برسد (و به خاطر بلند بودن مكان از هوا و فضا بهتر بهره 
كردا اير خره ودود الف ة لوا كز وار لاز راض بر قارف اتير الشوياركها 

زو تملعتو اللعاة م عَلى يه مشكيناً و تيم و أسيراً نما ليفك لوه الله لا ثري ولك جز ولا شكورأ» ٠‏ اع 

«و غذاى (خود) را با اينكه به آن علاقه (و نياز) دارند» به مسكين و يتيم و اسير مىدهند, (مى كويند:) ما شما را تنها به خاطر خدا 
التاري كروويع باداشى ورسياسى راشا نسرامي 

١و‏ سَبِجِهَا التق الَّذى يُؤْتَى ماله يترَكى و ما لِأَحدٍ عِنْدَهُ مِنْ نِعْمَةُ تُجزى إِنَا اتغاء وَجْه رَيْه 


2٠ توبه (4) آيه‎ -)١( 

(0)- بقره (؟) آيه 7/ا3. 

()- بقره (3) آيه 580. 

(©)- انسان (2/) آيه 86-9, 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/ 

على وَ لَسَوْفٌ يَدْضى 0١‏ 

«به زودى باتقواترين مردم از آن (؟تش سوزان) دور داشته مىشودء همان كسى كه مال خود را (در راه خدا) مى بخشد تا ياكك شود 
و هيج كس رادر نزد او حقّ نعمتى نيست تا بخواهد (به اين وسيله) او را جزا دهد, بلكه تنها هدفش جلب رضاى يرورد كار بزركك 


اوست.» 


1- نوع بخشش: 


- 
عر اخ 2 


إينا انها الندية آمنُوا أَنْفقُوا وخ طثبات ما كتربكع و يما أخرجنا لكز ء ِنَ الأدْض ولا تَيمَمُو | الْحَِيتٌ مِنْهُ تَنفِقُونَ وَ لَدمُع بآخدذِيه إِنَا أن 
حيصا فيه.) )7١‏ 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! از اموال ياكيزهاى كه (از طريق تجارت) به دست آأوردهايد واز آنجه از زمين براى شما خارج 
كردهايم (از منابع و معادن» كشاورزى و زراعت و باغ) انفاق كنيد! به سراغ قسمتهاى ناياك نرويد تااز آن انفاق كنيدء 
درحالىكه خود شما حاضر نيستيد» آنها را بيذيريد» مكر از روى اغماض و كراهت.) 

«لَنْ تنالوا الت حتَّى تُنْفقُوا مما تحِبُونَ» «* 


«شما ه ركز به حقيقت بر و نيكى نمىرسيدء مكر اين كه از آنجه دوست داريدء در راه خدا انفاق كنيد.» 


"- راه و روش بخشندكى: 


الف- بهتر آن است كه ينهانى باشد: 


«إنْ تبِدُوا الصّدَقَاتِ قَنِعِمًا هِى و إِنْ تُحْفُوها و تُوْنُوها الْمَمَراء فَهُوَ حَيرَ لَكم و يُكفْرٌ عَنْكمْ مِن سَيّئاتِكمْ و اللهُ بما تَعْمَلونَ حَبيرًا 
فرق 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه عزاب از نامي 


كناهان شما را مى يوشاند (و در يرتو اين كار بخشوده مىشويد)» و خداوند به آنجه انجام مى دهيد» آكاه است.) 


(1)- ليل (379) آيه ١7-151‏ 
()- بقره (؟) آيه /381. 
()- آل عمران (”) آيه ؟47. 
(©)- بقره (3) آيه ١/ا3.‏ 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/70 
ب- بدى نكردن به كسى كه جيزى م ى بخشيم: 


الَِّينَ ينْقُونَ أموالُّم فى سبل اللَّه نم لا يِعُونَ ما أنْققُوا نا وَ لا أذىئ لَه أَخْرهُم عِنْدَ رَبْهِْ و لا حَؤْفٌ عَليِهِمْ وَ لا هُمْ يَْرَئُونَ كول 
مَغوفٌ و مَغْفرَة تير مِنْ صَدَقَةْ يشبفها أذ ىو الل َي حلي يا أب الِينَ آمُوا لا توا ص دَقاتَكم بالْمَنْ وَالأذى كاد يق ماله 
رئاة النّاس و لا يُؤْمِنُ بالل وَ الْيؤم الْآخر فَمَكَلهُ ككل صَفْوانٍ عَلَهِ ُرابٌ فَأَصابهُ وابلٌ فَْرَكَهُ صَنْداً لا يَفْدِرُونَ عَلى شَْءِ مما كسوا وَ الله 
لا يَهْدِى الْقَوْمَ الكافرينَ) ْ 

)0١ 

«كسانى كه اموال خود را در راه خدا انفاق م ىكنند» سيس به دنبال انفاقى كه كردهاند, منت نمى كذارند و آزارى نمىرسانند» 
باداش آنهاء نزد برورد كارشان است. علانوه بر آن نه ترسى بر آنها هست و نه غمكين مى شوند. كفتار يسنديده (در برابر ارباب 
حاجت) و عفو و كذشت (از خشونتهاى آنان) از بخششى كه آزارى به دنبال آن باشدء بهتر است. و خداوند (از آن) بىنياز و (در 
برابر خشونت و ناسياسى شما) بردبار است. اى كسانى كه ايمان آوردهايد! بخششهاى خود را با منْت و آزار باطل نسازيد! اين 
همانند كسى است كه مال خود را براى نشان دادن به مردم انفاق مى كند و ايمان به خدا و روز رستاخيز ندارد. (كار او) همجون 
قطعه سنكك صافى است كه بر آن (قشر نازكى از) خاكك باشد (و بذرهايى در آن افشانده شود) و باران درشت به آن برسد (و 
خاكدها و بذرها را بشويد) و آن را صاف رها سازدء آنها از كارى كه انجام دادهاند» جيزى به دست نمى آورند» و خداوند كروه 
كافران را هدايت نمى كند.») 

آُ ود أَحدُكمْ أن تَكون له ةن تَخلٍ و أغناب تَجرى مِنْ تيا الْأنْهارُ لَه فيها مِْ كلَ الثّمراتِ و أَصابَة ابر وَلَهُ َي فا 
قأصابَها إغصارٌ فيه نار فَاختر تَرَقَتْ كذلكك ” ين الله لَكمْ الآبات لَعَلّكمْ تََفَكرُونَ 7١‏ 

«آيا هيجيكك از شما دوست دارد كه باغى از درختان خرما و انواع انكور داشته باشد كه از زير درختانش نهرها جارى باشد و براى 
او در آن باغ از انواع ميوهدها موجود باشد و درحالىكه به سنّ ييرى رسيده و فرزندان (خردسال و) ضعيف داردء ناكهان در اين 
هنكام كردبادى شديد كه در آن 


(1)- بقره (5) آيه 78 732179, 

(0)- بقره (؟) آيه 588,. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 778 

آتش سوزانى استء به آن برخورد كند و شعلهور كردد و بسوزد. اين كونه خداوند آيات خود را براى شما بيان م ىكند» شايد 


بعديقيه! 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه هاب از نامي 
راهنمابى يه بخشش: 


«ل مِنْ أَمْوالهم صَدَقَةٌ طهرَمُمْ و ركهم بها» )١١‏ 

«از اموال آنها صدقه. (يعنى زكات) بككير! تو با اين كار آنها را ياكك م ىكنى و نموٌ مىدهى.» 

هلا افنَحَمَ الققية وما آذراكت ها الفقية فكد رق أو إطعامٌ فى يَوْم ذى مَسْعَبَةُ يتما ذا مَفْرَبدُ أو مشكيناً ذا مَثْرََها ”0 

«ولى او (انسان ناسياس) از آن كردنه مهم لكتلشة: ترف دان آن كردنه جيست! آزاد كردن بردهاى يا غذا دادن در روز 
كرسكن شو از غتووقاوتداة با مسف ها كد شين زا 


ه. 
ع 


ديا أيَّا الَّذِينَ آمنوا أَنْفقُوا مما رََْناكم مِنْ قَبِل أن أت يَومَ لا يي فيه و لا خُلَةٌ و لا سَفاعَة ”8 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! از آنجه به شما روزى دادهايم؛ انفاق كنيد يبش از آنكه روزى فرارسد كه نه خريد و فروش در آن 
است و نه رابطه دوستى و نه شفاعت.» 

١و‏ أَنْفِهُوا مِنْ ما َرَْاكُمْ مِنْ قبل أن ين أَح دَكمْ الْمَوْتٌ قَِقُولَ رَبٌ ل لا أَحَوتَنِى إلى أجل قَرِيب فَأْصّدَّقَ وَ أَكنْ مِنَ الصَّالِحِينَ وَأَنْ 
يُوَخُرَ الله نَفْساً إذا جا أجَلهاه دع 00 

«واز آنجه به شما روزى دادهايم؛ انفاق كنيد بيش از آنكه مركك يكى از شما فرارسد و بككويد: يروردكارا! جرا (مركك) مرا مدّّتى 
به تأخير نينداختى تا (در راه خدا) صدقه دهم و از صالحان باشم! و خداوند هركز (مركك) كسى را هنكامى كه اجلش فرارسدء به 
تأخير نمىاندازد.) 

«مَنْ د الْنى 0 الله قوضاً ما قَيَضاعفَةٌ ل عن كثِيرَةً) الع 

«كيست كه به خدا وام نيكويى دهد (واز اموالى كه او بخشيده استء در طريق جهاد و حمايت از مستضعفان انفاق كند)» تا خداوند 
آن را براى وى جندين برابر كند.) 

«آيِنوا بالل و وَسُولِهِ و أَنْفِقُوا ما جعلكع مُستَحْلَفِينَ فيد فَالَّذِينَ آمنُوا نكم و أَْقَقُوا لَهُْ أَجِرْ كبير دع 


.1٠١* توبه (9) آيه‎ -)١( 

(0)- بلد (90) أيه 12 ١1ل‏ 

(9)- بقره (5) آيه 750. 

.,1١ -1١ منافقون (2#) آيه‎ -)( 

(0)- بقره (؟) آيه ه36. 

(©)- حديد (ل39) آيه ل. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /11/ 

«به خدا و رسولش ايمان بياوريد واز آنجه شما را جانشين و نماينده خود قرار داده؛ انفاق كنيد» كسانى كه از شما ايمان بياورند و 
انفاق كنند» اجر بز ركى دارند.» 

«وَ مَنْ 0 شح لَفْسِهِ تأولنك هم الْمَفْلحُونَ)* لق 

او كساتى كه از بخل وشرهن ننس صويفن بازداشعه شدهاند» رستكازائنك) 

لين ينِْقُونَ أخوالّهع َل وَ النّمارِ رًاوَعَلايً َه أجِرْهعْ عِنْد رَبهِمْ و لا حَوْفْ عَلَيِهم وَ لا ُمْ يَخْرَنُونَ ٠١‏ 


«كسانى كه اموال خود را در شب و روزء ينهان و آشكارء انفاق مى كنند» ياداششان نزد يرورد كارشان استء نه ترسى بر آنهاست و 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. اعلا أماع3حات. الالالالانا صفحه باب از نامي 


ند عمكين مشرند) 

«مَقَلُ الَِّينَ بنْفقُونَ أَمْوالَهُْ فى سيبل اللَِّ كمكل حَمَة بقث مدع سابل فى كُلَّ ميل مِانَةُ حب وَ الله يُضاعِفٌ لِمَنْ يَشاءُ وَ اللَهُ وات 
عَلِيع) رفول 

«مثل كسانى كه اموال خود را در راه خدا انفاق مى كنند» همانند بذرى است كه هفت خوشه بروياند و در هر خوشهاى يككصد دانه 
باشدء خداوند آن را براى هركس بخواهد (و شايستكى ببيند)» دو يا جند برابر م ىكندء جرا كه او رحمت و آكاهى وسيع دارد.» 
إنّهُمْ كانوا قبل ذلك مُحْسِنِينَ كانوا قَلِنَا مِنَ اللَّلٍ ما يَهْجَعُونَ و بالأْحار هُمْ يَسْتَغفِرُونَ وَفِى أَمواله عن لِلسَائِلٍ وَ الْمَخرُوم «؟) 
«آنها بيش از آن (در سراى دنيا) از نيك وكاران بودند» آنها كمى از شب را مىخوابيدند و در سحركاهان استغفار كر واه قر 


اموال آنها حمّى براى سائل و محروم بود.) 
نكوهش اندوختن و بخل ورزيدن: 


«وَيْلُ لكل مُمَرَه َمَرَهْ الْذِى جَمَع مانًا وَعَدَّدَهُ بَحْسَبُ أنَّ مالَهُ أخْلَدَهُ كلا لَيِْدّنَّ فى الْحَطمَد). 
26١‏ 
«واى بر هر عيب جوى مسخرهكنندهاى» همان كسى كه مال فراوانى جمع آورى و شماره كرده كمان مى كند اموالش او را جاودانه 


سازدء به زودى در انشن خرد كننده يرتاب مى شود!» 


.١128 حشر (04) آيه 9 و تغاين/‎ -)١( 

(0)- بقره (؟) آيه 31/8. 

(*)- بقره (؟) آيه 381,. 

(©)- ذاريات )81١(‏ آيه 18-19. 

(0)- همزه )٠١©(‏ آيه ع (1, 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 77/7 

أ رَأَيْتَ الى يك ذّبُ بِالدّين فَذَلِك الَّذِى يَدُحٌ اليتيم و لا يحض عَلى طعام الْمشكين فَوَبْلٌ لِْمْصَ ين الّذِينَ هُمْ عَنْ ص لاتِهم سامُونَ 
الْذِينَ هَمْ رارك وَيَمْنَعُونَ الْماعُونَ). للق 

«آيا كسى را كه بيوسته روز جزا را انكار مىكندء ديدهاى؟! او همان كسى است كه يتيم را با خشونت مووانه .و (ديكراة را)يه 
اطعام مسكين و مستمند تشويق نم ى كند» يس واى بر نما زكزارانى كه در نماز خود سهلانككارى مى كنند» همان كسانى كه ريا 
مى كنند و ديككران را از ضروريَّات زند كى منع مى كنند.) 

«وّلا يَحْسَبِنَّ الَّذِينَ يَتِحَلُونَ بما آتاهُمُ اللّهُ مِنْ فَضْلِهِ هُوَ حَيرا لَهُْ بَلْ هُوَ شَدٌ لَهُْ سَبْطَوَقُونَ ما بَخلوا به يَوْمَ الْقِيامَد «*" 

«افرادى كه بخل مىورزند و از آنجه خداوند از فضل خود به آنها داده» در راه او نمىدهند» تصوّر نكنند به سود آنهاست,. بلكه اين 
كار به زيان آنها تمام مىشودء به زودى در روز قيامت آن جه (اموالى) را كه نسبت به آن بخل مىورزيدند» همانند طوقى در 
كردنشان مى افكنند.» 

«ها أَثنمْ هؤْلاٍ تُدْعَْنَ لِتنفِقُوا فى سبيل اللَِّ فمنكم مَن يَِكَلُ و مَنْ يَِكَل فَإنّما بتكل عَنْ تَفْسِهِ وَ الله الييُ و أَثمم الْمُقَراهُ وَإِنْ وا 
يَسْتَِدِلٌ قَؤماً غَيرَكُمْ كم لا يكوبُوا أمنالكة» ,0 

«آرى شما همان كروهى هستيد كه براى انفاق در راه خدا دعوت مىشويدء بعضى از شما (اين فرمان الهى را اطاعت مى كنند» 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه 7 اب از نامي 


درحالى كه بعضى) بخل مىورزند و هركسى (كه در انفاق) بخل ورزد» نسبت به خود بخل كرده است. و خداوند بىنياز است و 

شما عم والمتنينه وخر كاد ميض كيده لاون كروة ديك ري راجا لكا فى الوزد» يدن نوماني تنما كوا ند برد 

و لدي يَكيْرُونَ الذَّهَبَ وَالْفِضَّهُ ولا يِقُوتَها فى سبل اللَِّ َهُمْ بعذاب ليم َوْمَ يُخمى عَليِها فى نار جَهَتّم تتُكوى بها جباهُهُمْ و 
بهم و ظُهُورُهُمْ هذا ما كنَرْتمْ ِأَنْقُسِكَمْ فَذُوقُوا ما كثمّم تَكيْرُونَ) ع 

م اي يي 0 

ذه! روزى فراخواهد رسيد كه (اين سكدها را) در اتش سوزان دوزخ داغ و كداعته كرده و ببشائى و هلو و يشتشان رابا آن داغ 


.١ آيه /ا-‎ )٠١9/( ماعون‎ -)١( 

(0)- آل عمران (”) آيه .18٠‏ 

()- محمد (/1) آيه 30 

(©)- توبه (4) أيه ماع 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 79/ 

واف خرخ انا الاو عا ويه سورك كتردرا ورحيهه أكون يسايد جد را براق جره الالركه بويدية 

اذوه تقار 1 الع 1 قوق بلدا ذققها فيغر ذراها كاه لكر ه إِنَّهُ كان لا يُؤْمِنُ بالل اليم و ل يحض عَلى طعام 
المشكين» )١١‏ 

«(به فرشتكان عذاب دستور مىرسد) او را بككيريد و در بند و زنجيرش بكشيدء سيس (كفته مىشود:) او را در دوزخ اندازيد؛ بعد 
او را در زنجيرى كه هفتاد زراع استء ببنديدء جرا كه او هركز به خداوند بزركك ايمان نمىآورد و هركز مردم را بر اطعام 
مستمندان تشويق نمى نمود.) 

يعَساءَنُونَ عن الْمَجْرِمِينَ ما سَلَكُكُمْ فى د سَفَر قالُوا لَم كك ون الْمَصَلَينَ وَل تك طم الْمشكينٌ) ) 07١‏ 

لا ا ا ا 
لبى كرد بم (ريوتعديا افل بطل هم ندين بو خوصدا بذهم واد بن كه ما همواره روز جزا را انكار مىكرديم 

هاما لْإنْسانٌ إذا ما ابلا ا 270 
تيع ولا تححاصُونَ عَلى طعام الْمشكين و تَأكنونَ لات علا لاو بون الْمالَ با جما "١‏ 

:اذا اسان حكاني م يزور كاز ورا راي ا امارشيم ا كرام ع قار نينا عو يتلق تور ب ترد وااتي لزيد ببروايه كانم 
مرا كرامن داشهه اسه وام اشكام كه براي امشفحان روز يكن زابر او تكد امى كيرد إمابوس هى شود و) من كوينة يرورد كارم مرا 
خوار كرده است» جنان نيست كه شما مىينداريد (كه اموالتان دليل بر مقام شما نزد يرورد كار است)» شما يتيمان را كرامى 
نمىداريد و يكديكر را بر اطعام مستمندان تشويق نمى كنيد» ميراث را (از طريق مشروع و نامشروع) جمع كرده؛ مى خوريد و مال و 
ثروت را بسيار دوست مىداريد.» 

نا ونام كما بَلؤنا أَصْر حاب الْصنَّهُ إذ أ مُوا لَِض رمنّها مُصْبِحينَ ولا يَستَقُونَ فَطافٌ عَليها طائفٌ مِنْ رَبْكك و هُمْ نامُونَ فَأَصْبِحَتْ 
كالصّريم قتنادَا مُصْبِحِينَ أن اعْدُوا عَلى يكم إن كُثكم 


-)١(‏ الحاقه (و2) أيه ع" و 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه 2 اب از نامي 


(0)- مذثر (/7) آيههاى ع .,8٠‏ 

(9)- فجر (89) آيه 7١‏ 18. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7٠‏ 

صَارمِينَ فَانْطلقُوا و هُمْ يَتَحَافتُونَ أن لا-يَخلَا ايوم عَم يد مشكِينٌ وَغَدَوَا على حَزدٍ قادِرِينَ قَلَمَا رَأَؤها قالُوا 0 


3 - 


لكاوار قال أَوْططَهُعْ آله أن لكم لو لا تتشخو الوا شنا نا إن كنا ظالِمِينَ فَأِْلَبَغضهُمْ على بتغض يَتَلاوَمُونَ الوا يا و إِنَا 
كنا طاغِينَ تحسى رَينا أن دنا ترا مِنّْها نا إلى رَبّنا راغِيُونَ كذ لكك الْعَذَابٌ و لَعَذَابُ الْآخِرَْ أكب لَوْ كانُوا يَعْلمُونَ؛ 03١‏ 

«ما آنها را آزموديم» همانطورى كه صاحبان باغ را آزمايش كرديم! هنكامى كه سوكند ياد كردند: ميوههاى باغ را صبحكاهان 
(دور از جشم مستمندان) بجينند و هيج از آن استثنا نكنند, اما عذابى فراكير (شب هنكام) بر (تمام) باغ آنها فرود آمدء درحالىكه 
همه در خواب بودند. آن باغ سر سبز همجون شب سياه و ظلمانى شدء صبحكاهان يكديكر را صدا زدند (و كفتند): كه به سوى 
كشتزار و باغ خود حركت كنيدء اككر قصد جيدن ميوهها را داريد! آنها (به سوى باغ) حركت كردند, درحالىكه آهسته باهم 
مى كفتند: مواظب باشيدء امروز حبّّى يكك فقير وارد بر شما نشود! آنها صبحكاهان تصميم داشتند كه با قدرت از مستمندان 
جل و كيرى كنندء (امّ]) هنككامى كه (وارد باغ شدند و) آن را ديدند» كفتند: حمّا ما كمراهيم! (همه جيز از دست رفته) بلكه ما 
محروميم؛ يكى از آنها كه از همه عاقلتر بود» كفت: آيا به شما نككفتم: جرا تسبيح خدا نمى كوييد؟! كفتند: منرّه است يرورد كار ما 
(از ه ركونه ظلم و ستم)» مسلّما ما ظالم بوديم» سبس رو به يكديكر كرده؛ به ملامت هم يرداختند» كفتند: 

واى بر ما كه طغيانكر بوديم! اميدواريم يرورد كارمان (كناهان ما را ببخشد و) بهتر از آن به جاى آن به ما بدهدء جرا كه ما به او 


علاقهمنديم. (آرى) اين كونه است عذاب خدا در دنياء و عذاب آخرت از آن هم بزرككتر استء اككر مىدانستند!) 
ثالثا- قوانين ادب: 
اجازه خواستن بيش از ورود بر ديكران: 


ابا أيّهَا لين آمو لا َدخْلُوا يونا ير ييُوبكم عت تن تأنسشوا و نموا على أفلها ذم حير لكم لعلّكم تَذَكرُونَ إن ل تَجدُوافها 
أع ددا قلا َدلُوها حَتّى بودن لك وَ إن قبل لَكمْ اْجمُوا فَاْجعُوا مو أزْكى لَكم و الله بما تَعْمَلُونَ عَلِيم لس عَلَيكُم مجناح أن تسر 
يونا بر مَسشكولَُ فبها متا لَكُمْ 


(1)- قلم (28) آيه شك 

آبين اخلاق در قرآن» ص: اعم 

وَاللَهُ يعْلمُ ما تُبِدُونَ وَ ما تَكتمُونَ. "1١‏ 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! در خانههايى غير از خانهدهاى خود وارد نشويد تا اجازه بككيريد و بر اهل آن خانه سلام كنيد اين 
براك نما حيقر اسيحي شا نف مكل كر ويه يس اككر كسى را در آن خانه نيافتيد» وارد آن نشويد تا به شما اجازه داده شود و اكر به 
شما كفته شود: بازكرديد! (اين سخن را يذيرا شويد و) بازكرديدء كه براى شما بهتر و ياكيزهتر است. و خداوند به آنجه انجام 
هيل ]كان اك كناهى بر ما شك كاوارد كاندساق غير مسكوق شويك كدهر نشاف ماق بي نما ومفرد دارف و كد 
آنجه را آشكار م ى كنيد و ينهان مىداريد» مىداند.» 

ويا أيّهَا الّذِينَ آمَنُوا لي تَأَذِنْكمُ الَذِينَ ملكت أيمائكم و الَذِينَ لَمْ يَِلعُوا الْحلَمَ نكم ثَلاتَ مَرَاتِ مِنْ قَئِل لاه الْمَجْرِ وَ حِينَ تَضَ ُونَ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. اعلا أماع3لات. الالثالانا صفحه 19١ب‏ از نامي 


ا لات عؤراتٍ لكم ليس عَلبكم و لا عَلَِهِمْ جاخ بَعَهُنَ طَوَافُوَ عليكمْ بَعضكمْ على بض 
ين الله َم الآياتٍ و الله عَلِيمٌ كيم وَ إذا بَلَعْالَْفالُ مِنْكم الْحلُم مَلْمِستََونُوا كما اسْتأدَنَ الِّينَ من قله ) ”07 


50007 ؟وردهايد! بايد مملوككهاى شما (بردكانتان) و همجنين كود كان شما كه به حدّ بلوغ نرسيدهاند» در سه وقت 
از شما اجازه بككيرند: قبل از نماز صبح و نيمروزء هنكامى كه لباسهاى (معمولى) خود را بيرون مىآوريدء و بعد از نماز عشاء (اين 
سه وقت) سه وقت خصوصى براى شماست. اما بعد ازاين سه وقت كناهى بر شما و بر آنان نيست (كه بدون اذن وارد شوند)» و 
بركرة يكديكن بكرذيكم (أزى) ايجيق خداوتد اباضاوا براق شجا مين هن كند و عتداوثد دانا و حكيم است. و هنكامى كه اطفال 


شما به سنّ بلوغ برسندء بايد (در همه اوقات) اجازه بكي رند» همان كونه كه اشخاصى كه قبل از آنها بودند, اجازه مى كرفتند.» 
با صداى كوقاه؛ و بلند صدا نزدن بز ركان از بيرون خانه: 


يوار اكرالا نا أضوائَك فَؤْقَ صَوْتٍ النِىَ و لا تَجَهَُ روا لَه بالْقَولٍ كيجهْر بَغضد كم ليغض أن قط أَغمالكم و نَم لا 
تَفْعْرُونَ إِنَّ الّذِينَ عير أَطْوائهُمْ عد سول الله أوليك الَّذِينَ امتَكن الله فلُوبهُع لِلتَفُوى لَوُح مَغفرة وَأَْرٌ عَظِيمٌ إن الَّذِينَ 
يُنادُونَك مِنْ وراء ارات كترم لا 


-)١(‏ نور (358) آيه 9؟9-/30. 

(0)- نور (58) آيه 9ه-/ه. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/57 

يقلو لق 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! صداى خود را فراتر از صداى بيامبر نكنيد ودر برابر او بلند سخن نككوييد (و داد و فرياد نزنيد)» 
آنكونه كه بعضى از شما در برابر بعضى بلند صدا مى كنند. 

مبادا اعمال شما نابود كردد. درحالىكه نمىدانيدء آنها كه صداى خود را نزد رسول خدا كوتاه م ىكنند» همان كسانى هستند كه 
خداوند دلهاى ايشان را براى تقوا خالص نموده؛ و براى آنان آمرزش و ياداش عظيمى استء (ولى) كسانى كه تو رااز يشت 


حجردها بلند صدا مى زنند» بيشترشان نمى فهمند.») 
سلام در وقت ورود: 


2 


فإذا دحَلُم بوتا فسَلُمُوا على أَنْفُسِكُمْ : َحيَةٌ مِنْ عِنْدِ اللّهِ مُبا ركد طَيبةا 7١‏ 


يس هنككامى كه وارد خانهاى شديد, بر خويشتن سلام كنيد؛ سلام و تحتيتى از سوى خداوند» سلامى يربركت و ياكيزه.» 
جواب سلام بهنر از آن: 


١و‏ إذا حَيِيتمْ ب بِتَحِيَُ فَحَيُو ا بأَحْسَنَ مِنْها أو رُدُوها ا 
«هنكامى كه كسى به شما سلام بككويد» ياسخ آن را به طرز بهتر بدهيد و يا لااقل بدطور مساوى ياسخ كوييد!) 


نشست خوب: 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. اع لإ أماع3حات. الالالالانا صفحه ٠ناب‏ از نامي 
ايا أَيهَا الَِّينَ آمَنُوا إذا قِيلَ لكم تَفَسَحُوا فى الْمَجالِس فَافْسَحُوا يَفْسَح الله كم و إذا قِيلَ انْشْرُوا فَانْشُرُوا © 
«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! هنكامى كه به شما كفته شود: مجلس را وسعت بخشيد! (و به تازهواردها جا دهيد)» وسعت بخشيد! 


,3 حجرات (9©) آيه ع-‎ -)١( 
.©١ نور (38) آيه‎ -)0( 

(9)- نساء (©) آيه 88, 

(ع)- مجادله (88) آيه .١١‏ 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 87/ 


مركامي كد كته شو بركيزيد] بركيريلك:) 


موضوع كفت وكو خير باشد: 


١و‏ تَناحوا بار وَ النَُوى و انوا الله الذِى إِليِهِ تُحْشَرُونَ "١١‏ 
ابه كار نيكك و تقوا نجوا كنيد و از خدايى كه همككى نزد او جمع مى شويدء بيرهيزيد.) 
حرف زدن با خوشترين عبارات: 


«وَقَل لعبادى نويا التى هىّ أَحْسَنٌ إِنَّ السَّتِطانَ در بَتِنْهُمْ إِنَّ السَّتِطانَ كان للْإِنْسانِ عَذدًا مُبيناً) )0 
«و به بند كان من بكو: سخنى را بكخّويند كه بهترين باشدء جرا كه (ا كر قول احسن را تركك كويند وابه خشونت و لجاج برخيزند)» 
شيطان در ميان آنها فساد و فتنه م ىكند» زيرا شيطان از آغاز دشمن آشكارى براى انسان بوده است.» 


كسب اجازه در هنكام رفتن: 


«إنَمَا الْمُؤْمِتُونَ الَذِينَ آمَنُوا باللّهِ وَ رَسُولِهِ وَ إذا كانُوا مَعَهُ على أشر جامع لَمْ يَذْهَبُوا حَتَّى يَسْتََذْنُوة 3*١‏ 
«مؤمئان واقعى كسائى هستئد كه ايمان به دا ورسولشى آوردهاند و هتكامى كه در كار مهقئى كه حضور جمعت را ايجاب 


مى كند» با او باشند» بدون اذن و اجازه او به جايبى نمى روند.») 


.4 مجادله (88) آيه‎ -)١( 
آيه "ن.‎ )١9/( اسراء‎ -)5( 
نور (58) آيه ام‎ -)9( 
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فصل جهارم اخلاق دولتمردان 


اوّلا- رابطه بين رئيس و مردم: 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه الاب از نامي 
الف - وظيفه رؤسا: 
رايزنى با مردم: 


«قما رَحْمَُ من الله لِنْتَ لَهُمْ و لَوْ كنْتٌ فَظا عَلِيظ الْقَلب لَانْمَصوا مِنْ حؤلك فَاعْفٌ عَنْهُمْ و اسْتَغْفِز لَّهُمْ و شاورْهُمْ فى الْأَمْرِ) ١١‏ 
«در يرتو رحمت و لطف يرورد كار تو با مردم مهربان شدىء درحالىكه اككر تند و خشن و ستككدل بودىء از اطراف تو يراكنده 
فو شداتده از تقعير آنان يكذراو آنهارا متبول عفوغنوه قرا رن ذه ويراق آنهاطلب امررش كوا ودر كارهايا انها مغورت ك2 


رأى و نظر آنها را بخواه!» 
اجراى تصميم نهابى 5 


«فإذا عَرَّمْتّ كَوَكَلٌ عَلَى اللّهِ إنَّ الله بْحتٌ الْمَمَوَكلِينَ) 
زفق 


«أمَا هنكامى كه تصميم كرفتى (قاطع باش و) بر خدا توكل كنء زيرا خداوند متوكلان را دوست مىدارد.» 


.189 آل عمران (”) آيه‎ -)١( 
.189 آل عمران (”) آيه‎ -)0( 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 1 
... برطبق قافون عدل: 


١ن‏ الله يدك أنْ مُوّدُوا الأمانات 9 أهلينا و ]ذا شككة بين النّاس أن تَحْكمُوا ِالْمَدْلٍ إِنَّ اللة فنا يكم به إِنَ الله كان فوا 
تصيراً ١١‏ 

«خداوند بر شما فرمان مىدهد كه امانتها را به صاحبانشان بركردانيد و به هنكامى كه ميان مردم داورى مى كنيد از روى عدالت 
حكم كنيد! خداوند يند و اندرزهاى خوبى به شما مىدهد» در هر حال خدا (مراقب اعمال شماست)» هم سخنان شما را مى شنود و 


هم كارهاى شما را مى بيند.») 


اجراى نظم: 


«إِنّما جزاء الَِّينَ يُحارِبُونَ الله و رَسُولَهُ و يَثِحَوْنَ فى الْأَرْض قساداً أن يفَتَلُوا أو يْضَ لبوا أو تُقَطَعْ أنديهغ و أَرْجلهُعْ مِنْ خلافٍ أو يِثْقَوا 
مِنَ الْأَرْض ذلك لَهُمْ خِزْىٌ فى الدُْيا وَلَّهُمْ فى الْآخِرَة عََذَابٌ عَظِيمٌ إن اللاية تابوا مِنْ قَبلٍ أنْ تَْدِرُوا عَلِهعْ فَاعلَمُوا أنَّ االققيية 
رَحِيم) «5) 

كف كسان1 كم باسناو عام لاتسكتم م كردن و درتووف وديا دشت ود اقناة فى زتنده ابق افث كه كشن كوركة انيه داز 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. طاعلإأماع3حات. الالالالانا صفحه تناب از نامي 


آويخته شوند» يا دست و ياى آنها بهطور مخالف (دست راست با ياى جب) بريده شودء يا از سرزمينى كه در آن زند كَى مى كنند» 
تبعيد كردند. 

اين مجازات و رسوايى آنها در دنياست» و (تنها به اين مجازات قناعت نخواهد شدء بلكه) در آخرتث نيز كيفر سختى خواهند داشت» 
مك كسان كه بيش از دسترسى به آنها توبه و بازكشت كنند» كه مشمول عفو خداوند خواهند شدء و بدانيد خداوند غفور و رحيم 


است.» 
حفظ اموال عمومى و تصرّف نكردن آنها: 


ا تُوفّى كل نَفْس ما كسبث و هُمْ لا ُطْلْمُونَ "١‏ 
ج بيغمبرى ممكن نيست خيانت كند» و هركس خيانت كندء روز رستاخيز آنجه را در آن خيانت كرده. به عنوان مدركك جنايت 


بر دورش خويش حمل مى كندء و يا همراه خود به صحنه محشر 


-)١(‏ نساء (©) آيه مه. 

()- مائدة (0) أيه ع سر 
(9)- آل عمران (”) آيه .١12١‏ 
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مى آوردء سيس به هركس آنجه را انجام داده» كامل داده مى شود و هيج ظلم و ستمى نمى شود.) 
بهرهمندى از اموال عمومى محدود به توانكران نباشد: 


«ما أفاء الله عَلى رَسُولِهِ مِنْ أل الْقَرى فَلِلَهِ وَلِلرَسُولٍ وَ لتذِى الْقَْبى و التتامى و الْممساكين و ابن السّبيل كئ لا يكونٌ دُولَة بِينَ الأعْنِياء 


و 


مِنْكم) 01١‏ 
«آنجه را خداوند از اهل اين آبادىها به رسولش بازكرداندء از آن خدا و رسول و خويشاوندان او و يتيمان و مستمندان و در راه 


واماند كان استء تا (اين اموال عظيم) در ميان ثروتمندان شما دس بهدست نكردد.) 
اقليّتهاى داخل جامعه اسلامى آزادى قانونى دارند: 


افَإِنْ جَاؤَّك فَاحْكم ب تُخ أ أغرض عَنْهمْوَ إن عرض عَنهَمْ كن يض وُوك شين وَ إن حكفت قاشكم ْم بالقنط إن لل بْحبُ 
الْمَفْديلِينَ و كَبفّ يُحَكمُوئَك و حِنْدَهُم التَؤراًفيها كم الثم يَوَلَوَكٌ من غود ذلك وما وليك بِالْمَؤْمِنينَ إن ترا ارا فيها 
ايد وار فك يا موق الذرق أنه لقوا للذين هاذوا وَالَبَاُونَ وَ بار بما امِمشفِطُوا مِنْ كتاب الله و كانوا عَلَئِهِ شهَداءَ فلا 

حعًَا الس وَ امن ولا َْتووا بآياتى نما ياو من ل يكم بم نل اولك هم الكافؤوت و كتنا عله فها أن فس 
نفس و الْعين مين و لف بِلآنضٍ و ادن بن اَن لمن وَ الوح قصاصٌ فَمَن تَصدّق به ُو كا 1 او هيا 
أَبْرلَ اللَّهَُأوِتَك هم الطَالِمُوتَ وَ كفنا عَلى آثارهِم بعيتدى ابن مَزيم مُص دق يما ين يَدَيْهِ مِنَ التّْراةِوَ آيناة الْإِنْجِيلَ فيه هدي وَتُورٌ و 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفمه تإناب از نامي 


ص دا ما بن يَدَيِْ ِنَ الراك و ُدى و موْعِطة لِلمَتِّينَ و ليخكم أخل الإنْجيلٍ بما أنْرلَ له فيه و من لَمْ يكم بما نَل اله ويك 
هُمُ الّاست هُونَ و أَْرلنا ليك الكتاب بِالْحَقّ م مص دَق ِما بن يَدَيْهِمنَ اكتاب و مُهَتِماً علي قا كم بَيتهُمْ بما أَرلَ الله وَلا تع أَهْواءَهُعْ 
عَمَا جا كك مِنَ العيق) 01١‏ 

«هركّاه اين كونه اشخاص براى داورى به تو مراجعه كردندء مى توانى در ميان آنها داورى به احكام اسلام كنى و مىتوانى از آنها 


روى كردانى. اككر صلاح بود كه از آنها روى كردانى» هيج زيانى 


()- حشر (04) آيه /,, 

-)١(‏ مائده (0) أيه مع ”ع 
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نمى توانند به تو برسانند. و اكر خواستى در ميان آنها داورى كنى؛ حتما بايد اصول عدالت را رعايت نمايى» زيرا خداوند افراد 
دادكر و عدالتبيشه را دوست دارد. جكونه آنها تورا به داورى مىطلبند؛ درحالىكه تورات در نزد آنهاست و حكم خدا در آن 
مده است و به آن ايمان دارند. 

(عجب اين است كه) بعد از انتخاب تو به داورى» حكم تو را كه موافق حكم تورات استء جون بر خلاءف ميل آنهاست» 
نمىيذيرند. ما تورات را نازل كرديم كه در آن هدايت و نور بود به همين جهت بيامبران الهى كه در برابر فرمان خدا تسليم بودند 
و بعد از نزول تورات روى كار آمدند» همككى بر طبق آن براى يهود حكم مى كردند. 

علماى يزركك يهود و دانشمندان باايمان و ياكك آنهاء برطبق اد بن كتاب آسمانى كه به آنها سيرده شده بود و بر آن كواه بودند» 
داورى مىكردند. از مردم نترسيد (و احكام واقعى خدا را بيان كنيد)» بلكه از مخالفت من بترسيدء (و همجنين) آيات خدا را به 
بهاى اندكك نفروشيد! آنها كه برطبق احكام خدا داورى نمى كنند» كافرند. ما در تورات قانون قصاص را مقرّر داشتيم كه اكر كسى 
عمدا بى كناهى را به قتل برساند» اولياى مقتول مى توانند قاتل را در مقابل اعدام كنند. و اككر كسى جشم كسى را از بين ببرد» جشم 
او را از بين ببرد» و نيز در مقابل بريدن بينى» بينى جانى بريده شود و در مقابل بريدن كوشء كوش طرف را جايز است ببرند و اكر 
كسى دندان ديكرى را بشكندء او مى تواند دندان جانى را بشكند, و بهدطور كلى هر جراحت و زخمى را در مقابل مى توان قصاص 
كرد. اكر كسى از حقٌ خود بككذرد و عفو و بخشش كندء كفارهاى براى كناهان او محسوب مىشود. و به همان نسبت كه كذدشت 
به خرج داده» خداوند ازاو كذشت مىكند. كسانى كه برطبق حكم خداوند داورى نكنندء امسشك نم اس از زهان زياميراة 
بيشين مسيح را مبعوث كرديمء درحالى كه نشانههاى او كاملا با نشانهدهايى كه تورات داده بود» تطبيق مى كردء انجيل را در اختيار او 
كذاشتيم كه در آن هدايت و نور بود. 

نه تنها عيسى بن مريم تورات را تصديق مى كرد, بلكه انجيل كتاب آسمانى او نيز كواه صدق تورات بود اين كتاب آسمانى مايه 
هدايت و اندرز يرهي زكاران بودء ما به اهل انجيل دستور داديم كه به آنجه خدا در آن نازل كرده؛ داورى كنند» كسانى كه برطبق 
حكم خدا داورى نكنند» فاسقند. ما اين كتاب را به حق بر تو نازل كرديم» درحالىكه كتب بيشين را تصديق كرده و نككهبان 
آنهاست. 

طبق احكامى كه بر تو نازل شده استء در ميان آنها داورى كن! از هوا و هوس آنها يبيروى 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 758 


مكن! واز آنجه به حق بر تو نازل شده است» روى مكردان.» 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه عاإناب از نامي 


ب- وظايف مردم: نظم: 
اشاره 


«وَ ما تاك الوَسُولٌ فَحَذُوهُ و ما تَهاكم عَنْهُ فَانتّهُوا و انوا الله إنَّ الله َّدِيدُ اليقاب» ١١‏ 
«آنجه را رسول خدا براى شما آورده؛ بككيريد (و اجرا كنيد) و آنجه نهى كرده. خوددارى نماييد واز (مخالفت) خدا ببرهيزيد كه 


خداوند كيفرش شديد است.» 
اطاعت مشروط: 


دبا أَبَّا الَِّينَ آعنُوا أَطِيعوا الله وَأَِيعُوا الوَسُولَ و أُولِى الْأَمْر مِنْكُمْ فَنْ تَنارَعْم فى شَئْء كَرُدُوه إِلَى اللّهِ و الوَسُولٍ اكت اي 
باللّهِ وَ اليم الْآخِر ذلك حير و أَحْسَنٌ تَأوينًاا )*١‏ 

راق كناك كد اينات 1 وردنا ند اطاعف 5ه هد رانو لافيت كيه وان دا و1[ و اننافيف كنيد اول الأأدن[مصسياق مايرا واه 
اكر در جيزى اختلاف كرديد» آن را به خدا و ييامبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم ارجاع دهيد. اكر ايمان به يرورد كار و روز وايسين 


داريد؛ اين براى شما بهتر و يايان و عاقبتش نيكوتر است.) 
اتحاد در ييرامون هدف والا: 


او اعتمكرا بهل الله بيعاً ولا كتوقواه 

زفقل 

«و همككى به ريسمان خدا جنك بزنيد وازهم يراكنده نشويد!» 

« ولا تَكُونُوا مِنَ الْمَشْرٍكين مِنَ الِّينَ هوا دِيتهُع وَ كانُوا شيعاً كل حؤْب يما لَدَيْهِمْ َرِحُونَ» «؟» 

ارمع كان عاشيذا ان ماي كسديو عرد را بر كاده ماك :و بتعا و > بونذ نبي لالد عوجي بن كاعر كزوهن 


به آنجه نزد آنهاستء (دل بسته) و خوشحالند!») 


)د حشر (ق0) أيه ل 
-)١(‏ نساء (©) آيه 9ه. 
()- آل عمران (”) آيه .١٠١7"‏ 
(6)- روم 00 أيه امار 
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رايزنى در قضاياى عمومى: 
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«وَ ما عِنْدَ الله حَيرٌ و أثقى لِلَذِينَ آمَنُوا وَ عَلى رَبّهعْ يَتوَكلُونَ و الَّذِينَ يَجْتَبُونَ كبائر الْإنْم وَ الْمَواحِشٌ و إذا ما عَصِدَمُوا هُمْ يَغْفِرُونَ و 
الذية اكبايرا رَبّهْ و أقامُوا الصّلاةً وَ أَمرْهُمْ شورى بَيِنْهُهَا 

)0١ 

باذ اك ها وار اع كذ يه تعدا سنس يوفر ود با درق امعده راق كيات كداضماة ورذوالك ون يرود كاوشاق ير كرد عورا 
كسا (بيتر فز يايدارتر اسيت) كه اق كناهان بزركه بو اعمال وشت الجعناب ورزندهو مكاي كه سممكن د شوتد عو كدو 
آنها كه دعوت يرورد كارشان را اجابت كرده و فرمانهاى او را به جان و دل يذيرفتهاند» و نماز را بريا داشتهاند و كار آنها به طريق 


شورى و مشورت در ميان آنها صورت مى كيرد.) 
دورى از فساد: 


«وّلا تُفْسِدُوا فى الْأَرْض بَعْدَ إصْلاجها»* 

)؟١‎ 

«در روى زمين فساد نكنيد» بعد از آنكه اصلاح شده است.) 

«وَ الَّذِينَ يَنْقُضُونَ عَهْدَ الله مِنْ بَعْدٍ ميثاقه و يَفْطْعُونَ ما أَمرَ الله به أن يُوصَلَ و يُفْسِدُونَ فى الَْض أُولئِكٌ لهم الل وَلَهُمْ سُوءٌ الدّارِا 
ل 

«و آنها كه عهد الهى را بعد از محكم كردن مىشكنند, و ييوندهايى را كه فرمان به برقرارى آنها داده» قطع مىكنند؛ و در روى 
زمين افساد مىنمايند» لعنت و مجازات سراى ديكر از آنهاست.) 

«نشانه دشمنى باطنى او اين است كه وقتتى روى برمى كرداند و از نزد تو خارج مىشود» كوشش م ىكند كه در زمين» فساد راه 


بيندازد» و زراعت و جهاريايان را نابود كندء با اين كه مىداند خداوند فساد را دوست نمىدارد.» 


آمادكى براى دفاع عمومى: 
«و أَع دوا لُ#خ م_ااش_عَطْفتُمْ مسن قوَوْوَ مِسنْ رباطٍ الْحَه_ل َوهِ_ونّ به علو الله وَعَدُوَّكم و آخَرِينَّ مِنْ 


-)١(‏ شورى (695) أيه مداع" 

(9)- اعراف (7) آيه 28ه. 

(0)- رعد )١17(‏ آيه 50. 

(©)- بقره (5) آيه .75١80‏ 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 70٠‏ 

دُونهغ لا تَعلمَونَهُم الل يَلمَهُعْ و ما َنفِهُوا مِنْ شَىْءِ فى سَبيل الله يوَفّ لبك و أَع لا ُطْلْمُونَه 0١‏ 

«در برابر دشمنان هر قدر توانايى داريدء از نيرو و قدرت و اسبهاى ورزيده براى ميدان آماده سازيد, با اين وسايل دشمن خدا و 


شمن تود وا كرساتند مشتان شركرق غير ازابدها ين واريتد كه أنهانوا تس كتاسينه ولى عونا ني تعاسد و اتعة در راوعيدا 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه بلاب از نامي 


انفاق كنيد» به شما يس داده خواهد شد و هيج كونه ستمى بر شما وارد نمى كردد.) 
رقابت اخلاقى: كسترده نكردن فضاى شكست و دورويى و مراجعه به مراجع قانونى 


«وَ إذا جاءَهُمْ أمْرٌ مِنَ الأفن أو الْحَوْفٍ أذاتُوا بهِ وَلَوْ رَدُوه إِلَى الرََسُولٍ وَ إلى أولى الأمر مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَذِينَ يَسْتَنْطونَه متها 7١‏ 
يخش مى كنند» درحالى كه اكر آن را به ييامبر و بيشوايان (كه قدرت تشخيص كافى دارند)» بازكردانند» از ريشههاى مسائل آ كاه 


خواهند شد.» 
اجتناب از دوستى با دشمن و ارتباط با او: 


ديا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنوا لا تتَحِدُوا عَذُوَّى و عَدُرَكُمْ أَؤْلِياء تلْقّونَ لبهم بالْموَدهْ وَقَدْ كَفَرُوا يما جاءكم مِنّ الْحَنَّ يحْرجُونَ الوَسُولَ وَ إِيَاكمْ 
أن تُؤمُوا بالل ربكم إِنْ كنم حَرَجْكُمْ جهاداً فى سبيلى وَائتغاء مؤضاتِى تُيدوُونَ إِلَيهم اْمَودةْ و أن عل بما أَحْفَهُمْ وما أَغلَكُم وَمَنْ 
ع نكم فَقَدُ ل سَواءَ السّبِيل) رن 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! دشمن من و دشمن خودتان را دوست نككيريد! شما نسبت به آنها اظهار محبت مى كنيد درحالىكه 
آنها آنجه از حق براى شما آمده (اسلام و قرآن) كافر شدهاند» و رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلّم و شما را به خاطر ايمان به 
خداوندى كه يروردكار همه شماستء از شهر و ديارتان بيرون مىرانند» اكر شما براى جهاد در راه من و جلب خشنوديم هجرت 


كرددايد» شما 


-)١(‏ انفال (8) آيه مع. 

(0)- نساء (©) آيه "ا 

كات مفكنه 0 ايا 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /0١‏ 

مخفيانه با آنها رابطه دوستى برقرار مى كنيد» درحالى كه من به آنجه ينهان يا آشكار مىسازيدء از همه داناترم» و هركس از شما 
جنين كارى كندء از راه راست كمراه شده است!» 

الا بنهاكم الله عن الَِينَ لم يقال كع فى الدّينِ و لَمْ يُخْرججوكم م دياركم أن ومع و نيد طوا إِلَيه إنَّ الله يْحِبٌ الْمفِْينَ نما 
نهاك الله عن الَِّينَ قاُوكُم فى الدينِ و أَخْرخوكمْ مِنْ دارم وَ ظاهروا على إخراجكع أن تَوَلَوهُم و من يتولّهُع فأولتك هم 
الطَّالِْمُونَ» 03١‏ 

«خدا شما را از نيكى كردن و عدالت نسبت به كسانى كه با شما در امر دين بيكار نكردند و شما رااز خانه و ديارتان بيرون 
تكردند قهى تمى كداز | كد حداوتد غدالةييشكان :را دوست نرذارك تنها شما را از دوس وراطهيا كناق نين م كند كه 
در امر دين با شما بيكار كردند و شما رااز خانههايتان بيرون كردند و هركس با آنان رابطه دوستى داشته باشدء ظالم و ستمكر 
اسث.») 


ع اخ 


١لا‏ تَجِدٌ قَْما يُؤْمِنُوكٌ بالله وَ الهؤم الْآخر يُوادُونَ مَنْ اد الله و َسُولَه وَل كانُوا آباءهُمْ أو أَبناءهُم أو إواتهُع أو عشي رتهُع) 5١‏ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفمحه /الاب از نامي 


«هيج كروهى را كه ايمان به خدا و روز قيامت دارند» نمىيابى كه با دشمنان خدا و رسولش دوستى كنند, هرجند يدران ويا 
فرزندان يا برادران يا خويشاوندانشان باشد.» 

١و‏ مَنْ يَفْعَلُ ذلك فَلَيِسَ مِنّ الله فى شَنْءٍ إن أن تَنّقُوا مِنّْهُمْ تُقاد 0 

١و‏ هركس جنين كندء در هيج جيز از خداوند نيستء مكر اينكه از آنها ببرهيزيد و تقيّه كنيد.» 


ثانيا- روابط خارجى: 
الف- در جريانهاى معمولى: 


اهمْيْت به سلامتى عمومى: 


القَدْ جاءكُمْ رَسُولٌ مِن أَنْقْسِكُمْ عَزِيرٌ علي ما عَيكُمْ ريص عَليكم بِالْمؤْمنينَ روف رَحِيم) 
فرق 
«ييامبرى از خودتان به سوى شما آمد. هركونه ناراحتى و زيان و ضررى به شما برسدء براو سخت ناراحت كننده است» او سخت به 


هدايت شما علاقهمند است و او نسبت به مؤمنان رؤف و مهربان است.» 


()-مشتحته (21) آيه 4- في 
(؟)- مجادله (88) آيه 37. 
()- آل عمران (*) آيه 38. 
(ع)- توبه (4) آيه 78 .١‏ 


آيين اخلاق در قرآن» ص: لله 
سفارش به فراخوانى سالم: 


ادع إلى سَبيلٍ رَبك بِالْحِكمَةُ و الْموْعِطَةُ لْحصَنَة وَ جادِلْهع الى هِى أَخْصَنٌ) 

بلق 

«به وسيله حكمت به سوى راه يرورد كارت دعوت كن! و به وسيله اندرزهاى نيكو و با آنها (مخالفان) به طريقى كه نيكوست. به 
مناظره بيرداز!») 

«وّلا- تجاوِنُوا أَهلَ الكتاب إِنَا بالّتِى هي أَحْسَنْ إلا الَّينَ طَلْموا نمع وَ قُونُوا آنا بالّذِى أَنِْلَ إِلَتناوَ أَنْلَ إليكُمْ وَ هنا وَ إِلهُكُمْ واحدٌ 
انحن كُ مُسْلِمُونَ) 3 

«با اهل كتاب جز به روشى كه از همه بهتر استء مجادله نكنيد؛ مكر كسانى از آنها كه مرتكب ظلم و ستم شدندء بككوييد: ما به 


تمام آنجه از سوى خدا بر ما و شما نازل شده استء ايمان داريم» معبود ما و شما يكى است و در برابر او تسليم هستيم.» 


... بدون اجبار: 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفمحه لاب از نامي 


للا إكراة فى الدّين)» لل 
«در قبول دين هيج اكراهى نيست.) 
| سن اكنوان دين اندر اتنا وقد كر بده كدت فقطل عد كر دعددء اف تلطه كر :ين ]نان نيستى !) 


... هيج نتيجه خوبى براى اجبار نيست: 
«و لا تسُرُوا الذِينَ م دعون مِنْ دون الله فَيَسْمبُوا الله عَدوا بغثر عم كذلك زرَيَنْا كل أمّةُ عَمَلِهُمْ ثم إلى رَبْهِمْ مَوْجِعُهُمْ شِينْهُمْ بما كانوا 
يَعْمَلونَ) ززم 


.١70 آيه‎ )١18( نحل‎ -)١( 

-)١(‏ عنكبوت (19) آيه 8ع. 

(6)- بقره (5) آيه 508. 

.31١ 15١ غاشيه (88) آيه‎ -)©( 

(0)- انعام (2) آيه .1١8‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 21/ 

«هيج كاه بتها و معبودهاى مشركان را دشنام ندهيد» زيرا اين عمل سبب مى شود كه آنها نيز نسبت به ساحت قدس خداوند همين 
كار را از روى ظلم و ستم و جهل و نادانى انجام دهند. ما اين جنين براى هر جمعتّتى عملشان را زينت داديم. بازكشت همه آنها به 
سوى خداست و به آنها خبر مىدهد كه جه اعمالى انجام دادهاند.) 


ترك استبداد و تبهكارى: 


دتلك الدَادَ الأخرة تجبعلها لذي لا يُرِيدُونٌ عُلوًا فى الأدض ولأ قسادا و العافبة للمتقيت 431 
«اين سراى آخرت را (تنها) براى كسانى قرار مىدهيم كه اراده برترىجويى در زمين و فساد را ندارند» وعاقبت نيكك براى 


يرهيز كاران است.» 
برخورد نكردن با ايمنى از منحرفان: 
اَن اْتَرَلُ وك قلَم يقال وكم و أَلْمَا يكم الصَلّمْ ما جَعَلَ الله َك عَليِهِم سيلا 


زفق 


«اكر آنها از ييكار با شما كنار كيرى كنند و ييشنهاد صلح نمايند» خداوند به شما اجازه تعرّض نسبت به آنها را نمىدهد.) 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ولاب از ننإميب 


خوش رفتارى با همسايه» عدالت» نيكوكارى: 


١لا‏ نهاك الله عن الّذِينَ لم يُقاتلوكغ فى الدّين و لَمْ بَحْرِجَوكم مِنْ ديا ركم أنْ تَبَرُومُمْ وَ تُفْسِطوا إلتِهغ إِنَّ الله بحب الْمَفْسِطِينَ ”0 
«خداوند شما را از نيكى كردن و رعايت عدالت نسبت به كسانى كه با شما در امر دين بيكار نكردند و شما را از خانه و ديارتان 


بيرون نراندند» نهى نم ى كند» جرا كه خداوند عدال تييشكان را دوست دارد.) 


.,/7 قصص (58) آيه‎ -)١( 
.4١ نساء (©) آيه‎ -)١( 
8 ممتحنه (20) آيه‎ -)0( 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 6 

ب- در حال د شمنى 

اقدام به بدى نكردن: 

١و‏ لا يَجْرِمنَكمْ شَئَآنٌ قؤْم أن ص ذُوكم عَن الْمَسجِدٍ الْحرام أن تَعْتَدُوا وَ تَعَاوَنُوا عَلَى الْبرٌ وَ النَقُوى و لا تَعَاوَنُوا عَلَى الْإنّم وَ الْعَدُوانِ وَ 
انوا الله إن الله شَدِيدُ العقاب» 01١‏ 

«نبايد اين جريان سبب شود كه بعد از اسلام آنهاء كينههاى ديرينه را زنده كنيد و مانع آنها از زيارت خانه خدا شويد؛ بايد دست 


اتتحاد در راه نيكىها و تقوا به يكديكر بدهيدء نه اين كه تعاون و همكارى بر كناه و تعدّى نماييد. يرهي زكارى را بيشه كنيد واز 


مخالفت فرمان خدا بيرهيزيد كه مجازات و كيفرهاى خدا شديد است!» 

ترك جنك در ماههاى حرام: 

«إنَّ عِدَّةَ الشّهُورِ عِنْدَ اللَِّ لَنا عَشَّرَ سَهْراً فى كتاب اللَّهِ يَوْمَ حَلَقَ السّماواتٍ و الْأَرْض مِنْها أَرْبعَة رُم ذلك الدَّينٌ الْمَيْمُ قلا تَظْلِمُوا فيهنّ 
أنْفْسَكم) زفق 

«تعداد مادها در نزد خداء در كتاب آفرينش از آن روز كه آسمانها و زمين را آفريد» دوازده ماه است» از اين دوازده ماهء جهار ماه 
ماه حرام استء اين آيين ثابت و يابرجا و تغييرنايذير استء در اين جهار ماه به خود ستم روا مداريد.) 


يا در اماكن مقدّس: 


«وّلا تُعَاتلُوهُعْ عِنْدَ الْمشجدٍ الْحرام حَتَّى باتك وكمْ فيها 0 
«با آنها (مشركان) نزد مسجد الحرام بيكار نكنيد. مكر اينكه آنها در آنجا با شما بجنكند!» 


جنك مشروع دو حالت دارد: 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفمه ٠ناب‏ از نامي 


١‏ - دفاع از جان: 


هن لع يَْترنُوكم و يُلْقُوا ليم المَلّم وَيَكفُوا أَزدِيَهُعْ مَكَدُومُعْ وَ التلُومُمْ حَيْتٌ تَقفْتُمُوهُمْ وَ أوليكم جَعلنا لكم عَلَيهعْ شلطاناً مبينا» 


زفق 


-)١(‏ مائده (0) آيه ؟. 

(؟)- توبه (4) آيه ع" 

(9)- بقره (5؟) آيه 191. 

(ع)- نساء (©) آيه .4١‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 00/ 

«اكر آنها از دركيرى با شما كنار نرفتند و ييشنهاد صلح نكردند و دست از شما برنداشتند» هر كجا آنان را يافتيد» اسير كنيد و در 
صورت مقاومت بكشيد! آنان كسانى هستند كه ما تسلط آشكارى براى شما نسبت به آنها قرار دادهايم.» 

«أذن لِنَذِينَ ُقائُونَ بِأنّهْ ظَلِمُوا وَإِنَّاللَّهَ على نَضرجِغْ لَقَدِينٌ "١‏ 

«خداوند به كسانى كه جنكك از طرف دشمنان بر آنها تحميل شده؛ اجازه جهاد داده استء جرا كه آنان مورد ستم قرار كرفتهاند» و 
خداوند قدرت بر يارى كردن آنها را دارد.» 

؟- كمك به مستضعفان: 

«وّ ما لَك لا تُقَائلُونَ فى سَبيل الل وَ الْمُسمَضْ عَفِينَ مِنَ الرّجالٍ وَ النّساءِ و الْونْدانِ الِّينَ يَقُولُونَ ريا أخرجنا مِنْ هذه الْمَْيَُاَالِم أَْلَها 
وَاشعل لايق لذتكه وقاو لكل قاين لذنك تصبرا8 ْ 
«جرا شما در راه خدا و در راه مردان و زنان و كودكان مظلوم و بىدفاعى كه در جنكال ستمكران كرفتار شدهاند» مبارزه نمى كنيد 
آيا عواطف انسانى شما اجازه هىدهد كه خاموش باشيد و اين صحنههاى رق بار را تماشا كنيد؟ اين مستضعفان آنهايي هستند كه 
مى كويند: خدايا ما رااز اين شهر (مكه) كه اهلش ستمكرند» بيرون ببر! ولي و سريرستى براى حمايت ما از جانب خودت قرار ده! و 


براى ما از طرف خود يا روياورى تعيين فرما!) 

بيكار تنها با طرف مبارزه: 

«و قاتلوا فى سَبيل الله الّذِينَ يُقاتِلُوتكم و لا تَعتَدُوا إِنَّ الله لا بْحِتٌ الْمُعْتَدِينَ 
2 


انا كسائئ كد با شما مى جتكنده ذر زاه غندا يكار كنيد! (ولئ) از مد تجاوزؤ تكتيد: عجرا كه غعداونده تجاوزكاران را دوست 


نمىدارد.» 


حق فرار با ديدن تجاوزكران نيست: 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه الاب از نامي 


فنا أنهنا اتيك آمْنُوا إذا لَِيتُمُ الّذِينَ كفَرُوا رَحفاً قلا وَلُوهُمْ الأذبار 
فرق 


(0- حج (؟050) آبه 9" 

-)1١(‏ نساء (©) آيه هلا. 

(9)- بقره (5) آيه .19٠‏ 

(ع)- انفال (8) آيه 10. 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 702 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! هنكامى كه با كافران در ميدان جهاد روبهرو شديدء به آنها يشت نكنيد و فرار اختيار ننماييد!» 


بايدارى و اتحاد: 

ايا أيّهَا الَّذِينَ آمنُوا إذا لَقِبتُم ف فَانُوا و اذ كروا الله كثيراً لَعلَكم تُفِْحُونَ و أَطِيعُوا الله و رَسُولَهُ ولا تَنارَعُوا قَتفْسَلُوا وَنَذّهَتِ ريخكغ)» 
للق 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! مكامى كه كروهى از دشمتان رادو برابر خود در ميدان تيرد ببينيد» ثابت قدم باشيد» خدا را فراوان 
ياد كنيد تا رستكار و يبروز شويد. و فرمان خدا و بيامبرش را اطاعت نماييد و از يراكندكى و نزاع ببرهيزيد تا سست نشويد. و نتيجه 


اين سستى و فتور از ميان رفتن قدرت و قوّت و هيبت و عظمت شماست.» 
استقامت و بردبارى: 


فيا انها الَِّينَ آمنُوا اصْبرُوا وَ صابرُوا وَ رابطوا وَ انوا الله للَكم تُفْلِحُونَ 3 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! در برابر حوادث ايستادكى كنيد و در برابر دشمنان نيز استقامت به خرج دهيد و از مرزهاى خود 
مراقبت به عمل آوريد؟ و از خدا بيرهيزيد» شايد رستكار شويد.» 

دولا تهنا و لا تَخرَنُوا و نكم اْأَعلُوْنَ إن كنم مؤينين؟ :ا 


وو ميك لفويدو لمكن سك رديه هما بتريده كر امات داشعه افيد 
باكى از مرك نيست كه در وقت خود فرامى رسد: 


ديا أَبّهَا الّذِينَ آمَنُوا لا تكوتُوا ك الَذِينَ كَفَرُوا وَ قالوا لِإخوانِهم إذا ضَ رَبُوا فى الْأَرْض أُوْ كانُوا غُرَّى لَوْ كانُوا عِنْدَّنا ما مانُوا و ما قُتُِوا 
ليِجِعَلَ الله ذلك عَشْرَةٌ فى قُلوبهم و اللَّهُ بُحيى وَيَمِيتٌ وَاللَّهُ بما تَعْمَلُونَ بَصِينٌ) «©) 
زان كناف كه ساق ادودنابة ا كمائدد كاف ان والح سكاس كدي اق نشاف در و انواس ساق كي زر نا وا درك 


مجاهدان قرار مى كيرند و كشته مى شوند؛ مى كويند: افسوس! اكر نزد 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفمه اشاب از نامي 


-)١(‏ انفال (8) آيه عع امع. 

(0)- آل عمران () آيه .5٠١‏ 

(0)- آل عمران (*) آيه .١139‏ 

(©)- آل عمران (*») آيه 108. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /اذ/ 

هاابوؤتت تم مردتقك و كشعة ند شدند تاحدا اق حسرشة رادو دل آنها (كافران) بكذارف (مر كه وريد كن دست عداسث) خيدا 
زنده مى كند و مى ميراند و خدا به آنجه انجام مىدهيدء بيناست.) 

اقلْ لو كثمُْ فى بوتكم لبور الِينَ كيت عَلَيهمْ الْقلُ إلى مضاجيهغ» 1١‏ 

«بكوا اكر هم در خانههاى خود بوديد آنهايى كه كشته شدن بر آنها مقرّر شده بود» قطعا به سوى آرامكاه خود بيرون مىآمدند.» 
َلَمَا كنت عَلَيِهم الْقََالٌ إذا َرِيقٌ مِنْهمْ يَحْشَوْنَ النّاسَ كسيد الل أو أسَدَ حَشْيةُ و قالوا ربّنا م كتهت عَلَيا الَْتالَ لو لا أَسَوئنا إلى أجل 
قريب قُلْ متاح اليا ِل وَ الْآخرةٌ حير لمن انّقى ولا مُظْلمُونَ قتا يما تَكُوتُوا مذ رِخْكُمْ المت ولو كك فى بروج مُقَقدَؤه 0 ١‏ 
اذا متكافى كه زميله جهاد از هر جهت آماده شد و دستور جهاد نازل كرديد» ترس و وحشت يككباره جرد نيا را فراكرفت و 
زبان به اعتراض در برابر اين دستور كشودند, مى كفتند: خدايا! جرا به اين زودى دستور جهاد را نازل كردى؟ جه خوب بود اين 
دعر جات هه ناغير عن قاد بكرا ا بى:زند كن فاق ناروش اسقيوان عنينان انلا برا برهي كاراة جارد وكراسده 
بدخصوص اين كه ياداش خود را بهدطور كامل خواهند يافت و كمترين ستمى به آنها نمىشود» درحالىكه در هر كجا باشيد» مركك 
به دنبال شما مىشتابد و بالاخره روزى شما را در كام خود فروخواهد برد» حتّى اكر در برجهاى محكم باشيد.) 

«أنَّ الل لا بْضد يع أَجْرَ الْمؤْمِنِينَ الَِّينَ اشتجابوا لِلَِّ وَ الوَسُولٍ مِنْ بَعْدٍ ما أَصَابَهُُ الْقَوح لِلَّذِينَ أَحسَئُوا مِنْهُعْ و انَقَوا أَخِرٌ عَظِيمٌ الَّذِينَ قال 
لَهُمَ النّاسٌ إِنَّ النّاس قَدْ جَمَعُوا كم فَالحْمَوْمُعْ قَرادَهُمْ إيمانا وَقالُوا حثريا الله وَنِعُم الكيل فَائقكبُوا يعمو مِنَ اللَِّ وَقَضْل لَمْ يهم 
شُوءٌ وَ انبعُوا رضُوانَ اللّهِ وَاللَّهُ ذُو فضْل عَظِيم) ”0 ْ 

اكه كه داوند الجر مومناه رالقبايع كد كندة انها كة فصر كينها وبواتر وا اجايت كزوقة وين :أن ناهر يمر تعاض كدرو انحلا 
يبدا كردند (آماده شركت در جنكك ديكر بودند)» از ميان افراد براى آنها كه نيكى كردند و تقوا بيش كرفتند (با اخلاص در ميدان 
جنكك حاضر شدند»» ياداش بزركى خواهد بود. اينها همان كسانى بودند كه جمعى از مردم كفتند: لشكر دشمن اجتماع كرده و 
آماده 


.185 آل عمران (”) آيه‎ -)١( 

(0)- نساء (©) آيه ملا لالا. 

(0)- آل عمران (*) آيه #/ال- الا١.‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 788 

حملهاند» از آنها بترسيدء اما آنها نترسيدند, بلكه بر ايمان آنها افزوده شدء كفتند: خدا ما را بس استء او بهترين حامى استء آنها با 


نعمت و فضل يروردكار بركشتند» خدا فضل و انعام بزركى دارد.» 


قرس از حيلهكرىها و توطئههاى كافران: 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه تاساب از نميب 


77 لفن أَسٌَ مِنَ الْمَثْل) 00١‏ 

«فتنه ا 

و اله كبر م الْمَدْلٍ ولا يزاوت يقائُونَكم حَتنّى ئّى يَرُدوكُمْ عَنْ دينكم إن اشمطاوا و مَنْ يَرنَدِد مِنْكُمْ عَنْ دينه يمت وَهُوَ كافِر 
َأُولئِك عبطت أَعْمالهُعْ فى الدَّنْيا و الْآخرَة و أُولئِك أَصْحابٌ النّارِ هُمْ فيها خالِدُونَ 3 

«ايجاد فتنه از قتل هم بالاتر استء آنها داقها باشهها مى سكناه ١8‏ كر بتر ائقد ننسا زا اي يتعانق بر كرداتفد» شركين اونساامزقد شو 
از دينش بركردد ودر حال كفر بميرد» تمام اعمال نيكش در دنيا و آخرت بر باد مىرود واهل دوزخند ودر آنجا جاودانه 


مى مانئد.») 
تسليم نبايد شد: 


افلا تَهِنُوا و تَدعُوا إلى السلم و أن كم الَْعْلَوْنَ وَ الله معَكم و لَنْ , يكم أَغمالكن) 


2 

«ايس اكنون هركز سست نشويد و(دشمنان را) به صلح (ذلّتبار) دعوت نكنيد» درحالىكه شما برتريد و خداوند با شماست و 
(جيزى از ثواب) اعمالتان را كم نمى كند.) 

هَإنٍ انَْهَوا مَِنَّ الله علو وجي وقابلر فق عق لا لكرة ف راركرة اين لِلَِّ كن انَْهَؤا قلا عُدُوانَ إن عَلَى الطَّالِمِينَ» «) 

«اكر (دست از شرك بردارند) واز جنكك خوددارى كنند» خداوند بخشنده و مهربان است. 

انها يكار كنيد تاقع لباه بروة وندين متقصرص كنذا بالقده كر انها (الاتاغماك لازو )سيط بردارنا قلق جرب رتسسمكاراة 
روا نيست.» 


«وَ إن جَنحوا لِلسَلْم فاج لّها و تَوَكلٌ عَلَى الله إن هُوَ السَمِيعٌ الَْلِيمُ وَ إن يُرِيدُوا أن يَْدَعُوك 


.١191 بقره (؟) آيه‎ -)١( 

.3١1/ بقره (؟) آيه‎ -)١( 

(9)- محمد (7ا2) آيه 0". 

(6)- بقره (؟) آيه 197 1979. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7809 

قَإِنَّ حنبك الله هُوَ الى أَيَدَك يتَضره وَ بالْمُؤْمِنِينَ و أَلْفَ بَيِنَ قلُوبهم». 01١‏ 

«واكر آنها مايل به صاح بودندء تو نيز (دست آنها راعقب نزن) و تمايل نشان بده و بر خدا توكلى كن! زيرا خداوند هم 
كفت وكوهاى شما را مى شنود و هم از ثيات شما آ كاه استء و اككر بخواهند تو را فريب دهند» خداوند تو را كافى استء اوست كه 
تو را با يارى خود و به وسيله مؤمنان تقويت كرد و ميان دلهاى آنها الفت ايجاد نمود.» 

«وّلا تَعُولُوا لِمنْ أَلّقى إِلَيكمٌ الصّلام لّ: لفك نزبا تككوة عرض الضاة الذنياة اليل 

«و به كسانى كه اظهار اسلام مى كنند» نككوييد: شما مسلمان نيستيد مبادا به خاطر نعمتهاى نايايدار دنيا افرادى را كه اظهار اسلام 


مى كنندء منّهم كنيد و به عنوان دشمن به قتل برسانيد و اموال آنها را به غنيمت بككيريد!» 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان لامء. اع لإ أماع3حات. الالالالانا صفحه عرساب از نامي 


وفا به ييمانهاى استوار: 


ايا أَنّهَا الذين آمنوا أوفوا بالفقوى :ثم 


«اى افراد باايمان! به عهد و ييمان خود وفا كنيد!» 
با خيانت از روى احتياط روبرو شدن: 


١و‏ إِمًا تَحائَنَ مِنْ قَوْم خيائةًفَائذْ إلَتِهِمْ على سَواءٍ إِنَّ الله لا بْحبٌ الْحائنِينَ 

فرق َ 

«واكر آنها (در برابر تو در ميدان حاضر نشدند)» بيم آن مىرود كه دست به خيانت بزنند و ييمانشكنى كنند. به آنها اعلام كن كه 
ييمانشان لغو شده؛ زيرا خداوند خيانتكاران را دوست نمىدارد.») 


وفا به شرايط» هرجند مضرّ و ناساز كار باشد: 


«وَ أَوْقُوا بعَوْدِ الله شر يا ل الس اكد ١‏ اممو لا اا تار 


لصحيه امنا نْ بع يه مسو الاق ميد ارك لبح كع وكستا وسكي إن 





-)١(‏ انفال (6) أيه “اع اع 

.38 نساء (©) آيه‎ -)١( 

(")- مائده (0) آيه .١‏ 

(ع)- انفال (8) آيه 8ه. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ٠8م‏ 

تكو أَمَدٌ جى أذبى من أَمَد إنّما يلوك الله يه وَ لين كع بع الْقيامَةُ ما كتمع فيه تَحْطِفُونَ 0٠١‏ 

«و هنكامى كه با خدا عهد بستيد به عهد او وفا كنيد» و سوكندها را بعد از محكم سازى نقض نكنيد! 

درحالىكه (به نام خدا سوكند ياد كردهايد و) خداوند را ضامن سوكند خود قرار دادهايد» جرا كه خداوند از تمام اعمال شما آ كاه 
است. و همانند آن زن (سبككمغز) نباشيد كه يشمهاى تابيده خود را ب بس از استحكام وامى تابيد. 

درحالىكه سوكند خود را وسيله خيانت و فساد قرار مىدهيد, به خاطر اين كه كروهى جمعبتشان از كروه ديكر بيشتر است. خدا 


فقط شما را بدين وسيله مىآزمايد» (بههرحال) خداوند آنجه را كه اختلاف داشتيد» در روز قيامت براى شما آشكار مى كند.») 
روابط برادرانه و انسانى: رابطه مقدّس فوق لحاظ جنسيّت و نوع آدميان: 


با بكو لنَّاسُ اتقُوا بكم اذى حَلْفَّكم من نَفْس وا دو و حَلقَ نه زَوْججها وَبَثّ مِنهُما رجانًا كثيرا و نساء و القُوا الل الى تسائلونَ 
به وَ الأَوْحامَ إِنَّاللّهَ كان عَكَيكُمْ رَقِيبا» ) ١؟7)‏ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان لامء. اع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه هللاب از نامي 


«اى مردم از يرورد كارتان ببرهيزيد! آن خدايى كه همه شما را از يكك انسان يديد آورد واز آدم همسر او را آفريد واز آن دو 
مردان و زنان بىشمارى به وجود آورد, از خدايى ببرهيزيد كه در نظر شما بزركك است و به هنككامى كه جيزى از ديكرى طلب 
مى كنيد نام او را مىبريد؛ از خويشاوندان خود و (قطع ييوند آنها) بيرهيزيد!») 

ديا أَبّهَا النّاسُ إن كناكم من ذكر و أنتى و جعلناكم شُعُوبا َقبائِلَ لتعارَهوا | إِنَّ أكرمكم عِنْدَ اللّ أنقاكة اليل 

«اى مردم! ما شما را از يكك مرد و زن آفريديم؛ و شما را تيرهها و قبيلهها قرار داديم تا يكديكر را بشناسيد. كرامىترين شما نزد 


خداوثد تاشؤاترين شباسك 


(0- نحل )١18(‏ آيه 17ه- .3١‏ 


آبين اخلاق در قرآن» ص: 72١‏ 
فصل ينجم اخلاق دينى 
وظايف ما نسبت به خدا: 
وظايف ما نسبت به خدا: 


الع انان ولا فر : كم قِبلَ الْمْرِقٍ وَالْمَغْرب وَ لكل الي مَنْ آمَنَّ بالله َ اليم الْآخر و الْمَلانْكةِ و الكتاب و النَيِينَ و آنَى المنال 
على حب وى الُْزبى و اليتدامى و الْمساكِينَ وان الل و الَائِينَ و فى الرقاب و قم اصَلاة و ] 3 نى الرّكاة وَ الْمُوفُونَ بعهْدِهِمْ إذا 
عامَدُوا و الصَّابِرِينَ فى الْبْأْساءِ وَالصّرَاءِ وَحِينَ َ اليس أولئِت الَّذِينَ صَدَقُوا وَ أُولئِكت هُمْ الْمَنّفَُونَ "١١‏ 

«نيكى تنها آن نيست كه به هنكام نماز صورت خود را به سوى شرق و غرب كنيد و تمام وقت خود را صرف اين مسئله نماييده 
بلكه نبكى (تيكوكار) كساتى عسنيد كه به كنذا وبروز هرا وفرشتكان و كتاتهاى اسمانى و ماران انمان آورةهاتد وهال ودرا 
با تمام علاقهاى كه به آن دارند» به خويشاوندان و يتيمان و مستمندان و در راه واماند كان و سائلان و بردكان مىدهند و نماز را بهيا 
مىدارند و زكات را مىيردازند و به عهد خود هنكامى كه بيمان مى بندند» وفادارند» و كسانى هستند كه در هنكام محروميّت و فقر 
و به هنكام بيمارى و درد و در موقع جنكك با دشمن» صبر و استقامت به خرج مى دهندء و در برابر حوادث زانو نمى زنندء آنها 
كسانى هستند كه راست مى كويند و آنان يرهيز كارانند.» 

«آمِنُوا باللِّ و رَسُولِهِ وَ الكتاب اذى نَرَّلَ على رَسُولِهِ وَ الكتاب الَّذِى أَنْرَلَ مِنْ قبل و مَنْ يكف 


.١ا/ا/ بقره (5؟) آيه‎ -)١( 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 727 

الله وَمَلائكته وَ كمه وَ رُسُلِهِ وَ اليم الآخر فَقَدْ ضَلَّ ضَلائًا بَعيدا 01١‏ 

د على براس رق بو كان كويد وازك نادهو كفي نيدان يوقي سكن ارما تياروين قن أكون كد و قرييه كانى كنب 


الهى و فرستادكان او و روز وايسين كافر شود. در كمراهى دور و درازى افتاده است.» 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه بناب از نامي 


اطاعت بىقيد و شرط «7» 


«وَلَوْ أنّا كتبنا عَلَيهِمْ أن اقتلوا أنْفَسَ كم أو اخْرّجُوا مِنْ ديا ركم ما فَعَلَوه إلا ليل مِنْهُمْ وَ لَوْ أنّهُمْ فعلوا ما يُوعَظونَ به لكان خَيرا لَهُمْ و 
أسَدَّ تيتا 8*١‏ 
«به يقين اكر ما به آنها دستور مىداديم كه يكديكر را بكشيد ويا از وطنتان خارج شويد, عدّه كمى آن را انجام مىدادندء اكر آنها 


اندرزهاى خدا و ييامبر را بيذيرند» هم به سودشان است وهم باعث تقويت ايمان آنهاست.» 
تدبّر در آيات الهى: 


١و‏ إذا قر الَْرْآنٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِنُوا لَعَلْكمْ تُوْحَمُونَ) "١‏ 


«هنكامى كه قرآن تلاوت مىشوده با توه به آن كوش دهيد و ساكت باشيدء شايد مشمول 


.1"2 نساء (©) آيه‎ -)١( 

-)١(‏ كاهى كفته مى شود: آيا منظور آن است كه به قدر امكانات و توانمان اطاعت كنيم؟ جنانكه در آيه (تغاين/ 18) آمده است: 
انوا الله مَا اسَْطمكٌم): بس نا مى توانيد تقواى خدا بيشه كنيد و برهي زكار باشيد. 

- آرى» ترديدى نيستء ولى عكس اين حالت»؛ باعث قيدى بر طاعت خدا نمىشود؛ بلكه قيدى است براى صدور خود نظم الهى كه 
قوانة شالك امكان وعد ته بابد لا يُكلّتُ الله فسا إن وُسْعَها (بقره/ 188: خداوند هيج كس را جز به قدر تواناييش مكلف 
نكرده). واترقيلاق تست كد اطاعت رسول د #و ودود رساك صرت جوم مكدل طافت جد اسظ” 

نساء/ 6٠١‏ مَنْ بطع الوَسُولَفَقَد أطاع الله : هركس از ييامبر اطاعت كندء از خدا اطاعت كرده است. 

و نساء/ 20: الإو اولك اموق على لشكفواك ونا تخ يق عدوا فى الأيهيه هيا يفا نقيت ران أهرا تَسْليماً): 
يرورد كارت سوكند كه آنها مؤمن نخواهند بود مككر اينكه تو را در اختلافات به داورى طلبند و در دل خود ناراحت نباشند و به 
داورى تو كاملا تسليم باشند. 

(*)- نساء (©) آيه عع. 

(©)- اعراف (/7) آيه .3١©‏ 

آبين اخلاق در قرآن» ص: 817/ 

رحمت خدا كرديد.) 

ايا أَيَّا الَّذِينَ آمَنُوا لا تَقعُوا أَصْوائَكمْ فَوْقَ صَوْتٍ ال و لا تَجهَرُوا لَه بالْقَولٍ كجهر بَغضة كم لبغض أنْ تخبط أغمالكم و أَثم لا 
تَشْعْوُونَ) )١١‏ ْ 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! صداى خود را فراتر از صداى بيامبر نكنيد ودر برابر او بلند سخن نككوييد (و داد و فرياد نزنيد)» 
آنكونه كه بعضى از شما در برابر بعضى بلند صدا فى كنك مبادا اعمال شما نابود كردد» درحالىكه نمىدانيد.» 

دكتات أَبْرَلْناةُ ليك مُبا تناك ليَدَّيّدوا آياته و لِيكَذَّ كو ونوا الْأْباب» ليق 

«اين كتابى بربركت است كه بر تو نازل كردهايمء تا در آيات آن تدر كتند و خردمندان متذكر شوند.) 

وأفَلا يَتَدَيَدُونٌ الْقَدآنَ أم عَلى قلوب أققاليا فون 


«آيا آنها در آيات قرآن تدبّر نم ىكنند (تا حقيقت را دريابند و وظايف خود را انجام دهند)» يا بر دلهاى آنها قفل نهاده شده 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالثالانا صفحه لاللاب از نامي 


است؟!») 

«أقَلا يَتَدَبّدَونَ الْقّوَآنَ وَلَوْ كانّ مِنْ عِنْد غَيِر الله لَوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيراً» © 

«آيا آنها درباره وضع خاصٌ اين قرآن انديشه نمى كنند و نتايج آن را بررسى نمىنمايند. اين قرآن اكر از طرف غير خدا بودء حتما 
تناقض ها و اختلافهاى فراوان در آن يافت مىشد (اكنون كه در آن هيج كونه اختلافى نيستء بايد بدانند كه از طرف خداوند 


نازل شده است.)) 
9 مطااعه صنع يروردكار: 


«وَفِى الأْض آياتٌ لِلْمُوقِنِينَ وَفِى أَنفسِكم أقلا تُبِصِرُونَ) «ها 
«و در زمين آياتى براى جويند كان يقين استء و در وجود خود شما (نيز آياتى است)» آيا (جشم باز نمى كنيد و اين همه آيات و 
نشانههاى اشكار حق را) نمى بينيد؟!» 


«أوَلَمْ يَنْظُوا فى مَلَكوتٍ السّماواتٍ و الْأَرْض و ما حَلقَ اللَهُ مِنْ شَىْءٍ وَ أن عَسى أن يَكونٌ قَدٍ 


(1)دسورات (65 آل 

(0)- ص (8) آيه 59. 

(9)- محمد (/ا؟) آيه 3. 

(©)- نساء (©) آيه 57 

.30١ -1؟١ آيه‎ )0١( ذاريات‎ -)©( 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 726 

«آيادر حكومت آسمانها و زمين و مخلوقاتى كه خدا آفريده استء از روى دقت و فكر نظر نيفكندند» آيا دراين موضوع نيز 
انديشه نكردند كه: ممككن است بايان زندكى آنها نزديكك شده باشد (اكر امروز ايمان نياورند» و دعوت اين ييامبر را نيذيرند و 
قرآنى را كه براو نازل شده استء با اين همه نشانههاى روشن قبول نكنند)» به كدام سخن بعد از آن ايمان خواهند آورد؟) 

أ وَلَمْ يََكَرُوا فى أَنْقسِهِمْ ما عَلَقَ الله السماوات وَ الَرْضَ وما بيهم إِنَّ باحق وَ أجل مُسَمّى» ١‏ 

«آيا آنها در درون خويش تفكر نكردئد كه خداوند آسمان و زمين و آنجه را در ميان اين دو استء جز به حق نيافريده؟ و براى آن 
اجل و يايان معتّنى را قرار نداده اسث؟!) 

قلْ إنّما أَعِطّكعْ بواحِدٍَ أن تَقُومُوا ِل مثنى وَ قرادى كُمْ فَكرُوا ما بصاحبكم مِنْ جِنّ إِنْ مو إِنَا تير لَكمْ بَينَ يَدَيْ عَذاب شَّدِيد د 
«به آنها بككو: من تنها شما را به يكك جيز اندرز مىدهم, و آن اينكه: براى خدا قيام كنيد دو نفر» دو نفر» يا يكك نفرء يكك نفرء 
سيس انديشه كنيد. اين دوست و هونشين شما (محمد صلَّى الله عليه و آله و سلّم) هيج كونه انحراف فكرى و جنونى ندارد, (بلكه) 


او فقط بيمدهنده شما استء در تانق عذاب شديد الهى.» 
سياس كذارى او به خاطر نعم تهايش: 


«وما بكم مِنْ نِعْمَة فين الله) «» 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه لاب از نامي 


«و آنجه از نعمتها داريد» همه از ناحيه خداست.» 

ركم ما تَحْوْنُونَ أأكم تَرْرَعُوئَهُ أم نحن الرَارِعُونَ لو نَشاءً لَجَعَلْناةٌ مخطاماً َظَلتُمْ الكورة إِنَا لمَغْرَمُونَ بل نحن مَحْرُومُونَ أ فَرَأَبتمُ 
الماه الى تَشْرَبُوت | أثمع الوه ِنَ الْمرْنِ أمْ ئَخنٌ الْمَتِْلُونَ لَوْ نَشاءٌ جَعَلْناة أجاجا َل لا تَطْكُرُونَ أ َم ال النَى تُورُونَ | أت 
َنْمأنُ سَجَرتَها أمْ نحن الْمنْشِؤّنَ نحن جَعَلناها تَذْكِرَةٌ و متاعاً للْمْفُوِينَ قبّخ باشم رَبك الْعْظِيم «ها 


.188 اعراف (7) آيه‎ -)١( 

(0)- روم (70) آيه 8 

(9)- سبأ (ع”") بد عع 

(©)- نحل )١18(‏ آيه 07. 

(0)- واقعه (28) آيه علا ع 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 720 

«آيا هيج درباره آنجه كشت مى كنيدء انديشيدهايد؟! آيا شما آن را مىرويانيد يا ما مىرويانيم؟! هركاه بخواهيم آن (زراعت) را 
مبدّل به كاه درهم كوبيده مى كنيم؛ (بهكونهاى) كه تعجب كنيد. به راستى ما زيان كردهايم, بلكه ما بهكلى محروميم! آيا به آبى كه 
مى نوشيدء انديشيدهايد؟ آيا شما آن را نازل مى كنيد يا ما نازل مى كنيم؟ هركاه بخواهيم اين آب كوارا را تلخ و شور قرار مىدهيم. 
آيا درباره تشى كه مىافروزيد» فكر كردهايد؟ آيا شما درختان را آفريدهايد يا ما آن را آفريدهايم؟! ما آن را وسيله يادآورى (براى 
ممكاة) وويييل رداك براك رساتراق تراواداددايو مضل كتين اسعرمسيية نار برويد كار زر كس نيع كوا 

شل أ اَم إن عل الله لم اللِّلَ ترومداً إلى يوم القبائرة من إله غيُ له تأتكة بددباء ]قاد توعفرة كل أ راك م إن جَعَلَ الله 
ليك النّهارَ سَوْمَدا إل ؤم الِْيامَة من إِله غيُ اللِّ كع بِليِلٍ َسكنُونَ فيه أ قلا ترون 3 

(بكو 2ه به من خبر دهيد اكر خداوند شب را تا قيامت بر شما جاودان سازد» آيا معبودى جز خدا مى تواند براى شما روشنايى بياورد؟ 
آيا نمى شنويد؟ بكو: به من خبر دهيد اكر خداوند روز را تا قيامت بر شما جاودان كندء جه معبودى غير از الله است كه شبى براى 
شما بياورد تا در آن آرامش يابيد؟! 

آيا نمى بينيد؟!) 

وَجَعَلَ لكو ون الفلكك و الأنعام ها توكبوة قتكؤوا على ظُهُورهِ قم كذ ذْكرُوا نعمةً ربَكمْ إذا اسْتويكُم عَلَِوَتقُولُوا سبِحانَ الى سَكُرَ نا 
هذا وها كا لَه مفْرنِيقَ وَإكًا إلى ونا لمنتيرة 1 

«(خداء همان كسى است كه همه زوجها را آفريد)» و براى شما از كشتىها و جهاريايان مركبهايى قرار داد كه بر آن سوار 
مى شويد تا بر يشت آنها به خوبى قرار كيريد؛ سيس هنكامى كه بر آنها سوار شديد. نعمت بروردكارتان را متذكر شويد و بككوييد: 
ياكك و منزّه است كسى كه آن را مسخر ساخت» وكرنه ما توانايى تسخير آن را نداشتيم» و ما به سوى يروردكارمان بازمى كرديم.» 


دو الله أَخْرَجَكع من بون أمهاتكئ لا تَعلمُون طَبنا وَجَعَلَ لكم القع والأنصار وَ الأَفْدةَ املك تشْكروة) "ا 


-)١(‏ قصص (18) آيه ”الا الا. 
()- زخرف (#©) آيه 173-1. 
(9)- نحل )١18(‏ آيه 8/. 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 722 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه وناب از نامي 


«و خداوند شما رااز شكم مادرانتان بيرون فرستاد» درحالىكه هيج نمىدانستيد» و كوش و جشم و عقل در اختيار شما كذاشت 
شايد شكر او را به جاى آوريد.» 


راضى به قضاى بروردكار: 


رع جد 
سه 


و اجرخم بشي من الَْؤٍ و جوع و تفص من الول وَالأنسِ وَ الّمَراتِ وَ يَشَّر الصّابرِ: نَ الَِينَ إذا أَصابَتهُمْ مص يب قانُوا | إِنَا لله 
و إن إليه راجعُونَ أولئك عَليِهمْ صَلُواتٌ مِنْ رَبْهِمْ وَرَحْمَةُ و أولئكك هم لْمَهْتَدُونَ 

)0١ 

«بدطور مسلّم ما همه شما را با امورى همجون ترس و كرسنكى و زيان مالى و جانى و كمبود ميوهها آزمايش مى كنيم» و بشارت ده 
صابران و يايداران را! آنها كسانى هستند كه هر كاه مصيبتى به آنها برسدء مى كويند: مااز آن خدا هستيم و به سوى او 
التي ازور ازيف الى من "كد لات و ررس خدا و درود الهى بر آنهاست و آنها هستند هدايتيافتكان.» 

«أَم يديم أن تَدْخَلُوا الْجَنَه لما بكم مل لين حَلَا من فلكم مَسَئهم البأساء وَ الضَرّاء و وُلِلُوا حت َقُولَ الوَسُولُ و الينَ آمنوا 
اي لق الله ألا إِنَّ مَصْرَ الله كُرِيت» 5 

«آيا كمان كرديد داخل بهشت مىشويدء بىآنكه حوادثى همجون حوادث سخت كذشتكان به شما برسد» همانها كه شدايد و 
زيانهاى فراوان به آنها رسيد و آنجنان ناراحت و متزلزل شدند كه ييامبر الهى و افرادى كه ايمان آورده بودند» كفتند: يس يارى 
خدا كجاست؟! 1 كاه باشيد» يارى خدا نزديكك است.») 

«الم أ حب النَّاسٌ أنْ يركوا أن يَقُولُوا آمَنَا وَهُمْ لا بفْنُونَ وَ لَقَّدْ َتنا الّذِينَ مِنْ قَيِلِهمْ فَلَيعْلَمَنّ الله الَّذِينَ ص دَقُوا وَ لَيعْلَمَنَ الْكاذِِينَ 
ل 

«الم» آيا مردم كمان كردند» همين اندازه كه اظهار ايمان كنند (و شهادت به توحيد و رسالت ييامير دهند)» به حال خود واككذارده 
خواهند شد و آنها امتحان نمىشوند؟! ما كسانى را بيش از آنها آزمايش كرديم؛ (آرى) بايد خحدا بداند! جه كسانى راست 


فى كزيكد وحته كشاتى دزوغكر هيل 


(1)- بقره (5) آيه لاها- 100. 
(0)- بقره (؟) آيه .3١5‏ 
()- عنكبوت (19) آيه 7 .١‏ 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/21 
توكل بر خدا: 


إن يَنْصُوْكمْ الله قلا غالِتٍ لَكَمْ وَ إِنْ يَحْدَلكُمْ قَمَئْ ذا الى يَنْصْركُمْ مِنْ بَعْدِه وَ على الل َكل الْمُؤْونُونَ 0٠١‏ 

«اكر خداوند شما را يارى كند» هيج كس بر شما بيروز نخواهد شدء و اكر دست از يارى شما بردارد» كيست كه بعد از او شما را 
يارى كند و مؤمنان بايد تنها بر ذات خدا توكل كنند.» 

َإِنْ ولا قل ححشبى الله لا إل نا مُوَ عليه تََكُلْتٌ وَ هُوَ رَبُ الْعْش اْعَظِيما 07 


كر ابا رورس سدق و دهان شاف :ب كر هذا رقن ورا من كاقلن اللنكب اانه كبا ب اط سعوق لزنا بتكا شيكاة 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه معاب از نناميب 


خداوندى كه هيج معبودى جز او نيستء من تنها بر جنين معبودى تكيه دارم» و به او دل بستهدام و كارهايم را به او واكذاردهام واو 
يرورد كار عرش بزركك است.» 

اقل أ قرأَبكُمْ ما تَدُْونَ مِنْ دُون الله إن أرادني الله بض د هَل هُنّ كاشفاتٌ ضر أو أرادنى بِرَعْمَةٌ هَل هُنّ مُشيكاتٌ رَحْمَيه قل حشبى 
اللّهُ عَلَههِ يتَوَ كَل الْمُتوَ كلونَ» رض 

«بككو: آيا هيج درباره معبودانى كه غير از خدا مىخوانيد. انديشه م ىكنيد كه اكر خدا زيانى براى من بخواهد, آيا آنها مى توانند 
كزتد اؤوا برطرف سازند؟ و آنا اكر رس تراى مق بشواهد:» آبا انهاه كوائتد جلو وعدت خهدا وا يكيرقد 18 يكو عدا هرا كاف 
انهه و هنهم كلوق نهها برااواثر كل كفده 


نوميد نشدن از رحمت او: 


لا وان رح الله لايس من ررح الالو الكافووت: «؟, 
«از رحمت الهى هيج كاه مأيوس نشويد! جرا كه جز كافران بىايمان (كه از قدرت خدا بى خبرند)» از رحمتش مأيوس نمى شوند.) 
1 1 5 7 كي رَيه إِلَا الصَالُونَ 6 


.12٠ آل عمران (”) آيه‎ -)١( 
.1759 توبه (9) آيه‎ -)0( 

(0)- زمر (9”) آيه م" 

(©)- يوسف )١51(‏ آيه /ا/, 
(©)- حجر )١185(‏ آيهع. 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 728 


«كفت: و جه كسى از رحمت يرورد كارش مأيوس مىشودء جز كمراهان!» 
ايمنى از عذاب او! 


أكَأمِنَ أل القّرى أن بهم بسنا تياتاًوَهُمْ نائتمون أو أمِنَ أَهلَ القّرى أن تمع بأشنا ضبتحى وَ هم يلوت أ فوا مكو الله لا يمن 
مكر اللَّ إِنَا القَوْمٌ الْخَاسِرُونَ» )١1١‏ 

«آيااهل آبادىها خود رااز مجازاتهاى ما در امان مىدانند كه شب هنكام در موقعى كه در خواب بودند (به صورت صاعقه و 
زلزله و ...) بر آنها فروريزد؟ و يا اينكه مجازاتهاى ما به هنكام روزء موقعى كه غرق انواع بازىها و سركرمىها هستند» دامن آنها 


را بكيرد؟ آيا اين مجرمان از مكر الهى ايمناند؟ درحالىكه جز زيانكاران خود رااز مكر خدا ايمن نمىدانند!» 
وابستكى هر كار آينده به خواست خدا: 


دولا تَقُولَنَ ِسَْءِ إِنَّى فاعِلٌ ذلك غَداً إلا أَنْ يَشاءَ الله 
زفق 


«و هركز در مورد كارى نككو: من فردا آن را انجام مىدهم, مككر اينكه خدا بخواهد!» 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه اعاب از نامي 


وفا به ييمان الهى: 


ع ان اي اعنق 


لي ل يي 

عقيس مالقاو دان سمل كوا كد داق مع ند اكه أكر ناز لقني ريل كرس اما عر يك وى ناد الو كن 
مى كنيم و از نيك وكاران خواهيم بود» (ولى) به هنككامى كه خداوند از فضل و كرمش سرمايههايى به آنان داد» بخل ورزيدند و 
سربيجى كردند و روى كردان شدند. اين عمل و اين بيمانشكنى و بخل نتيجهاش اين شد كه روح نفاق بهطور يايدار در دل آنان 
رنكه كنك وعاقافت سكاس كه كد راعلاقات ده إدامه بابد ثابى) بد خاطر أ ات كد او صودى كا كد ميس علق 


كردند و مرثّبا دروغ كفتند.» 


-)١(‏ اعراف (/0) آيه 49-/ا4. 
(0)- كهف (18) آيه "737-11 
(5)- توبه (9) أيه لالا- هلا. 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 729 
ياسخ ندادن به دشنام مشركان: 


دولا كَشيوا الّذِينَ يَدعُونَ مِنْ دون الله ُو الله عَذوا برعل 

)0١ 

«هيج كاه بتها و معبودهاى مش ركين را دشنام ندهيد» زيرا اين عمل سبب مى شود كه آنها نيز به ساحت قدس خداوند همين كار را 
ازروى ظلم و ستم و جهل و نادانى انجام دهند.) 


دورى از همنشينى با كسانى كه دخالت در آيات خدا مى كنند: 


١و‏ إذا رَأَبْتَ الَِّينَ يَحُوصُونَ فى آياتنا فَأعْرِض عَنْهُمْ حتَّى يَخُوضُوا فى ع دِيث غَيرِهِ وَ ما يُنييئَك الشَّيطانٌ فلا تَفْعْد بَعْدَ الذّكرى م 
القَوْم الظَالِمِينَ» 02 

امتكاى كه شخالقاه الجوع وى لق :را سناسده كلى كله ارات دارا البغيواء كتمله ]ل انها روف جر كرذاذا قاازايق تار 
صرف نظر كرده؛ به سخنان ديكرى بيردازند. اكر شيطان تو را به فراموشى ف اشخاص سهوا هم نشين شدىء, به مجرّد 
اب نكة متوجخه موضوع كنت الورااار 3 موس بت وبا ابن سمكاران متقين 

كذ لع فى لكب أن إذا مظع آبب اله يع بها بهد تَفْعَدُوا ممه حَتّى يَحُوضُوا فى حَدِيثٍ غَيره إِنّكُمْ إذاً 
مِتلْهُها يل 

«در قرآن به شما قبلا دستور داده شده كه هنكامى كه بشنويد افرادى نسبت به آيات قرآنى كفر مىورزند و استهزاء مى كنندء با آنها 
نتشينيك تا از ابن كار صرف نظر كنند ويه مسائل ديكرى بيردازنك. اكر شما ذر ابن كوثة مجالس شركت كرديد» همائتك آنها خواهيد 


بود.») 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه تعاب از نامي 


زياد سوكند ياد فكردن به نام خدا: 


«ولا تجعلوا الله عْوْضة لِأَيُمانكم أن تَبرُوا و تتّقوا و تضْلِحُوا بَيْنَ الناس و الله سَمِيعٌ عَلِيم) «* 


«خداوند را در معرض سو كندهاى خود براى تركك نيكى و تقوا و اصلاح در ميان مردم قرار ندهيد (و بدانيد) خدا شنوا و داناست.» 


(0)- انعام (2) آيه .1١8‏ 
(5)- انعام (©) آيه م8. 
(9)- نساء (©) آيه .15٠١‏ 
(6)- بقره (3) آيه 375. 


آيين اخلاق در قرآن» ص: ١ل‏ 
احترام سوكند را نكه داشتن: 


١و‏ اخفَظوا أَيُمائَكم» 1١‏ 
«س و كندهاى خود را حفظ كنيد!» 


يبوسته به ياد خدا بودن: 


ديا أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا اذْكرُوا الله ذ كراً كثيرأ 01٠‏ 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! خدا را فراوان ياد كنيد.») 

دولا تَكوتُوا كَالَّذِينَ نَمُوا لله نامُع أَنْفُمَهُْ وليك مُمْ الْفاسِقُونَ» لوق 

«و همجون كسانى نباشيد كه خدا را فراموش كردند و خدا نيز آنها را به خود فراموشى كرفتار كردء آنها فاسقانند.» 
١‏ مَنْ يَعْشٌ عَنْ ذكر الرّحْمِن نُقَيِض لَه شَِّطانا فهُوَ له قينا ١؟»‏ 


«و هركس از ياد خدا روى كردان شود شيطانى را به سراغ او مىفرستيم» يس همواره قرين اوست.) 
تسبيح و تكبير خدا كفتن: 


هيا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا اذ كوا الله ذكراً كثيراً و سَبْحُوةُ بُكرَةَ و أصِيلًاا «ه) 
«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! خدا رافراوان ياد كنيد و صبح و شام او را تسبيح و تنزيه نمابيد.») 
دن ساك شاهدا و مغُر وَ كيرا ليوا بالّه و َسُوله و تعزُوه وَموْقُوة و مُسْوة جره وَ صلا 8 


«همانا ما تو را به عنوان شاهد و كواه فرستاديم و تو را بشارتدهنده و انذاركننده قرار داديم» 


49 مائده (0) آيه‎ -)1١( 
.81١ احزاب (7”) آيه‎ -)( 


(0)- حشر (09) آيه 19. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان لامء. اع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه تعاب از نامي 


(ع)- زخرف (65) آيه 8”. 

(©)- احزاب (7 آيه 7 (ع. 
(2)- فتح (68) آيه 6-9 (حشر/ 4). 
آيين اخلاق در قرآن» ص: ١/ا/‏ 


(تا شما مردم) به خدا و رسولش ايمان بياوريد و از او دفاع كنيد, و او را بز رك بداريد» و خدا را صبح و شام تسبيح بكُوييد.) 
اداى نماز و واجبات: 


«إنَّ الصَّلاةٌ كانث على المز منيق كتاباً مَوْقَوتاً) 

)»1 

«زيرا نماز وظيفه ثابت و معيّنى براى مؤمنان است.) 

«فَسْنِحانَ اللَّه جينَ تُمْسُونَ و جِينَ تُصْبِحونَ وَلَهُ الْحَمْدٌ فى السّماواتٍ وَالأَرْضِ و عَشِيًا وَجِينَ تُظْهِرُونَ «” 

«منزّه است خداوند به هنكامى كه شام مى كنيد و هنكامى كه صبح م ىكنيد؛ و حمد و ستايش مخصوص ذات يااكك اوست, در 
آسمان و زمين (منرّه است) به هنكام عصر و هنكامى كه وارد ظهر مى شويد!) 

١أقم‏ القبلذة لذ ركم الشَّمْس إلى عْسَقٍ لل وَقَرْآنَ الْمَجْر إِنَّ قْآنَ الْمَخْرِ كانّ مَشْهُودا) 8 

اقباز رااز زوال خورشيد (هنككام ظهر) تا نهايت تاريكى شب (نيمه شب) بريا دار! و همجنين نماز صبح راء جرا كه قرآن فجرء 
مشهود (فرشتكّان شب و روز) است.» 

«حافظوا عَلّى الضصَلّوات والضّلاة الْوَشطى و قُومُوا للّه قانية<ء) 

«در انجام همه نمازها مخصوصا نماز وسطىء مداومت كنيد و در حفظ آن كوشا باشيد و با خضوع و خشوع كاملء براى خدا بيا 
خيزيد!» 

وَلا نَجْهَوْ بصَلاتيك ولا تُحافِتُ بها وَ ابتَخ بين ذلك سينا «ه) 


«نمازت را زياد بلند مخوان, زياد هم اهسته نخوان» بلكه ميان اين دو راه اعتدال را انتخاب كن!» 
حج خانه خدا (دستكم يكبار در تمام عمر): 


إن أَولَ بنتِ وضع لِلدّاس للّذِى تكد مبازكاً وَ مُدي للْعالَمِينَ فيه آياتٌ ينات مَقام إِراهِيع وَمَنْ 
-)١(‏ نساء (©) آيه .1١"‏ 

“اتروع 050 ايست 10 

()- اسراء )١797(‏ آيه 4/. 

(ع)- بقره (5) آيه 37/4. 

.13٠١ آيه‎ )١9/( اسراء‎ -)0( 

آيين اخلاق در قرآن» ص: ١/ا/‏ 

دَخَلَهُ كانَ آمنا وَلِلَِّ علَى النّاس حي الِْيِتِ مَن اشتطاح إِلَنِهِ سبلا وَ مَنْ كَفَرَ فَِنَ الله ني عَن الْعالّمينَ» )١١‏ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه عاعاب از نناميب 


الحلعن خانباى كد يراق عردم (و جابقن كداوند) قران اذم هده ساق الث كه دن سرزين مكه ادك كد يرب كت ومابه هدات 
جهانيان استء در آن نشانههاى روشن.ء (از جمله) مقام ابراهيم استء و هركس داخل آن شود؛ در امان خواهد بودء و براى خدا بر 
مردم است كه آهنكك خانه (او) كنندء آنها كه توانايى رفتن به سوى آن دارند؛ و هركس كفر بورزد (حج را ترك كندء به خود 
ضرر زده)» خداوند از همه جهانيان بىنياز است.» 

«الْيٌ أَشْهْرٌ مَغْلُوماتٌ فَمَنْ قَرَض فِيهنّ الح فلا رَقَتّ وَ لا قُمَوقَ ولا جدالَ فى الْحج و ما تَفْعلُوا مِنْ حَير يَعْلَمه الله وَتَرَوَدُوا قن حر 
الزّاد التَقَوى لفق 

«حج در ماههاى معتّنى استء آنها كه حج را بر خود فرض كردهاند (و احرام بستهاند بدانند) در حج آميزش جنسى و كناه و جدال 
اذا | لجاارا كا راي حرا لجان عى دجي احا ار سيدا لالدو لو ناا ريا راد نووري كاري اسان 

١و‏ أَذْنْ فى النّاس بالْعدجٌ نّوك رجالا وَعَلى كل ضاير رَأَتِينَ + ِنْ كل فج عَمِيتٍ ليِشْهَدُوا مناقع لَه ور كوا اشم الل فى يام 
مَلُوماتٍ على ما رَزَقهُمْ بن بهيمة العام مَكلُوا منها و أَطْعِموا اباس الْفَقيرَ ثم ليفْضوا تقَهُعْ وَ وفوا تُذُورَهُمْ و لَيِطوَهُوا بالبيِتِ الْعَتيقٍ 
ذلك و مَنْ يُعَظْمْ خزماتٍ الل قَهُوَ خَيرَ لَه عِنْدَ رَبّها ايل 

«مردم را دعوت عمومى به حج كن! تا بياده و سواره بر مركبهاى لالغر از هر راه دورى به سوى تو بيايند» تا منافع خويش را با 
جشم خود ببينند» و نام خدا را در ايام معينى (كه از دهم ذيحتجه شروع و به سيزدهم يايان مىيابد)» بر جهاريايانى كه به آنها روزى 
داده استء (به هنكام ذبح) ببرند. , بس از كوشت حيوانات قربانى بخوريد وهم به بينوايان فقير اطعام 5: كنيدء بعداز آن بايد 
آلودكىها (و زوايد بدن) را برطرف سازند. و به نذرهاى خود وفا كنند و بر كرد خانه خدا طواف نمايند» (مناسكك) اين است. و 


هركس برنامههاى الهى را بزركك شمارد و احترام آنها را حفظ كندء براى او نزد يرورد كارش بهتر است.) 


.48 آل عمران (7) آيه /1ى-‎ -)١( 

(؟)- بقره (3) آيه /191. 

ادنع 1190 ايت 11/1 

آيين اخلاق در قرآن» ص: /1/ 

١لَنْ‏ ينال الله لُحومُّها ولا دماؤها ولكنْ ينال التَّقَوى نكن لق 


«نه كوشتها و نه خونهاى آنها هركز به خدا نمىرسدء, بلكه آنجه به او مىرسدء تقوا و يرهيز كارى و ياكى اعمال شماست.» 
درخواست از خدا بين خوف و رجا: 


«قل ما يَعْبَوًا بكم رَبّى لَو لا دعاو كم "١‏ 

«بككُو! برورد كار من براى شما ارج و وزنى قائل نيستء اككر دعاى شما نباشد.» 

ادعُوا رَبكع تَضَوٌعاً و فو إِنَّهُ لا بْحِبٌ الْمَغْيَدِينَ ولا تفْسِدُوا فى الأَرْض بَعْدَ إِطدلاحها وَادْعُوه حَؤقا وَطَمَعا إن رَحْمَتٌ الله قَرِيبٌ 
مِنَ البقينية) رن 

#يرورد كار خود را از روى تضرّع و در ينهانى بخوانيد! او (خداوند) تجاوزكاران را دوست نمىدارد؛ و در روى زمين فساد نكنيد 
بعد از اكد ضااع عله مده وعدا ار را رس و انيه ورا بن كمريصيع جد يديك كاري0 نزديكك است.» 


«وَ قال كم ادْعُوِنِى يك كم ١‏ 6 


ابرورد كار شما كفته است: مرا بخوانيد! تا (دعاى) شما را بيذيرم!» 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه ذعاب از نامي 


بازكشت به سوى خدا و درخواست آمرزش او: 


و تُوبوا إلى الل بجميعاً بها الْمَؤْمِئونَ لم فونه «ها 

«و همككى به سوى خدا بازكرديد. اى مؤمنان! تا رستكار شويد.» 

«و مَنْ يَعْمَلُ شوءاً أو يَطْلِع نَفْسَهُ ثم يَستغِْرِ الله جد الله غَفُوراً رَحِيمًه «*) 

«كسى كه به خود يا ديككرى ستم كند و بعد حقيقتا يشيمان شود واز خداوند طلب آمرزش كند و در مقام جبران برآيد. خدا را 


آمرزنده و مهربان خواهد يافت.» 


(0- حج (57) آيه /30. 
(9)- فرقان (0؟) آيه /الا. 
()- اعراف (/0 آيه 8ه- هه. 
(©)- غافر (60) آيه .2٠‏ 
(0)- نور (58؟) آيه ."١‏ 

(8)- نساء (©) آيه .13١‏ 


آيين اخلاق در قرآن» ص: 6/ا/ 
وبالاخره محبت خدا: 


١فَسَوْفٌ‏ َأتى الله ؤم بُحبْهُ و بَحبُوئه َل علَى الْمَؤْمِنِينَ أعِرَه عَلَى الْكافِرِينَ يُجاهدُونَ فِى سَبيل اللَِّ ولا بَحاقُونَ لَؤمَة لاثم ذلك 
مضل الله يُؤتيه عن يشاء و الله وام علي َّ 

)10 

«خداوند در آينده جمعيتى را براى حمايت از اين دين برمىانكيزد كه هم خدا آنها را دوست مىدارد وهم آنها خدا را دوست 
دارند» در برابر مؤمنان خاضع و مهربان و در برابر دشمنان و ستمكاران سرسخت و خشن و يرقدرتند» جهاد در راه خحدا برنامه 
آنهاست,ء و در راه انجام فرمان خدا از مللامت ملامتكران نمىهراسندء به دست آوردن اين امتياز (علاوه بر كوشش انسان) مرهون 
فضل الهى است كه به هر كسى شايسته باشد» مى دهد و دايره فضل و كرم خدا وسيع و به همه جيز داناست.» 


بايد محبّت خدا بالاتر از هر جيز باشد: 


«وَ مِنَ النّاس مَنْ يكذ مِنْ دون الله أنداداً يحِبُونَهُمْ كيب اللّهِ و الَّذِينَ آمَنُوا أَسَد خبًا للها 0 
«بعضى از مردم معبودهايى غير خدا براى خود انتخاب مى كنند» آنجنان به آنها عشق مىورزند كه كويى به خدا عشق مىورزنده 
اما كسانى كه به خدا ايمان آوردهاند» عشقّ و علاقه بيشترى به او دارند.») 


-)١(‏ مائده (0) آيه *ه. 


(1)- بقره (7) آيه 1280. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. اع لإأماع3لات. الالثالانا صفحه بعاب از نامي 
آيين اخلاق در قرآن» ص: 0/ا/ 

اجمالى از مهمترين فضايل اسلامى 

برخى از مهمترين فضايلى كه قرآن كريم آنها را از امتيازات مسلمان واقعى مىشمارد: 


دكن اومن آمنَ بالل و اأيؤم الْآخرٍ و اللا وَ الكتاب و التئِينَ وآ أى الْمال على يبه ذوى القؤبى و التامى و اْمساكين و ان 
الل وَ الَائِينَ فى ارهاب و أَقاَ الصّلاة وآ َى الرّكاةً وَ الْمُوقُونَ بعوردِهِمْ إذا عاتددُوا وَ الصَّابرِينَ فى الْمَأُْساءِ و الضّرَّاءِ وَ حِينَ 
لأس أُولئِك الَّذِينَ صَدَقُوا وَ أولك هُمْ الْمتَقُونَ» 01١‏ 

«بلكه نيكى (نيك وكار) كسانى هستئد كه به خدا و روز وايسين و فرشتكان و كتابهاى آسمائى و يبامبران ايمان آوردهاند» و مال 
خود را با تمام علاقهاى كه به آن دارند» به خويشاوندان و يتيمان و مستمندان و در راهماندكان و سائلان و بردكان مىدهند, آنها 
نماز را بريا مىدارند و زكات را مىيردازند و به عهد خويش به هنكامى كه ييمان مى بندند» وفا مى كنند» و در هنكام محروميت و 
فقرو به وقت بيمارى و درد و همجنين در موقع جنكك با دشمن صبر واستقامت به خرج مىدهند و در برابر اين حوادث زانو 
نمى زنند» آنها كسانى هستند كه راست مى كويند و آنان يرهيز كارانند. 

- ملاحظه مىفرمايبد كه قرآن كريم يس از بيان شش اصل كه مهمترين اصول نيكىهاست. در ناحيه ايمان و اخلاق و عمل؛ يعنى 
انفاق و ايثارء اقامه نمازء يرداخت زكات و حقوق واجبء وفاى به عهد و صبر و يايدارى در سختىهاء تأكيد م ىكند كه اينان با 


داشتن اين اوصاف كه اعمال و رفتارشان با اعتقاد و ايمانشان هماهنكك استء راستككو و يرهي زكارانند.- م.) 


.١الا/ بقره (؟) آيه‎ -)١( 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 1/2/ 

نما الْمؤمئُون الْذَِ إذا ذكرَ الله وت قُلومُم و إذا ميث عَلبهم آيانهُ زادتُهُمْ إيماناً وَعَلى رَبّهِمْ يه كلرة الذية يُقيمُونَ الصَّلامً وَ 
مِمّا رَرَفْنَاهُمْ يُنفِقَونَ نَ أوتِك هُمْ الْمَؤيئُونَ ما َع حرَجَاتٌ عِندَ بهم وَ مَغِْرَةٌ رق كريم) ١‏ لق 

«مؤمنان تنها كسانى هستند كه هروقت نام خدا برده شود دلهاى آنها (به خاطر دركك عظمت او و احساس مسئوليت در 

ببشكاهش) ترسان مى كردد» و هنكامى كه آيات خدا بر آنها خوانده شودء بر ايمانشان افزوده مى كرددء و تنها بر يرورد كار خويش 

تكيه و توكل مى كنند؛ آنها كسانى هستند كه نماز را (كه مظهر رابطه با خداست) بريا مىدارند و از آنجه به آنها روزى دادهايم» در 

راه بندكان خدا انفاق م ىكنندء مؤمنان حقيقى تنها اينان هستند» آنها درجات مهمّى نزد يرورد كارشان دارند» مشمول مغفرت (و 

رحمت و آمرزش) او خواهند شد و روزىهاى كريم (مواهب بزركك و هميشكى كه بىنقص و عيب و بىحدٌ و حساب است) در 

انتظارشان مى باشد. 

- ملاحظه مىشود كه در اين آيات شريفه نيز به ينج صفت ويزه مؤمنان راستين: احساس مسئولدت» تكامل ايمان» توكل» ارتباط با 

خا وير ل عابي وسو ادا مو لمارا ياد جود المتدر 

١و‏ بش الْمُحبتِينَ الِّينَ إذا ذُكرَ الله وَجِلَتْ قُُوبهُم وَ الصَّابِرِينَ عَلِى ما أصابَهُعْ وَ الْمُقِيمِى الصّلا و مما رَرَفْنامُمْ ينْفْقُونَ) 07١‏ 

١و‏ بشارت ده! متواضعان و تسليم شوند كان (در برابر فرمانهاى يروردكار) راء آنانى كه جون نام خدا برده مىشودء دلهايشان يراز 

خوف (يروردكار) مى كردد؛ آنها در برابر حوادث دردناكى كه در زند كيشان رخ مىدهد, صبر و شكيبايى بيش مى كيرند» آنها 


نماز را بريا مىدارند واز آنجه به آنها روزى دادهايم» انفاق مى كنند. 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه لاعاب از نامي 


- دراين آيات نيز صفت متواضعان را در جهار قسمت معنوى و روحى و جسمى توضيح داده كه از سويى ارتباط با خدا واز طرفى 
وراد حاو هر رمك كرداتيادي» 

«قَدْ أتليح الْمُؤْمنُونَ اين ُمْ فى صر لاتهم خاثعُونَ وَ الَّذِينَ هُمْ عَن اللو مُعرضُونَ وَ الَِينَ هم للرّكا اعون وَ الذِينَ هُمْ لُِرُوجهِمْ 
ا إلا على أَزوا حي أ ما تلكة امسالقم َإنَّهُمْ غير َلُومِينَ فم اتغى وراءً ذلك قَأُولتَكَ هُمْ العادونَ و الّذِينَ هُمْ لأماناتهم و 
عَهْدِهِمْ راعُونَ وَ الَِينَ هُمْ عَلى 


,3 انفال (8) آيه ع‎ -)١( 

()- حج (57) آيه 0 6”. 

آبين اخلاق دوترا؟ ص: /الا/ 

صَلواة هم بُحافِظُونَ أُوليك هُمْ الاو الّذِينَ يمون الْفِوْدوْسَ هُمْ فيها خالِدُونَ» 01١‏ 

«مؤمنان رستكار شدند» آنها كه در نمازشان خشوع دارند» و آنها كه از لغو و بيهودكى رو كردانند» و آنها كه زكات را انجام 
م ذهبد» و آنيا ك#دامان خود را (ان الوذه شدن بدي عن ) حفظ عى كتدده و ثها امرش حي بافسران و كتبزانشان كارئده 
كه در بهرهكيرى از آنان ملامت نمى شوندء و كسانى كه غير از اين طريق را طلب كنند» تجاوزكرند و آنها كه امانتها وعهد خود 
رارعايت مى كنند و آنها بر نمازشان مواظبت مىنمايند» (آرى!) آنها وارثانند» آنهايى كه بهشت برين را به ارث مى برند و جاودانه 
در آن خواهند ماند.» 

اللّهُ نُورٌ السّماواتٍ وَ الْأَرْض َكَل نُورهِ كمشْكاةٍ فيها مط باحٌ الْمضْباح فِى رُجاجَدٌ الرُجَاجَةٌ كأنّها كؤكبٌ در يود مِنْ شَّجَرَة مُبارَكدٍ 
و ار ب وو لب ال روي ا 
الله كل شَئْ ءِ علِيمٌ فى بيُوتٍ أذن الله أن لو م ل بح لَهُ فيها بالْعُدُوٌ وَ الآصالٍ رجالٌ لا تُلْهِيهم تِجارَةٌ وَّلا بي عَنْ 
0 الل وَ إقام الصَّلاةٌ وَ إيتاءِ الزَّكا يَحَافُونَ يؤما قلت فيه الوب وَالأبصانا يل 

«خداوند نزو اسمانها زميق اعدو وز اهينهي دائن اننيعا كذ بن تراط (ير فروغ) باشد. آن جراغ در حبابى قرار 
دارد» حبابى شفاف و درخشنده. همجون يكك ستاره فروزان» اين جراغ با روغنى افروخته مىشود كه از درخت يربركت زيتونى 
كرفته شده كه نه شرقى است و نه غربى» نزديكك است بدون تماس با آتش شعلهور شود! نورى است بر فراز نورى» خدا هركس را 
بخواهد به نور خود هدايت مى كند و خداوند براى مردم مثالها مىزند و خداوند بر هر جيزى داناست. 

در خانههايى قرار دارد كه خداوند اذن داده؛ ديوارهاى آن را بالا برند و مرتفع سازند! و ذكر نام خدا در آن برده شود و هر صبح و 
شام در آنها تسبيح او را كويندء مردانى كه نه تجارت آنها رااز ياد خدا و بريا داشتن نماز و اداى زكات بازمىدارد ونه 
خريدوفروشء آنها از روزى مىترسند كه دلها و ديدهها در آن دكركون و زيرو رو شود!!» 

اوغبة الرؤخمن الّذِينَ يَمْشُونَ عَلَى الْأَدْض قؤناً وَ إذا خاطبهُمُ الْجاهِلُونَ قالوا ترلاماً وَالَّذِينَ يَبيعُونَ لَه سردا و قياماً و الّذِينٌ 
لود وكا اط رت غلا هذات خوع د عدانها كات حرام الهاساءنت 1ع وافقاما والديق إذا القثوا لم متاو بقيوان عاذ 


يكن ذلكك قواماً و الذيق لا يدغوة 


.١1-1١ مؤمنون (737) آيه‎ -)١( 
نور (38) آيه ا م"‎ -)0( 


آيين اخلاق در قرآن» ص: //1/ 


آيين اخلاق در قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. طاعلإأماع3حات. الالالالانا صفحه عاب از نامي 


مع اللو إلا آحََوَ لا يَْتُونَالْسَ التِى رّع الله ا الي و لا يَْنُونَ و من بَفْعَلْ ذلك يَلقَ أثاماً بُضاعث له الدَابُ يَؤم اليا و 
يَحْدْ فبه مهانا إن مَنْ تاب و آمَنَ وَ عَمِلَ عَمَنَا الحا فَأولئِكت يدل الله يناه ححسرناتٍ و كان اللَّهَُفُورً َحيماً و مَنْ تاب و عيِلَ 
صالِحاً فََِهُ يَتُوبُ إِلَى اللِّ متاباً وَ الِّينَ لا يَشْهَدُونَ الزُورَ وَ إذا مَرُوا اللو ماد لسن لحو 
صُعًا وَ عُمياناً وَالِّينَ يقُوُونَ َبَّنا هب لّنا مِنْ أَزُواجنا وَ دُريَابِنا قُة ين و الجعلنا ِنَمَّقِينَ إمامً ولك يُعْرَونَ الُْوفَةٌ بما صَبرْ 
للنؤة فيا قكة و ملذما عالذية فيا حفتك مُسْتَقَدًا و مُقاماً» 0١١‏ 

«و بندكان خاصٌ خداوند رحمان كسانى هستند كه با آرامش و بى تكر بر روى زمين راه مىروند و هنككامى كه جاهلان آنها را 
مورد خطاب قرار مىدهند (و به جهل و جدال و سخنان زشت مىيردازند)» در ياسخ آنها سلام مى كويند» و آنها كسانى هستند كه 
شبانكاه براى يروردكارشان سجده و قيام م ىكنندء و آنها كسانى هستند كه ييوسته مى كويند: بروردكارا! عذاب جهنّم را از ما 
برطرف كردان! كه عذابش سخت و شديد و يردوام است؛ جرا كه جهنم بد جايكاه و بد محل اقامتى است! و آنها كسانى هستند كه 
به هنكام انفاق» نه اسراف مى كنند و نه سخت كيرىء بلكه در ميان اين دو حد اعتدال را رعايت مى كنند. 

و آنها كسانى هستند كه معبود ديككرى را با خدا نمىخوانند» و آنها هركز انسانى را كه خداوند (خونش) را محترم شمرده؛ (جز به 
حق) به قتل نمىرسانند» و زنا نمى كنند. و هركسى يكى از اين امور را انجام دهد» عقوبت و مجازاتش را خواهد ديد. 

عذاب آنها در قيامثت مضاعف اسثت و با خوارى جاودائه در عذاب خواهئد ماند. مكر كسانى كه توبه كنند و ايمان آورئد و عمل 
صالح انجام دهند. كه خداوند (كناهان آنان را) مبدّل به حسنات نمايد و خداوند همواره آمرزنده و مهربان است و كسى كه توبه 
كند و عمل صالح انجام دهد, به سوى خدا بازكشت مى كند. (و نيز عباد الرّحمن) كسانى هستند كه هركز شهادت باطل نمى دهند 
و هنكام برخورد با لغو و بيهودكى برخورد كنندء بزركوارانه از كنار آن مى كذرندء و كسانى هستند كه هركاه آيات خدا به آنها 
يادآورى شودء كر و كور روى آن نمىافتند و مى كويند: يروردكارا! از همسران و فرزندان ما كسانى قرار ده كه مايه روشنى جشم 
ما كردند! يرورد كارا! ما را امام و بيشواى برهي ز كاران قرار ده» و كسانى هستند كه درجات عالى بهشتى در برابر صبر و استقامت» به 


آنها ياداش داده مىشودء در آن غرفههاى بهشتى با تحت و سلام روبهرو مىشوندء جاودانه در آن 


-)١(‏ فرقان (0؟) آيه عله "اع 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 94/ا/ 

خوابعتك يودواحة قزار كام وب وانجا اقانتك ويا 

«إنّما يؤْمِنُ آنا لين إذا ذَكرُوا بها حَوُوا سجّداً و سَبحُوا بحَفد رهم وَ هُمْ لا يَستكيرُونَ كبا ار بوم عن العضابخ يَذْعُونَ رَنَهُمْ 
حَْفاً وَ طْمَعاً وَ مِمّا رَرَقْنَاهُمْ الوذه قرذ انلك تن ينا خرن اه وق وذ أعْيّن جَزاءً بما كاثوا 50 ) )١١‏ 

«تنها كسانى كه به آيات ماايمان مىآورند كه هروقت اين آيات به آنان يادآورى شودء به سجده مىافتند و تسبيح و حمد 
برورد كارشان را بهجا مىآورند و تكبر نم ىكنندء يهلوهايشان از بسترها در دل شب دور مىشود, آنها يرورد كار خود رابا بيم و 
اميد مىخوانند واز آنجه به انهاروزى دادهايم» انفاق مى كنشد» هيج كس نمىداند جه ياداش هاى مهمّى كه مايه روشنايى 
جشمهاستء براى آنها نهفته است! اين ياداش كارهايى است كه انجام مىدادند!» 

«إنَّ الْمَسْلِمِينَ وَ الْمَسْلِماتٍ و الْمَؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْمِناتٍ وَ الْقَانتِينَ وَ الّقانتاتِ و الصَادِقِينَ و الصَّادِقاتِ وَ الصَّابِرِينَ وَ الصّابراتٍ و الْخاشِعِينَ و 
الْخاشِعاتٍ و الْمَنصَ دَّقِينَ وَ الْمَتضِ دّقاتِ وَ الصَّائِمِينَ وَ الصّائْماتِ وَ الْحافظِينَ فَرُوجَهُمْ و الحافظاتٍ وَالذَاكرِينَ اللَّهَ كثيراً وَ الذَّاكرات 
عَدَّ الله لهم مَغْفرَةَ وَ أخراً عَظِيماً 0*١‏ 


«مردان مسلمان و زنان مسلمان و مردان مؤمن و زنان مؤمن و مردانى كه مطيع فرمان خدايند و زنانى كه از فرمان حق اطاعت 
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مى كنند و مردان راستككو و زنان راستككو مردان صابر و زنان صابر و شكيبا و مردان باخشوع و زنان باخشوع و مردان انفاقكر و زنان 
اثفاق كر و هرواتى كه روؤه م دارقك و أزناتن كه روزه عن كرتتو مردائق كلانوافق غتوددرا اق الود كن به بن عنص فق مى كتبد و 
زنانى كه عفيف و ياككاند و مردان و زنانى كه خدا را زياد ياد مى كنند» خداوند براى آنان مغفرت و ياداش عظيمى مهيا كرده 
است.» 

«اللَّهُ تَدَلَ أَحْسَنّ الْحديث كتاباً متشابهاً مثانى تَنْقَعة مِنْهُ جُلوة الذي يَحْشَوْنَ رَبَهُمْ نم تين جَلُودُهُمْ و فُلوبْهُمْ إلى ذكر اللّهِ ذلك مُدَى 
الله يَهُدِى به مَنْ يَشاء وَ مَنْ يُضيل اللَهُ ما لَهُ مِنْ هادِ) 8 

«خداوند بهترين سخن را نازل كرده استء كتابى است كه آياتش (در لطف و زيبايى و عمق و محتوا) آياتى مكرّر دارد» از شنيدن 
آياتش لرزه بر اندام كسانى كه از يرورد كارشان مى ترسندء مىافتد» برون و درونشان نرم و متوجه ذكر خدا مىشود, اين هدايت 
الهى استء هركه را بخواهد با آن راهنمايى مى كند.) 


.18 -11/ سجده (5:”) آيه‎ -)١( 

(0)- احزاب (*3”9) آيه 0". 

(0)- زمر (9”) آيه "37. 

ون لخادت دوتر ماص ام 

ألما أويك ين كين فمتاع الحا الدَّئْيا وما عند الل ُو أأنقى ِلَِينَ آمنوا وَ على رَبْهِمْ يتَوكلوت وَ الذِينَ تهون كبر الْإنم و 
الْقُواحشٌ و إذا ما ع وا هخ يغفِرُونَ و الَِّينَ استجابوا يرهم و أقاموا الصَلاة و أمرُْمْ شُورى يَينهُمْ و يما وَرَعامُْ ينِْقُونَ و الَِينَ إذا 
أَصابَهمٌ الغ هُمْ يََْصِرُونَ و جا سَيَكَة سَيئَةُ مِْلها فَمَنْ عَفا وَ أَضْلّح فَأَجْرُْ عَلَى الل ِنَّهُ لا بْحِبٌ الطَالِمِينَ» "1١‏ 

(ايس آنجه به شما عطا شده است» متاع زود كذر دنياى فانى استء ولى ياداشها و مواهبى كه نزد خداست,. بهتر و يايدارتر است» 
را كسان ك1 ابمان ازودةاقد ور يروود كاوشاناثر كان كمه وراى كساتق (بيعرى اينار انشث) كداز كناهان زر كو 
اعمال زشت اجتناب مى كنند و هنكام خشم مى بخشند و آنها كه دعوت يرورد كارشان را اجابت كرده و فرمانهاى او را از جان و 
دل يذيرفتهاند و نماز را بريا داشتهاند و كار آنها به طريق شور و مشورت صورت مى كيرد وو از آنجه به آنها روزى دادهايم» در راه 
خدا انفاق مى كنند و هركاه ستمى به آنان رسد تسليم ظالم نمىشوند واز ديكران يارى مىطلبند» كيفر بدى مانند آن استء ولى 
اكر كسى عفو و اصلاح كندء اجر و ياداش او بر خداست» خدا ستمكران را دوست نمىدارد.) 

ع3 وشول اديز لوقه دقفن الكثار وعبه قزم راف وكا شكنا يكترة مطتارو الله و موا مناقرق تخرحيه 
مِنْ أَثَر الشيجُودٍ ذلك عَتلهُمْ فى التَؤْراؤه 0*١‏ 

«محترد صلَى الله عليه و آله و سلّم فرستاده خداست و كسانى كه با او هستند در برابر كار سرسخت و شديدند و در ميان خود 
مهربانند» يبوسته آنها را در حال ركوع و سجود مىبينى» آنها همواره فضل خدا و رضاى او را مىجويندء نشانههاى آنها در 
صورتشان از اثر سجده نمايان است. اين توصيف آنان در تورات است.» 

نما الْمُؤْمِنُونَ الِّينَ آمنُوا بالل وَوَسُولِهِ كم لَم يَْتابُوا و جاهَدُوا بأمْوالِه و أَنْفُِهمْ فى صَبيل الله وليك هُمْ الصَادِقُونَ م 

ومنقان وا عنيا عبات عيفد كيده عدا وسو كن اناق الرودة افد بو عدر هك كه وبي وغوه راد قذدد افك ونا اهز لبن 
جانهاى خخود در راه خخدا جهاد كردهاند» جنين كسائى راستكويائتد.» 


«إِنْ الْمَقِينَ فى جَنَاتٍ و عَيُونٍ آخَِذِينَ ما آتاهُمْ رَبَهُمْ إِنْهُمْ كانوا قل ذلك مُحْسِنِينَ كانوا قليلا مِنَ 
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(0- شورى (7©) آيه ٠ع‏ ع" 

()- فتح (68) آيه 59. 

(9)- حجرات (69) آيه .١18‏ 

آيين اخلاق در قرآن» ص: 7/١‏ 

لل ما يَهْجَعُونَ و بالأْحار مُمْ يَسْتغفِرُونَ وَفِى أَموالهم عن لِلسَائلٍ وَ الْمَخْرُوم» 1١‏ 

«به يقين يرهي زكاران در باغهاى بهشت و در ميان جشمهها قرار دارند و اليه برورد كارشان به آنها بخشيده. دريافت مىدارندء زيرا 

آنها ييش از اين (در سراى دنيا) از نيك وكاران بودند» آنها كمى از شب را مىخوابيدند و در سحركاهان استغفار مىكردند و در 

اموال آنها حقّى براى سائل و محروم بود.) 

اي ل ل ل ل 
عق لوم للتَائل و الْمخروم وَالَذِينَ بْصدَقُونَ يتؤم الذي وَالِينَ هم مِنْ تذاب رَبّهمْ مَشِْفُوت إن عذاب هع غير مَأمُونٍوَالَِينَ 

م لفُرُوجِهمْ حافِظُوت إِنَا على أزواجهم هم أو ما ملكث أَبِمائهُمٍ إن َي مَلومِينَ من ابتغى وراء ذلك اوليك هُمْ العو و اين مُْ 

لأماناتهع وَعَهْدِهِمْ راعُوتَ وَ الَّذِينَ هُمْ بِمَهاداتِهِمْ قائِمُونَ وَالَّذِينَ هُمْ على صَلاتِهِمْ 5000-5 اولك فى عاق لكركرة ل 

«به راستى انسان حريص و كوطاقت آفريده شده. هنككامى كه بدى به او مىرسدء بى تابى مىكند و هنككامى كه خوبى به او 

مى رسدء مانع ديكران فى وة: مكر تماز كزاران؛ آنها كه نعاز'را ييوسته به جائ هن آورند و آنها كدر اموالشان ححى معلومى اسه 

براى درخواست كننده و محروم, و آنها كه به روز جزا ايمان دارند و آنها كه از عذاب يرورد كارشان بيمناككاند» جرا كه هيج كس 

از عذاب يرورد كارش در امان نيست! و آنها كه دامان خويش رااز بىعفْتى حفظ م ىكنندء جز با همسران و كنيزان (كه حكم 

همسرى دارند)» آميزش ندارند» جه بهره كيرى از اينها مورد سرزنش ندارد. و هركس جز اينها را طلب كندء متجاوز است» و 

(نيز) آنها كه امانتها و عهد خود را رعايت مى كنندء و كسانى كه به اداى شهاد تشان قيام م ىكنند» و كسانى كه بر نماز مواظبت 

دارند» آنها در باغهاى بهشتى (يذيرايى و) كرامى داشته مى شوند.» 

الحمد للهناؤلة و اغراء مشهد قدس كمد رضاعطافي 


(0)- ذاريات )08١(‏ آيه 10-19. 


()- معارج (00 آيه 58 15. 
درباره مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 


سواه الرحمع ع الرصسيم 

جاهِدُوا بأموالكم و أَنْقُسِكُمْ فى سبيل اللِّ ذلكم خَيد لك إن كتمع تَعلمَونَ (سوره توبه آيه )©١‏ 

با اموال و جانهاى خود, در راه خحدا جهاد نماييد؛ اين براى شما بهتر است اكر بدانيد حضرت رضا (عليه الم لام): خدا رحم نمايد 
بندهاى كه امر ما را زنده (و بريا) دارد ... علوم و دانشهاى ما را ياد كيرد و به مردم ياد دهدء زيرا مردم اككر سخنان نيكوى ما را (بى 
آنكه جيزى از آن كاسته و يا بر آن بيافزايند) بدانند هر آينه از ما بيروى (و طبق آن عمل) مى كنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ١89‏ 

بنيانكذار مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان شهيد آيت الله شمس آبادى (ره) يكى از علماى برجسته شهر اصفهان بودند كه در 
دلدادكى به اهلبيت (عليهم السلام) بخصوص حضرت على بن موسى الرضا (عليه السلام) و امام عصر (عجل الله تعالى فرجه 
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الشريف) شهره بوده و لذا با نظر و درايت خود در سال 170 هجرى شمسى بنيانكذار مركز و راهى شد كه هيج وقت جراغ آن 
خاموش نشد و هر روز قوى تر و بهتر راهش را ادامه مى دهند. 

مركز تحقيقات قائميه اصفهان از سال ١780‏ هجرى شمسى تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن امامى (قدس سره 
الشريف ) و با فعاليت خالصانه و شبانه روزى تيمى مركب از فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در زمينه هاى مختلف 
متهي ترسك وعلشض اغاز تفوةة الته 

اهداف :دفاع از حريم شيعه و بسط فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) تقويت انككيزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى» جايكزين كردن مطالب سودمند به جاى بلوتوث هاى بى محتوا در تلفن هاى همراه و 
رايانه ها ايجاد بستر جامع مطالعاتى بر اساس معارف قرآن كريم و اهل بيت عليهم السّرلام با انكيزه نشر معارف» سرويس دهى به 
محققين و طلاسب» كسترش فرهنكك مطالعه و غنى كردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار هاى علوم اسلامى» در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعى: با استفاده از ابزار نو مى توان بصورت تصاعدى در 
نشر و يخش آن همت كمارد واز طرفى عدالت اجتماعى در تزريق امكانات را در سطح كشور و باز از جهتى نشر فرهنكك اسلامى 
ايرانى را در سطح جهان سرعت بخشيد. 

از جمله فعاليتهاى كسترده مركز : 

الف)جاب و نشر ده ها عنوان كتاب» جزوه و ماهنامه همراه با بركزارى مسابقه كتابخوانى 

ب)توليد صدها نرم افزار تحقيقاتى و كتابخانه اى قابل اجرا در رايانه و كوشى تلفن سهمراه 

ج)توليد نمايشكاه هاى سه بعدىء يانوراما » انيميشن » بازيهاى رايانه اى و ... اماكن مذهبى» كردشكرى و... 

د)ايجاد سايت اينترنتى قائميه ١1.0017أ©/إ[0113©171.‏ الالالالالا جهت دانلود رايكان نرم افزار هاى تلفن همراه و جندين سايت مذهبى 
ديكر 

ه)توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و ... جهت نمايش در شبكه هاى ماهواره اى 

و)راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى (خط )7١0:015‏ 

ز)طراحى سيستم هاى حسابدارى » رسانه ساز » موبايل ساز » سامانه خودكار و دستى بلوتوث» وب كيوسكك , 51/15 و... 
ح)همكارى افتخارى با دهها مركز حقيقى و حقوقى از جمله بيوت آيات عظام» حوزه هاى علميه» دانشكاههاء اماكن مذهبى مانند 
مسجد جمكران و ... 

طبر كزارى همايش هاء و اجراى طرح مهدء ويه كودكان و نوجوانان شركت كننده در جلسه 

ى)بركزارى دوره هاى آموزشى ويه عموم و دوره هاى تربيت مربى (حضورى و مجازى) در طول سال 
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تاريخ تأسيس: 1780 شماره ثبت : #/78 شناسه ملى : ٠١820187078‏ 

وب ساايت: !6011.١|©/إؤ9113111.‏ الالالالالا ابميهيل: 9/6|/1.601177إ[111 11110001136 فروشف كاه اينترنتى: 
للم»ء. جم 0 لاك 3ادع. الالانالانا 

تلفن 7801/0717 - (0711) فكس 7701/0377 )011١(‏ دفتر تهران 8873141777 (071) باز ركانى و فروش ١9170001١094‏ امور 
كاريران م١10‏ 1م) 

نكته قابل توجه اينكه بودجه اين مركز؛ مردمى » غير دولتى و غير انتفاعى با همت عده اى خير انديش اداره و تامين كرديده و لى 


جوابكوى حجم رو به رشد و وسيع فعاليت مذهبى و علمى حاضر و طرح هاى توسعه اى فرهنككى نيستء از اينرو اين مركز به فضل 


درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه ني از لامب 


وكرم صاحب اصلى اين خانه (قائميه) اميد داشته و اميدواريم حضرت بقيه الله الاعظم عجل الله تعالى فرجه الشريف توفيق 
روزافزونى را شامل همكان بنمايد تا در صورت امكان در اين امر مهم ما را يارى نمايندانشاالله. 

شماره حساب 275708:9487» شماره كارت :/881-8917ه-مع .917/89 او شماره حساتب شيا : -1-8191: 1890-1810-5014 
“2094-1 ٠به‏ نام مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان نزد بانكك تجارت شعبه اصفهان - خيابان مسجد سيد 

ارزش كار فكرى و عقيدتى 

الاحتجاج - به سندشء از امام حسين عليه السلام -: هر كس عهده دار يتيمى از ما شود كه محنتٍ غيبت ماء او را از ما جدا كرده 
است و از علوم ما كه به دستش رسيده. به او سهمى دهد تا ارشاد و هدايتش كندء خداوند به او مىفرمايد: «اى بنده بزركوار 
شريكك كننده برادرش! من در 1 كردنء از تو سزاوارترم. فرشتككّان من! براى او در بهشتء به عدد هر حرفى كه ياد داده استء 
هزار هزار» كاخ قرار دهيد و از ديكر نعمتهاء آنجه را كه لايق اوست, به آنها ضميمه كنيد). 

التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: امام حسين عليه السلام به مردى فرمود: «كدام يكك را دوستتر مىدارى: مردى 
ازادة كقعة كواين ضعت را ذاره وق او و3 سبع فى زهان بامردى قاضين اراده كيزاه كردن مومتق ينوا ضنعيت: 31 
بيروان ما را دارد» اما تو دريجهاى [از علم] را براو مى كشايى كه آن بينواء خود را بعدان» نككاه مىدارد و با حجتهاى خداى متعال 
خصم خويش را ساكت مى سازد و او را مىشكند؟). 

[سيس] فرمودة (حكماً رهائدن ابن عؤمن بينوا از دست آن ثاضبى: ‏ ىكمان» خنداى متعال من فرمايل: «وهر كهاو را زئده كنده كوي 
همه مردم را زنده كرده است)؛ يعنى هر كه او را زنده كند و از كفر به ايمان» ارشاد كند» كويى همه مردم را زنده كرده است» بيش 
از آن كه آنان را با شمشيرهاى تيز بكشد). 

مسند زيد: امام حسين عليه السلام فرمود: «هر كس انسانى را از كمراهى به معرفت حقء فرا بخواند و او اجابت كندء اجرى مانند 


آزاد كردن بنده دارد). 








ا مر تير لاسن 
| ذنكر بد سات ابن مركز به نشانى ‏ 
71 أت م1111 5112 اايايايايا 
ظ الحا (6 136111 . الا زايا الا 
010 1115217 36ج . لختاايابا 
ال لاع نارم عع ان اللكينايايا 


مراجعه و براى سفارش با ما تماس بكبريد. 
|20 5ه|] مهه للم نز[ [ون 











